Contributo para a discussdo sobre cidadania multicultural!

Paul Taylor?

Resumo

Nem toda a gente compreende e vive do mesmo modo a sua propria
cidadania. Este artigo explica a “cidadania” como sendo um conceito plural
e identifica por meio de uma breve comparagao entre duas constituigdes, a
importante diferenga que existe entre Estado-Nagdo e Estado-Povo. A
consequéncia desta anadlise conduz-nos a compreensdo de “cidadania”
como sendo um constructo sexuado. A cidade masculina (legislativa,
administrativa, baseada no poder e nacionalidade) ndo é a cidade feminina
(social, cultural e comercial, baseada na convivialidade e no sentido de
pertenca). Tentando evitar conflitos que frequentemente sdo provocados
por abordagens pluri ou multiculturais o artigo insiste num didlogo co-
cultural. A co-culturalidade sugere um tipo diferente de cidadania em que,
em vez de paradigmas hierarquicos, nacionalistas, industriais e
masculinos, se reinventem um paradigma humanista, existencial, solidario
e feminino.

Permito-me comecar esta discussdo com um comentario de certo modo pessoal. Com efeito,
eu nao me sinto “cidadao” em Franga, pois € um pais onde a cidadania se liga fortemente a
uma pertenga ao Estado-nagdo, o que ndao me diz muito. Eu ndo sou esse cidadao-eleitor: eu
ndo voto sendo nas eleicdes municipais e, portanto, ndo tenho uma voz que se faca ouvir
nas eleigdes comunais, regionais ou nacionais. Privado deste modo, legalmente, do direito
eleitoral, desfrancesado nesta democracia, sou considerado, mais frequentemente, como um
simples residente e classificado como um “oriundo da Unido Europeia”.

Ao mesmo tempo, também, ndo tenho desejo de reinvindicar a cidadania briténica, se “ser

”

cidaddo” significa dizer “ser subdito de sua graciosa Majestade” e exige uma adesdo leal a
um Estado-Monarquia®. Um tal cidaddo-subdito e submetido arrisca-se sempre a tornar-se
um cidaddo-objecto e em nome da rainha e dos poderes instituidos e ndo em nome do povo,
a Lei e 0 governo podem fazer-se sentir com demasiada facilidade.

Isto serve para dizer que o conceito de cidaddo, como o conceito de cultura, € um conceito
plural e, nesta condigdo, ndo esta indexado na mesma realidade para toda a gnte. Cada um
destes conceitos construidos social e historicamente em contextos muito diversos, sdo de
uma enorme complexidade de interaccGes que pde em relacdo um eu, um ndés € um nds-em-

conjunto?.

A cidadania: uma questdo constitucional?

=

Texto traduzido do original por Luiza Cortesdo.

Universidade de Rennes.

No antigo passaporte, sob Estatuto Nacional - Nacionalidade, estava registado: Subdito britanico,
cidaddo do Reino Unido e Coldnias. O novo passaporte, em vigor na Comunidade Europeia, diz apenas
“Cidaddo Britanico”, mas sempre do Reino Unido da Gra Bretanha e Irlanda do Norte. Nenhuma
identidade nacional (inglesa, escocesa, irlandesa, ou galesa) é reconhecida.

4 Mesmo os eu, 0s nés e 0s nds-em-conjunto, porque que as nossas identidades sdo igualmente plurais.



Um dos elementos que marca, que reflecte a cidadania e a cultura de um pais é a sua
constituicdo. Ela define, de certo modo simultaneamente, o modelo de sociedade ideal e as
ambicOes politicas aceitaveis numa determinada sociedade. Deste modo, ela pode servir (e
serve efectivamente) como tribunal de segunda instancia para julgar as exigéncias ou os
excessos de uma cidadania, seja ela monocultural ou multicultural.

Tomemos, por exemplo, duas constituicdes diferentes, mas comparaveis®.

O primeiro artigo da Constituicao francesa diz que a Franca é uma republica indivisivel,
laica, democratica e social. Assegura a legalidade face a lei de todos os cidaddos, sem
distingdo da origem, da raca ou da religido. Respeita todas as crencas.

Os valores da laicicidade sdo hoje questionados pelo uso de véu dito islamico na escola. Mas
esta questdo ultrapassa, largamente, o dominio da escola e interroga igualmente a pratica
da religido, o papel da mulher, a saude, a distincao entre vida privada e vida publica, o papel
do estado e dos seus funcionarios, a discriminagdo, encontrando-se portanto no cerne da
nossa busca de uma cidadania multicultural.

E evidente que a igualdade face a lei ndo equivale forcosamente a uma igualdade de facto.
Mas, de que igualdade se estd a falar? Uma igualdade que se quer igualdade sem distingdo
ndo quer reconhecer as diferengas. Ela prefere ficar cega face as especificidades desta ou
daquela cultura, desta ou daquela religidao, desta ou daquela tradicdao. Assim sendo, em
nome da igualdade, um cidaddo é um cidaddo sem distingdo. Ndo se pode tomar em linha de
conta sendo as semelhancas e a cultura idéntica que ndo ultrapasse um denominador
comum.

Neste caso, o que é que quer dizer “respeito por todas as crengas”? Exigira a “consideracdo
por uma coisa considerada boa,... com a preocupacdo de ndo ferir, de ndo a violar”® ou
contentar-se-a com reconhecimento passivo? E se as “crencas” ultrapassarem a religido e
incluirem também as nossas crencas politicas, as nossas ideologias, as nossas conviccées?
Sera que o respeito tem os seus limites? Ha crengas que nds ndo queremos respeitar?

Para distinguir entre um respeito rigoroso e uma tolerancia mole é preciso um arbitro. A
constituicdo francesa faz apelo ao povo, mas através dos seus representantes. No Titulo
Primeiro: acerca da soberania, o artigo trés diz que a soberania nacional pertence ao povo
que a exerce através dos seus representantes e pela via do referendo... Sdo eleitores nas
condigbes determinadas pela lei todos os nacionais franceses maiores dos dois sexos que se
encontrem no uso dos seus direitos civis ou politicos.

O termo “de nacionalidade francesa” ndo é definido’ mas é interessante que se diga de
“nacionalidade francesa” e ndo “cidaddos franceses”. O que é evidente é que sdo excluidos
do processo democratico os ndo-franceses. Ndo se trata de descriminacdo mas mais uma
questdo de lei e de uma pertenca hereditaria ao Estado-Nagdo. “Ser francés” sugere uma

relagdo intima com a Nagao.

° E interessante notar que em Inglaterra, ndo ha constituicdo escrita nem declaracéo de direitos.
5 Le Petit Robert, Dictionnaire de la langue francaise, Paris, Le Robert, 1993, p.1995.
7 Os titulos seguintes sdo:

Titulo II. O Presidente da Republica

Titulo III. O governo

Titre IV. O Parlamento

Titulo V. Os relatérios entre o Parlamento e o governo

Nenhum titulo define a cidadania.



A Constituicdo portuguesa responde as mesmas questSes estruturantes mas de uma
forma diferente. Mesmo tendo em conta o facto de esta constituicdo ser mais recente?,
talvez mais moderna do que a francesa, sente-se aqui que a relagdo que se constréi em
Franga entre a sociedade e a Nagao se exprime mais em Portugal como uma relagao entre a
sociedade e o povo.

Artigo 1°: Portugal é uma Republica soberana, baseada na dignidade da pessoa
humana e na vontade popular e empenhada na construcdo de uma sociedade
livre, justa e solidaria.

Artigo 2°: A Republica Portuguesa é um Estado de direito democratico, baseado na
soberania popular (...)visando a realizacdo da democracia econémica, social

e cultural e o aprofundamento da democracia participativa.

Eo povo que constréi a sociedade e uma democracia diferente. Ndo a democracia juridica,
politica e representativa mas uma democracia que é plural e participativa. Antes de ser
politica, ou mesmo com o objectivo de ser politica, é preciso que a democracia seja
econdmica, social e cultural.

Esta relacdo é profundamente cidadd e as suas palavras-chave sdo solidariedade e
participacdo. E neste contexto social que o artigo quatro se enquadra. Sdo cidaddos
portugueses todos aqueles que como tal sejam considerados pela lei ou por convengao

internacional.

Cidadania: uma questdo de raizes?

O estudo magistral de Lucien Febvre® demonstra que: “fazer a histéria de uma palavra nunca
€ perda de tempo... A viagem é sempre instrutiva”. Assim sendo, um desvio pela etimologia
talvez nos possa ajudar a compreender melhor estas duas perspectivas de cidadania, uma

insistindo sobre relacdo individuo-nagdo, a outra sobre relagdo individuo-povo.

O cidad&o grego era politico, TOA1TNs, membro da cidade, homem livre, concidaddo. No

entanto, a polis, TOAls, ndo era exactamente uma cidade. Ela era, antes de tudo, a parte da
cidade que era constituida pela fortaleza, o coracdo, e a parte alta da cidade e, portanto,
onde encontravam os santudrios, o parlamento, a justica e administragdo. Todas estas
palavras, polis, politikos, representam uma familia de palavras que consideram “a cidade”

como uma urbe e como um conjunto politico e financeiro, donde o TOAlTNs - cidad&o. A

palavra politikon — TOALTIKOV — faz referéncia ao corpo de cidaddos, ao contingente de
cidaddos da armada (por oposicdo aos aliados provenientes de outros paises) e por extensao
ao Estado, aquilo que diz respeito ao Estado. Nesta dptica, o homem de Estado é o sentido
primeiro da expressao “homem politico”, homem da polis”, por outras palavras, o cidadao.

Os cidaddos eram a minoria dos habitantes da cidade, uma elite, pessoas livres juridica,

social e economicamente. Mas era deles que dependia a democracia e aquilo que néds

8 Constituicdo da Republica Portuguesa é de 2 de Abril de 1976.
° Febvre, L. Civilisation, Paris, Centre International de synthése, 1930.



chamamos o “Estado-cidade”, percursor daquilo que denominamos hoje, e isto pelo menos
de trés séculos depois, de “Estado-Nacdo”.

No entanto, havia uma outra cidade, a cidade baixa, uma cidade ndo da politica, mas da vida
quotidiana e da cultura popular, dos bairros onde habitavam as pessoas, os comerciantes e

todos os outros excluidos do centro da cidade pela sua classe, sua cor, seu estatuto. Dava-se

a esta parte da cidade o nome de “astu” aGTV, cidade, em primeiro lugar por oposicdo ao

campo, donde o adjectivo “astikos” alOTLKOs, que quer dizer “da cidade, urbano, citadino;
que reside na cidade, os citadinos, o que se faz na cidade, festas, divertimentos, mercados,
sacrificios; ou o que diz respeito aos habitantes da cidade".

Esta cidade-astu era muito mais social, pluricultural e solidaria do que a cidade-polis, elitista,
politica, democratica mas monocultural. A diferenga é bem clara em francés. Fala-se de
direito de cidade (direito de realizar actos, de usufruir privilégios reservados aos membros da
cidade, de ter uma credencial para ser admitido)'® primeiro no que respeita ao individuo
antes de falar simplesmente da Cidade!!, por outras palavras, o Estado, sobretudo sobre o
seu aspecto juridico, politico e administrativo. Em contrapartida a expressdo ir a cidade esta
longe de sugerir um reencontro com o Estado. A cidade pertence as pessoas, a vida social,
comercial e cultural.

Isto leva-nos a pensar que ha duas cidadanias: uma da cidade, uma cidadania do Estado, e
outra da urbe, uma cidadania popular. A primeira insiste na lei, no local de nascimento, no
estatuto social, e nas instadncias do Estado como emblematicas da sociedade. A segunda
privilegia uma escolha e uma pertenga, uma relagdo solidaria e a vontade do povo de
construir conjuntamente uma sabedoria de vida. Uma é do Estado, e define-se pelos seus
limites as suas fronteiras, a sua nacionalidade; a outra define-se pelos seus horizontes, os
seus potenciais a sua convivialidade. Serd importante fazer notar que estes dois perfis
revelam uma construgdo sexuada da cidadania? O fio condutor de um evidencia-se no
masculino e o outro no feminino.

O esquema que se segue procura contrastar estas duas cidadanias através dos dominantes
politicos e das imagens simbdlicas que representam. Deste modo, a ligacdo a construir entre

cidadania e cultura revela-se, ndo como pré-determinada mas como uma escolha.

CIDADANIA
politikos - TOALTLKOS astikos - QlOTLKOS
Cidade Urbe
Zeus Hestia'?
Forum lar

10 A expressdo direito de cidade ndo é facilmente traduzivel. A distingdo entre “cité” e “ville” (em francés
no original) ndo tem tradugdo em portugués que reconhece a diferenga mas que a integra (tal como
no espanhol - ciudad) numa sé palavra “cidade”. Aparentemente, direito de cidade ndo exprime o
sentido do francés, mas uma eventual traducdo direito da cidadania privilegia o individuo em questédo
a expensas das instancias sociais.

1 Em Londres ha um bairro que se chama The City. Lugar da primeira cidade de Londres, este bairro
exclusivo é onde actualmente se agrupam as companhias financeiras e os grandes bancos.

12 7eus, o grande deus do Olimpo, deus das cerimdnias publicas, pai protector da nagdo. Hestia, EoTia,
primeira deusa do Olimpo, deusa do lar e da casa.



Dominio casa'?
competicdo harmonia
instituinte instituido
democracia representativa democracia participativa
Estado Povo
CULTURA

A cidadania: uma gquestdo de co-culturalidade?

A construcdo de uma cidadania multicultural é impossivel sem se saber navegar entre uma
cidadania do Estado, por outra palavras, nacional, nacionalista e uma cidadania
internacionalista. A historia sugere-nos que o nacionalismo, do mesmo modo que o
internacionalismo, nos empurra para sociedades que sao a negagao completa da cidadania e
a aniquilacdo de qualquer cultura. O socialismo e mesmo o individualismo ndao puderam
ajudar-nos a habitar melhor em conjunto o planeta.

O que nos propomos é que ndo se insista mais sobre uma cidadania abordada através da
educagdo civica ou da instrucdo civica, mas que se reinvente, como condicdo prévia a
realizacdo de uma cidadania multicultural, uma educacao popular (por outras palavras, uma
educacdo autenticamente do povo, pelo povo e para o povo) visando a co-habitagcdo cultural.
Uma tal co-habitagdo ndo é de forma alguma passiva. Usando saberes da experiéncia que
sdo 0s nossos, nds sabemos, na nossa qualidade de comunidade, o que quer dizer a
co-habitacdo, a co-existéncia, a cooperacdo, a colaboracdo. No mesmo sentido, a
“co-culturalidade” ndo é mais do que a capacidade de viver em conjunto, de forjar uma
identidade colectiva sem perder a identidade de cada um. Devemos saber valorizar o que
nos conduz a estar em conjunto, as nossas semelhangas, as nossas necessidades colectivas,
e reconhecer com generosidade as nossa diferencas e 0s nossos interesses pessoais.
Grundtvig designava esta abordagem folkelig e “este conceito faz um contraste, ndo somente
com o internacionalismo abstracto, mas também com o fundamentalismo nacional. Isto
decorre do facto de ele se apoiar sobre a identidade (em vez do caracter nacional) sobre o
horizonte (em vez de fronteiras) e sobre o didlogo e o direito de se opor, o direito de
contradigdo”*. Evidentemente que aqui ndo estamos muito longe do discurso de Paulo Freire
sobre educacao, discurso esse que confronta situagdes limite, o direito de denunciar e de
anunciar, o direito de nomear o seu mundo e a importancia do didlogo.

Este direito de contradizer é também o direito de responder: saber responder, saber dar a
respostal®. A cidadania comega pela responsabilidade, primeiro por si préprio e em seguida
pelos outros e, finalmente, pela sociedade, o eu, o nds e o nés-em-conjunto. A inovacao
reside no facto de que esta pratica da responsabilidade, esta praxis, diria Freire, inverte a
ordem que é privilegiada pela educacdo civica: a sociedade, a comunidade e a propria

pessoa.

13 Domus, dominio, dominus: o lugar do Senhor.

Casa, chez moi, o sitio onde sou eu proéprio.
14 Korsgaard, O. "L'universel-populaire", in Schools for Life, Henning Eichberg, 1991, Capitulo 10.
15 No original réponse-able.



A responsabilidade!®, esta capacidade de responder e, portanto, de entrar em didlogo, ndo
esta ancorada nem nos eu, nem nos jogos, nem nos desafios de um poder que tenta
dominar - pode dizer-se também integrar, socializar, uniformizar. Como dizia Bahktin, o
didlogo é sempre a metade do outro!’. O didlogo é dia-l6gico mas é necessariamente ao
mesmo tempo dia-léctico porque quando toma a palavra ndo somente se diferencia do outro
mas fala sempre um dialecto qualquer.

As nossas identidades sdo também, neste sentido, dialectais. Cada um constrdoi a sua
identidade simultaneamente ao demarcar-se dos outros, ao reconhecer as suas
especificidades, associando-se aos outros, reconhecendo as suas interdependéncias. Um
didlogo cidaddo deste tipo (Freire chamar-lhe-ia emancipador) é pois, necessariamente, ndo
s6 federador como singularizante. E, assim, & partida capaz de sustentar a co-culturalidade,
pois que, no encontro co-cultural tal como no encontro co-cidaddo, as duas culturas (do
mesmo modo que os dois individuos, ndo se opdem). Sdo elementos gémeos, e cada um
cultura e interlocutor, como dizia Derrida, é o suplemento do outro'®. Na co-culturalidade, a
diferenca implica sempre a deferéncia.

Sera que esta co-culturalidade é utdpica? E evidente gue sim, mas porque nao procurar
encontrar esta utopia? “Uma alternativa, uma educacdo orientada mais para o
desenvolvimento da intuicdo que integra os aspectos econémicos, politicos, sociais, culturais
e ecoldgicos. Os valores que a poderiam acompanhar seriam, entdo, a cooperagdo, a
solidariedade, a qualidade no sentido dado por Amayrta Sen, quer dizer, a de uma educagao
gue permita a expansdo das liberdades humanas, o desabrochar pessoal e a associagdo de
homens e mulheres de origens e culturas diversas'®,

A mudanca é radical e apela para uma mudancga paradigmatica, ndo somente no que respeita
a cidadania e a cultura consideradas separadamente, mas também, relativamente a ligagdo
entre as duas. Os paradigmas actuais dominantes favorecem o modelo social buscando o que
diz respeito ao Estado, o que é nacionalista, industrial e que produz a conformidade, a
socializacdo e a reproducdo das desigualdades culturais sociais, e econémicas. Face a isto,
reinventam-se os paradigmas humanistas, existenciais e solidarios.

Este paradigma configura de novo o encontro cultural e recusa as dinamicas oferecidas pelo
pluriculturalismo e pelo multiculturalismo. Este Ultimo, mesmo ao evitar o pior do
politicamente correcto, ndo permite sendo o agrupamento das culturas no ambito de um
espirito de deixar viver ou de uma tolerdncia sem responsabilidade. Eu digo “gostaria muito
de o tolerar” mas eu penso para mim “se vocé ndo me incomodar”. Gragas a esta tolerancia
passiva nés aceitamos uma politica de inser¢do mas também a politica da segregacdo até a
da “guetizagdo”. “E melhor que eles figuem entre eles que estejam uns com os outros”. A
cidadania que esta relagdo faz nascer, ndo reinventa sendo as hierarquias de uma sociedade

neofeudal.

% No original réponse-abilité.

17 Bakhtin, M. The Dialogic Imagination, Austin, University of Texas Press, 1981.

18 Derrida, J. La dissémination, Paris, Seuil, 1972, p.344.

19 Sen, A. Desarrollo y libertad, Ed. Planeta, Mexico, 2002, citée dans: Pastor Escobar, M. L'importance
et les enjeux de la participation des organisations de la société civile d'éducation populaire dans les
politiques éducatives du Mexique. Paris, Sorbonne, 2003.



Ao contrario, o pluriculturalismo aceita e aplaude o facto de que uma dada sociedade seja
composta por varias camadas culturais e que um individuo possa definir-se através de varias
identidades. Assim, ndo ha nenhum problema em constatar que alguém é francés e
mugculmano, médico e catdlico, pai e comunista, ou que, mesmo que a pessoa é de
nacionalidade francesa, pelas suas origens, a sua familia, a sua pertencga cultural e se define
sempre como argelino ou britanico.

Na ha qualquer problema com a condicdo de que esta diversidade ndo va contra o interessa
geral, isto &, contra a maioria. Neste caso, € a maioria que tem razdo: é a democracia
maioritaria que o decreta. O problema reside em que esta democracia igualizadora, criada
nas desigualdades sociais e injusticas, etiqueta tal pratica como minoritaria. E se se
transgride o ideal de um valor estruturante da Republica, da igualdade para todos, o ser
minoritario significa ser inferior.

Entre parénteses, a pessoa interroga-se se se deve julgar a qualidade de uma democracia
ndo pela vontade da minoria se encarregar das consequéncias e das decisGes tomadas pela
maioria, mas pela capacidade da maioria tomar em linha de conta os desejos da minoria.

Na melhor das hipéteses, o pluriculturalismo desencadeia uma troca de dadiva e de contra-
dadiva. Constréi uma economia cultural. A pessoa da, gasta, investe culturalmente, mas
somente se os beneficios ultrapassam os inconvenientes. Se se perde, se ndo se encontra
nenhuma recompensa, desinveste-se. Um tal desinvestimento vai desde o desinteresse a
uma ndo atencdo benigna até a indiferenca e, finalmente, até a alienacdo. Invitavelmente, o
problema reside em que esta democracia pluricultural reflecte, sobretudo uma sociedade de
mercado com os seus ganhadores e perdedores, os seus culturalmente ricos e menos ricos,
isto €, os seus deserdados, os seus insiders e outsiders. Se se tomasse de novo o modelo
constitucional, dir-se-ia que ha os nacionais e os outros, que se podem designar como
culturalmente dependentes.

Enfim, ha a co-culturalidade que se empenha ndo s6 na troca cultural, mas no cruzamento
cultural. Partindo da diferenga crucial que existe entre uma troca de saberes e o cruzamento
de saberes, este modelo torna-se construtivista e evolucionista. Isto implica, segundo a
formula de Carl Rogers a consideracdo incondicional pelo outro e implica, também, o que
René Barbier designa de escuta sensivel’°. Isto quer dizer que a escuta deve encontrar as
virtudes da sensibilidade, por outras palavras “uma atitude extremamente fina e subtil
atenta as minimas situacGes gestos, mimicas, palavras que significam um sobressalto do ser
€ uma recomposicao imediata da acgdo reciproca em funcdao do que é percebido para ndo
perturbar a pessoa para ndo a poér em situacdo falsa, para ndo a envergonhar, ou para ndo
ficar desacreditado”?.

Ndo ha nenhum reconhecimento mais importante do que aquele que consiste em aceitar o
outro como ele é, com o fim de se aceitar a si proprio com a mesma generosidade, com o
objectivo de reconhecer que nés estamos ambos atingidos pela grave doenca que consiste
em, sobretudo, sermos seres humanos. Antes de sermos cidaddos, antes de sermos

eleitores, antes de sermos nacionais deste ou daquele pais, antes de sermos consumidores

20 Barbier, R. L'approche transversale: I'écoute sensible en sciences humaines, Paris, Anthropos, 1997.
21 Barbier, R. "Enseigner les savoirs de la grande pauvreté", Internet, CRISE, Université Paris 8,
25/11/2000.



deste ou daquele sistema econdmico, partilhamos a nossa humanidade profundamente
autenticamente com humildade e com prazer. E o0 Unico sentido gue se pode dar a expressao
que, de outra forma, fica sem sentido real: um cidaddo do mundo.

Se esta partilha informar as particulas multi ou pluri que ligamos ao conceito de cultura, a
fim de afirmar a evidéncia de que qualquer cultura é plural, entdo seria possivel construir
uma cidadania igualmente com o sentido plural. Serd que um dia ndés ousaremos pensar a
expressao “cidadania multicultural” como sendo um pleonasmo? Neste caso, a co-cidadania e

a co-culturalidade serdo sinénimos e, como prova, a sociedade sera livre, justa e solidaria.



