Educar para um Outro Mundo
Fossivel enxerga os Foruns Soclals
alem de sua superficie. Gadott] per-
cebe que o sucesso dos eventos do
Forum Soclal Mundial é o aspecto ex-
terior de algo que se move nas pro-
fundezas do que chamamos politica.
Ele retoma, apos o periodo opaco
em que fez sucesso g hipotese do
*fim da histéria”, o Sentido essencial
da Idéia de utopia. Os seres huma-
nos tém o direito de construir seu
futuro, nao estando obrigados a re-
produzir as relagoes sociais em que
estdo imersos, nem as Injustigas que
elas implicam.

Sels anos apés sug aparigao, o
Forum Social Mundial parece pres-
tes a se defrontar com seu malor
debate. Como articular as multiplas
dgoes por um mundo novo? Como
impedir que as l6gicas da dauerra, da
mercantilizacao, do esvaziamento
da democracia e dg destruicao do
planeta acabem se impondo? Como
evitar que o préprio altermundismo
sucumba a tentagao da auto-referén-
cia, esquecendo-se do quanto falta
Para transformar em realidade 0 que,
POr enquanto, € apenas possive|?

Ma construgdo de uma Cultura
politica e de uma utopia, o debate
de idéias e a teorja terdo sempre
— Nunca e demais lembrar — papel
central. Dai a necessidade de obras
que, por sua profundidade e origi-
nalidade, desbravam caminhos e
abrern horizontes. Educar para um
Outro Mundo Possjyel estd neste
arupo. For isso, é Imprescindivel.
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Prefacio

Um novo
passo adiante

Anténio Martins

O Férum Social Mundial derrotou a hipotese de
“fim da histéria” e pode ser espago para tecer
um novo projeto de superagao do capitalismo.

Mas para chegar a ele sera preciso superar
as tradicoes emancipatorias qué marcaram d
modernidade — ndo regressar a elas...

Gerardo Lazzari
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curso, em todo 0 mundo, em favor desta mudanga.

Questiona-se a mercantilizagao da vida — e se propoe, como alterna-
izar a producao de riquezas com base na universalizacio dos
ia-se a “guerra infinita” dos EUA e a amega de que as
s sejam presididas pela forca — e se oferece, como
e de nio-violéncia ativa. Reconhe-
gamica — e se sugere a eqiiidade

tiva, organ
direitos. Denunc
relacoes entre 0s paise
safda, difundir uma cultura de paz
e a crise da familia nuclear mono
o respeito a todas as orientagoes sexuais, a valorizagao dos
lagos pessoais baseados no afeto e na solidariedade. Apontam-se oS ris-

s naturais — e se defende um novo paradigma

cos de grandes desastre
civilizatério, no qual a natureza seja vista como morada (nfo como re-
) e 0 ser humano como habitante (nfio mais explorador) do plane-

n-se, para a crise dos Estados-nagdo, formas de democracia
stribuicdo de riquezas em escala mundial. Diante da
e sobre o planeta e dos riscos de “choque
o dialogo permanente entre

ce-§
de géneros,

Curso
ta. Propoer
planetéria e de redi
crise do dominio do Ocident
de civilizacoes”, defende-se — € se pratica —
culturas, nao apenas entre as aparéncias de seu poder.

uptura: A idéia de representacao politica esta em crise. Os

Segunda r
para comandar a luta pela conquista do Estado

partidos sao eficientes
— por exemplo, para disputar eleig
se a superagao do capitalismo exige propor novos valores e criar per-
entdo é preciso instrumentos que

des ou organizar a insurreigao. Mas

manentemente novas relagdes sociais,
despertem os cidadaos do automatismo de suas vidas cotidianas, e lhes
mostrem a possibilidade de recrid-las.

Estes instrumentos sao organizagoes autdnomas voltadas para agoes
transformadoras. Existem as centenas, em todos os pafses. Assumem
multiplas formas: um movimento social que luta pela terra, um grupo
ambientalista que mobiliza contra a acao devastadora de uma transna-
cional, uma rede feminista contra a violéncia doméstica e pela liberda-
de de orientacio sexual, um grupo de jovens de periferia que exige a
criagdo de telecentros ou promove a cultura do rap, uma associagio de
consumidores dispostos a exigir seus direitos.

As iniciativas sdo muito diversas, mas tém algo essencial em comum:
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vida social, em todos os seus aspectos. A criacao de bens comuns a toda
a humanidade, a desmercantilizagdo e a garantia de acesso de todos a
terra, 4gua, saide, educagdo, ao trabalho, 3 internet, a uma renda por
cidaddo capaz de assegurar uma vida digna. A mobilizagdo contra as
guerras e a criacdo de uma cultura de paz que se desdobre, por exemplo,
na condenacio da violéncia contra as mulheres e os seres humanos de
outras etnias. O combate aos mecanismos que transformam o poder em
algo cada vez mais autdénomo e externo a sociedade. A multiplicacao das
formas de democracia direta e participativa. A liberdade de orientagao
sexual e o cultivo de relacdes pessoais baseadas no afeto, nao na posse.
Nizo mais a revolucio redentora, capaz de separar o tempo do mal
do tempo do bem e, por isso, uma versao atéia do Juizo Final. Mas as re-
volucoes humanas. O prazer de descobrir o que hd por tras das relagdes
sociais que se tornaram “naturais” e, por isso, invisiveis; de identificar,
nestas relacoes e em nés mesmos, o que nos embrutece; de nos langar-
mos ao esfor¢o paciente, as vezes doloroso e demorado, mas sempre

estimulante, de transformagoes e autotransformacoes.
Il

Seis anos ap6s sua aparicao, o Forum Social Mundial parece prestes
a se defrontar com seu maior debate. Como articular as multiplas agoes
por um mundo novo, de modo que ndo se percam no isolamento, que
se alimentem umas as outras, que produzam um movimento de fato
planetdrio? Como impedir que as logicas da guerra, da mercantiliza-
¢do, do esvaziamento da democracia e da destruigao do planeta acabem
se impondo? Como evitar que o proprio altermundialismo sucumba a
tentacao da auto-referéncia, orgulhando-se das conquistas simbélicas ja
alcancadas e se esquecendo do quanto falta para transformar em reali-
dade o que, por enquanto, é apenas possivel?

Também neste aspecto, Educar para um Outro Mundo Possivel ¢ obra
indispensavel. Porque se dispoe ao dificil desafio de propor e buscar uma
sintese entre o que o FSM tem de mais inovador — o “espago aberto”, o
respeito e o estimulo a diversidade, o esvaziamento da luta interna—e¢ a
coordenagio indispensavel para gerar forga transformadora.

O tltimo capitulo do livro de Moacir Gadotti intitula-se “Espaco
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hﬂvre. ¢ ator politico” As palavras expressam, a0 mesmo tempo, uma po-
lémica e a busca de uma saida. Um novo “ator politico” é a expressdo-
chave cunhada por um grupo de intelectuais e ativistas que passou a
propor, a partir do Férum Social Mundial de 2005, uma critica con-
servadora ao FSM e um retorno a certas concepcdes que marcaram a
esquerda nos séculos XIX e XX.
Este grupo, cuja iniciativa mais importante foi o chamado Manifesto
d-e Bamalko, sustenta trés argumentos essenciais: 1) A diversidade sem
hierarquia dc? Férum Social Mundial ameaca transforma-lo num en-
contr(') fo—lc()nco, uma feira cadtica de alternativas que jamais ameacario
o'capl‘rahsmo; 2) Para superar este risco, seria preciso criar, a partir da
diversidade, um “ator politico coletivo”; 3) A forma de fazé~1,o é escolhe(r
cam_pz.mhas prioritdrias e tentar unir, em torno delas, o conjunto dos
participantes nos FSMs.
N Em ({aneu‘o (lzle 2006, quando o FSM realizou-se pela primeira vez de
rma decentralizada (ou “policéntrica” i
(Caracas) e Paquistio (Kalzchi), (:;If)zl)t,lcrfl;ll\(f? lclle(siam'ak'?),venemda
: BIID | s dessas idéias langaram
um conjunto de iniciativas visando a ampliar a repercussio de sua pro-
posta. Eln Bamako, um grupo de cerca de cem pessoas (majoritaria-
gl.e.nte intelectuais, mas também lideres de alguns movimentos sociais(e
_” lgfzjltes de Rarhdos comunistas) realizou, um dia antes do FSM, uma
reuniao a partir da qual seria redigido o Apelo que levou o nome da ci-
dade —um documento extenso, que apresenta, em dez pontos divididos
em dezenas de subitens, uma espécie de “roteiro” para o
um mundo novo. s consmo de
U'ma oper—aqﬁo complementar foi desencadeada em Caracas, dias
depois. Os dois momentos de maior visibilidade midiatica do capitulo
venezuelano do FSM foram encontros com Hugo Chavez, promovidos
p‘elos pI‘OpOHEI.]teS do Apelo de Bamako e alguns parceiros latino-ame-
ncal'los. No primeiro deles, uma atividade para milhares de pessoas, 0
premdenlte da Venezuela ecoou a tese principal do grupo, “alel'tan;l,o”
para 0 risco de o Férum se transformar em algo folclérico e sem hie-
;s;r;];i/}a. O segundo momento, a tiltima sessdo da chamada “Assembléia
, ST :
Cemmczj\;lsn;et:rllzz ifia;fe, i(;l mal; restrito. Ché\{ez foi, maisl u.ma vez, 0
: » alguns lideres de movimentos sociais, previa-
mente escolhidos, apresentaram, uma a uma, as “conclusoes” d:) traba-
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lho realizado por seu setor. Cada relato era seguido por um comentario
_ um estimulo ora mais caloroso, ora menos; uma pergunta; uma reco-
mendagio — do chefe de Estado.

Gadotti ¢ claramente simpético a proposta de coordenar agoes ¢
lancar desafios mais poderosos ao capitalismo. Mas ressalta, ao longo
de todo o seu livro, que as tentativas de fazé-lo retornando a tradicao
emancipatéria que marcou a modernidade ndo serao eficazes para co-
locar o sistema em xeque, nem capazes de entusiasmar e mobilizar os
sujeitos sociais que se refinem em torno do altermundialismo.

A hierarquizacio de objetivos, por exemplo, estd presa as idéias de
homogeneidade, de representagao e de tentativa de “conquistar” as for-
talezas aparentes da dominagio capitalista. Basta ter participado de uma
tinica edicio do Férum Social Mundial para perceber que a homogenei-
zagdo € inteiramente impossivel. Como definir dez ou vinte campanhas
“principais”, entre centenas ou milhares?

Basta ter enxergado o que hd por trés de cada participante para com-
preender que, ainda que hipoteticamente impossivel, seria um esforgo
inutil e patético. Acaso uma ONG dedicada a luta pela preservagio de
uma espécie ameagada de extingao abriria mao deste esforgo para se
dedicar  reforma agréria, caso sua campanha nao estivesse entre as “dez
mais”? Ou, invertendo o raciocinio: os sem-terra passariam a priorizar,
digamos, a liberdade de orientagao sexual?

Basta ser de fato favorivel a emancipagao social (ao invés de fiel
as formas que ela assumiu no passado) para dar-se conta de que este
esforco insano seria também um desperdicio. Porque, ao basear-se na
critica 2 légica social do capitalismo, na acao transformadora aut6-
noma e diversa de multiplos sujeitos e na possibilidade de construir
desde j4 uma sociedade baseada em outros valores, a nova cultura po-
litica est aberta a um tipo de coordenagdo muito mais rico, criativo,

estimulante e vivo que o anterior.

AV,

Um novo projeto emancipatério exige novas formas de coordenagao
entre os que nele estdo envolvidos. Sendo distintos os objetivos, assim
serdo também as relacdes, os métodos e 0s instrumentos. O jogo da dis-
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Gadotti nao descreve, em Educar para um Outro Mundo Possivel, os
caminhos para a articulagdo deste novo projeto. Mas ele tem trabalhado
incessantemente em sua construg¢ao, nos ultimos meses. Treze anos apos
o levante zapatista e seis desde o primeiro Férum Social Mundial, pelo
menos cinco tipos diferentes e coordenados de agdes inovadoras pare-
cem essenciais para que o altermundialismo dé um novo passo adiante:
1) Estimular a coordenagao horizontal e nio-hierdrquica e a geracio
de sinergias entre as agoes transformadoras; 2) Construir, a partir dos
valores contra-hegeménicos e da experiéncia das agdes locais, propostas
concretas de transformacio social em escala planetdria; 3) Criar me-
canismos horizontais de comunicacio que permitam ao Férum Social
Mundial superar a fase de evento e passar a de processo permanente; 4)

Estimular o surgimento de multiplos centros de anélise da conjuntura
mundial, que oferegam pistas sobre temas em torno dos quais seja mais
urgente a formulagao de alternativas, e sobre regices do mundo e setores
sociais entre os quais o altermundialismo tenha melhores condigoes de
se expandir; 5) Consolidar a identidade da proposta altermundialista,
apresentando-a claramente como alternativa para um planeta ameaga-
do pela miséria, barbarie e devastagao e diferenciando-a claramente, ao

mesmo tempo, do projeto emancipatdrio anterior.

O primeiro desafio ¢, decerto, uma alternativa ao caminho proposto
pelo Apelo de Bamako. Além de ferir a diversidade que d4 vida aos Fé-
runs Sociais, a simples escolha de um conjunto de campanhas “centrais”
nada acrescenta ao que centenas ou milhares de iniciativas ja haviam
elaborado. E, para usar um conceito feliz de Boaventura de Souza San-
tos, um exercicio de parasitismo da teoria sobre a pratica. Ou uma cari-
catura do papel antes exercido pelas vanguardas, na qual estas mantém
a intencdo de dirigir os movimentos, a retorica e 0s cacoetes associados
a este papel — mas ja ndo vao a frente e, sim, na retaguarda de quem su-
postamente deveriam orientar.
O esforco de formulagéo politica, do qual nenhum projeto emanci-
patério pode prescindir, precisa assumir, na nova fase, outro cardter. Se
o objetivo nao é a conquista do poder, mas a multiplicagdo de uma nova
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l6gica social, jé nao se trata de priorizar algumas poucas iniciativas em
relagdo as demais, mas de estimular a qualificacio permanente de todas
elas. O jogo é mais complexo, mais intrincado e mais instigante que a
antiga fungao de dirigir — e tem a vantagem adicional de poder ser pra-
ticado por um niimero sempre maior de parceiros
Qualificar iniciativas significa valorizé-las em sua especificidade e
. . . ]
a0 mesmo tempo, identificar meios de associa-las a outras, Ao articular-
Se u - . -, . - '
3 hma 1n.1c1at1va nao perde for¢a nem sentido préprio. Ao contrério:
g;m a apolo, visibilidade, comunicacdo, idéias. Tomem-se, como exem-
0, as i
g ,I Eampanhas que as comunidades que povoam o Parque Nacional
o Jatd (Amazonas, Brasi j
ek e » Brasil) fazem, em conjunto com certas ONGs, para
e via g i ivi
i 1zar cooperativas de extrativismo sustentével, ao longo do
1o Negro. Convenhamos: ni i indi
T mos: nao estariam, tudo indica, entre as priori-
um novo Ape invé i
— " pelo de Bamako. Mas, ao invés de consideri-las
| ‘ rgentes’, por que nao sugerir aos que nelas se empenham que
também a associem a iniciativas i locais, mai
—— nenos locais, mais capazes de favorecer
S a 1 ac . - M 5
= angas e de resultar em conquistas mais s6lidas e universais?
d Inimeras maneir é i -
—= aneiras de fazé-lo, no ambiente dos Féruns Sociais
'€ muitas outras hipétes o i i |
= as hipéteses, as comunidades envolvidas podem so-
r-sea i ‘
outros grupos envolvidos com a economia solidéria e reivind;
car que o B — i :
q NDES — 0 banco de desenvolvimento brasileiro — redirecione
ara estas prati g ] j i
lpd p aFlcas recursos que hoje financiam as transnacionais insta-
adas no Brasil. Podem requerer, em conjunt i i
iy ; Junto com mais organizagoes
m os i
i °Im 0S POVOs da floresta, que o governo do Amazonas, ao invés
€ Incentivar a abertura de resorts de 1 i inhei
i uxo para turistas endinheirados,
ens sustentavei j 5 irios i
e Igb entaveis de jovens voluntarios interessados em esta-
er colaboraca ‘ocas i
i a0 ¢ trocas culturais com os povos da floresta. Podem
cular-s a i
’ € com a constelagdo de entidades e redes mundiajs interessa-
as em resistir as tentati b ili
casem ativas da OMC de mercantilizar 0 mundo e propor
Vas regras para o comeércio internacional,

\'ji
uem semei ; i i
Q emeia sonhos entres as sociedades precisa agir para tornd-los

reais — SOI) ena (s S a rovoca st da €S e (IC‘;EJ =
p d 3 ﬁan?d CO]‘qulL (ld 3 p vocar frustr QO S
Cant()s. A iOlIl] la(a e l\v‘ a ei 1as U1 0] (]e [ gue
1 0 d alternatl as P[ n él' 3 Seg d sallo
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o altermundialismo tem diante de si, é possivel gragas a crise de hege-
monia ideolégica do capitalismo. A medida que vao ficando claros os
efeitos devastadores de suas politicas, uma parcela crescente da opinido
publica, em muitos paises, torna-se receptiva a propostas que se baseiam
em outros valores. Esta abertura é ainda maior porque ha cada vez mais
sinais (risco de crise ambiental, conflitos intercivilizatérios que se agra-
vam, pandemias fora de controle) de que o sistema jd comega a perder
o folego necessdrio para manter sua prépria dominagao num ambiente
minimamente civilizado e sustentavel.

Porém, quanto mais largo for o apoio alcancado pelo altermundialis-
mo, mais necessario serd ir além da mera resisténcia. As sociedades nao
se mobilizam abstratamente em favor de valores contra-hegeménicos. E
preciso formular propostas concretas e afirmativas que os materializem.
J4 ndo basta condenar a divida ptblica e a chantagem exercida sobre os
paises do Sul pelo FMI e Banco Mundial. O sucesso e popularidade do mi-
crocrédito e dos “bancos éticos” convidam a propor, em escala planetdria,
um novo sistema financeiro, voltado para a redistribuigao de riquezas e a
viabilizacio de projetos autbnomos de paises, regioes, comunidades.

As campanhas que paralisaram a “rodada de Doha” da OMC e invia-
bilizaram a Alca, ao despertar a opinido publica para o cardter desuma-
nizador do “livre” comércio, tém enormes méritos. Mas ndo seremos ca-
pazes de criar o pés-capitalismo enquanto nos limitarmos a responder
as ameacas do sistema. A opgdo crescente das sociedades por produtos
orginicos, certificados ambientalmente ou produzidos em condi¢des de
respeito aos direitos sociais revela que hé espago para propor um novo
sistena internacional de comércio, que crie condigoes para reduzir a

desigualdade entre os paises (por meio de um sistema de preferéncias
tarifirias em favor destas nagdes), estimule a prote¢do do ambiente e
o trabalho digno (utilizando-se de certifica¢des a aliquotas de impor-
tagdo favoraveis, por exemplo) e dissuada (por meio de sobretaxas) do
dumping social e da devastagao da natureza.

A articulacdo horizontal e nao-hierdrquica entre as iniciativas de
transformacdo social, vista no topico anterior, permite formular politi-
cas alternativas planetarias em muiltiplos aspectos da vida social. Como

reorganizar o trabalho para que os ganhos gigantescos permitidos pela
automacio sejam apropriados pelas sociedades (gragas a jornadas de
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seis horas, semanas de quatro dias, férias de trés meses ao ano...) e nao
pelo calpltal (que usa o desemprego como chantagem para subjugar os
ass.alarlados e reduzir saldrios e direitos)? Como democratizar a esfe-
I3 11l"1te.rnaci0nal de poder, surgida com a globalizacao, substituindo as
1nst1t}11§6es multilaterais tecnocriticas (FMIL, Banco Mundial OMC
Clm-msséo Européia, Conselho do Mercosul etc.) por mecanism(;s mun—,
diais de coordenagao de politicas, de cariter pos-estatal?

. Com.o mstituir um sistema de impostos internacionais que redis-
U‘Ib}.la riquezas, levante recursos para enfrentar problemas diante dos
quau.; 0s Estados nacionais vio se tornando impotentes (as pandemias
as cr{ses financeiras, o aquecimento da atmosfera) e desestimule pro—’
lcg’reslswstmer‘ltc, via tributagao, praticas como o consumo de combus-
tiveis fésseis, ou a produgio de residuos nucleares? Que caminhos
p?denl levar a um sistema monetario que supere a supremacia do
délar? De que maneira as sociedades civis de paises cujos Estados en-
contram-se em rota de confronto podem criar ambientes de entendi-
mento Capazes de evitar as guerras? Como estabelecer didlogos inter-
culturais qlue desarmem um conflito de civilizagGes entre o Ocidente e
0 mundo drabe — umg bomba-relégio deliberadamente armada pel
fundamentalistas dos dojs lados? iy
. Quantas pPerguntas ainda hd por formular? Basta olhar para a nova
1ea{1dade S¢m a perspectiva do velho projeto emancipatério para enxer-
gar; d(.J p.onto de vista programatico, o grande passo adiante que o alter-
mundialismo tem diante de si nao ¢ hierarquizar propostas de resisténcia

; mas desenvolver, 3 partir das acoes transformadoras jd em curso, e com
asizF :;Ea\:ﬂ;:; fl(l)]lz;a-hji?:én;c?s, mflltip?ﬂS laltemativas globais.

. q : as oxe.m possivels. Se uma nova légica

social pode ser construida desde Jd, como vimos antes, entio seria
mﬁteressante estimular um choque cultural no altermundialismo. Ja
nao se trata (.ie acumular forgas para a grande transformacio que vira
num futuro incerto, Trata-se de construi-la, desde j4, nas acoes e pos-
t‘uras queﬁadoﬁtamos todos os dias e na formulagao de alternativas que
se tornarao vidveis quando reunirmos forga e consciéncia social para
promover grandes mudangas. Por fim ao divércio entre cotidiano e
rup;lura, entre os que agem e os que formulam.
i ;
m paradoxo apenas aparente, aceitar, de muito bom grado, as
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contribuicdes dos intelectuais orginicos dispostos a localizar auséncias
nas agoes dos movimentos e modos de preenché-las. Como Riccardo
Petrella, que langou, no I ESM, um apelo mundial para que a 4gua — suas
fontes, seus sistemas de abastecimento — seja considerada bem comum
da humanidade, ndo privatizdvel e acessivel a todos, independentemen-
te de capacidade econémica. Seis anos depois, 0 tema, entdo pratica-
mente desconhecido, desdobra-se em centenas de campanhas e € parte
da agenda da sociedade civil em todo 0 mundo.

VI

O terceiro grande desafio que o FSM tem diante de si — o da interco-
munica¢ao — estd relacionado com a prépria necessidade (sempre enun-
ciada, nunca ainda realizada) de transformar os Féruns Sociais num
processo permanente, nao apenas num evento.

O proéprio sucesso do FSM-evento indicava, desde o inicio, a neces-
sidade de superar esta forma limitada de articulacio. Porque, se articu-
lar uma diversidade tao vasta de sujeitos sociais fazia sentido, entdo era
preciso que esta articulacao fosse algo ininterrupto, ndo mais limitado
a seis dias por ano.

A chave para passar a0 FSM-processo é o mundo virtual. O contato
presencial é insubstituivel — mas isso ndo significa que os movimentos e
organizagoes ligados ao altermundialismo possam limitar-se a ele. Para
multiplicar os didlogos, o trabalho em rede, a analise e a formulacio po-
litica coletivas, a construc¢ao de agendas de agdo comum, é preciso criar
sistemas que substituam, na maior parte do tempo, os encontros fisicos,
que exigem viagens intercontinentais.

Também aqui, o caminho precisa ser o da horizontalidade — e, neste
caso, uma necessidade concreta do altermundialismo ird se entrelacar
com uma mudang¢a tecnolégica ji em curso, cujos resultados estao, con-
tudo, em aberto. O paradigma da comunica¢do de massa, que prevale-
ceu desde a invengao dos tipos méveis, por Gutemberg, serd rapidamen-
te substituido, nos préximos anos, pelo da comunicacio personalizada
e participativa. Os blogs, a Wikipedia, o YouTube sdo o primeiro sinal de

mudanga. Novas tecnologias permitirdo que os seres humanos deixem
de ser simples consumidores passivos de noticias e se transformem em
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produltores de idéias, informacoes, interpretagoes. Os grandes (e pou-
C(.)S.) Sistemas verticais de produgdo de contetido (como as redes mun-
diais f‘le TV, as agéncias de noticias com correspondentes em dezenas
de paises ou as redacoes com centenas de jornalistas) serdo incapazes
f:le concorrer com um ciberespago povoado por centenas de milhoes de
informadores e criadores.

Essa tranlsi(;éo ¢ provavelmente irreversivel; mas seu sentido, incer-
to. z'ﬂ‘comumcaga‘o de massa organizava, de modo hierdrquico, o debate
pohtlcg ¢ a construcio do imagindrio coletivo. Em sua auséncia, poderd
CMEIGIr um caos atomizante: todos somos produtores de contetido. mas
em nenhuma parte se abre um terreno de didlogo e cada um aca{)a se
fechando em si mesmo. A construgdo do futuro fica entregue ao capital.

Mas a alternativa pode ser, também, o fim do oligopélio das narrati-
vas; o rlee.ncontro entre o fazer e o relatar; visdes de mundo enriquecidas
p(?r r‘nu[t%plos pontos de vista articulados entre si: um espaco de debate
Pubhco livre dos limites e vieses ideoldgicos impostos pela midia. Por
isso, lestender 0 Férum Social Mundial para o terreno da virtuali;iade
e da llntera(;éo significa muito mais do que criar “instrumentos” de co-
mum(?agao para o altermundialismo. Equivale a convidar milhares de
orgamza.c;(“)es envolvidas na criagao de um mundo novo a compreender
a necessidade de participar de uma disputa que sera essencial para o
futuro da politica e da democracia. g

U111 FSM virtual funcionars, evidentemente, em regime de “codigo
alberto e com base na filosofia wiki — ou seja, autoria e edicao compar-
tilhadas. Trés projetos iniciais poderiam inaugurd-lo: uma rede social
se'mel.hante a0 Orkut, porém voltada especificamente para a intercomu-
mcag@ ED.U.‘G or.ganiza(;()es € pessoas interessadas no altermundialismo:
um-azte w.zkz Stricto sensu, em que seja possivel construir coletivamente
PerJetos hg/ados auma nova légica social e planos de acdo comuns; e um
wt’e que reuna e organize, por meio dos sistemas de republicacdo auto-
madtica (BSS), avastissima produgao das midias alternativas e centros de
estudos ligados & construcio de outra sociedade.

A‘ rede social é o sistema que melhor simula, no mundo virtual, o
ambiente c.lolF(’)rum Social Mundial. Nela, cada organizacio ligada ’au)
altermund‘la‘hsmo deve ter condi¢des de expor, facilmente, alguns tra-
¢os essenciais de sua identidade: sua natureza, os objetivos gerais a que

se propoe, que atividades pretende organizar nos Féruns-evento que se
seguirdo, em que iniciativas concretas estd presentemente engajada, que
pontos de sua agenda gostaria de compartilhar.

Um sistema poderoso de palavras-chave e buscas permitird localizar
objetivos comuns, propor agoes conjuntas, aderir a iniciativas em curso.
Sera possivel localizar, por exemplo, que organizagdes atuam, em toda
a América Latina, contra o saque do patriménio genético das grandes
reservas de biodiversidade; quais entidades pretendem debater, no FSM
2008, estratégias para assegurar o direito a unido civil entre casais ho-
mossexuais; quais as formas de participar, em Ttinis, do préximo Dia
Internacional das Mulheres.

A participagao ndo deve se limitar as organizacoes. As redes sociais
precisam da a¢do de individuos, que podem propor e atuar de forma per-
manente, sem esperar por decisdes das organizacoes a que pertencem. Os
individuos somam-se livremente a grupos de interesse ou “comunidades”.
Num sisterna ligado ao altermundialismo, pessoas de muitos paises e or-
ganizagdes podem, por exemplo, formar comunidades para articular uma
mobilizacdo contra a préxima reunido do G-8, marcada para acontecer
num resort na costa alema do mar Béltico; para trocar informagdes sobre
a agdo de uma determinada transnacional, em todas as partes do mundo;
para acompanhar o debate, nos parlamentos, sobre as iniciativas em favor
do tributo internacional sobre transagdes financeiras.

O site wiki permitiria que uma determinada organiza¢ao ou autor
propusesse, para debate, um texto qualquer — digamos, uma propos-
ta para que redes de educadores e desenvolvedores de softwares livres
desenvolvam em conjunto sistemas interativos e inovadores de ensino

a distancia. Esta proposta poderia ser aperfeigoada por meio de contri-
buicoes vindas de todas as partes do mundo, como é comum nos sis-
temas wiki. Além disso, seria possivel (como na Wikipedia) “lincar” o
projeto a outros também em desenvolvimento. Por exemplo: quando o
leitor deparasse, no texto original, com a expressao “defesa do sistema
publico de ensino”, poderia dirigir-se instantaneamente a outro texto
coletivo, que tratasse deste tema correlato.

Haveria ainda a rede que reuniria as noticias e analises das publica-
coes alternativas e os trabalhos langados por organizagdes que desenvol-
vem estudos sobre temas especificos. Esta rede poderia tirar proveito de

Um novo passo adiante
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um fenémeno pouco conhecido, mas muito relevante, Espalharam-se
Relo mundo, nos tiltimos 15 anos, milhares de iniciativas independentes
(Jornalisticas ou de investigacdo) que procuram enxergar e descrever o
mundo sem os limites e distor¢oes da midia de mercado, Algumas delas
tornaram.—sle capazes de produzir informagdo muito relevante sobre te-
mas Cruciais para um novo projeto emancipatério: comércio mundial
por exemplo. No entanto, sio conhecidas, em geral, apenas pelo pliblicc;
que atua nos temas a que se dedicam.

Esta .segmenlagﬁo € um limitante e um desperdicio de esforcos
Construir uma nova légica social exige romper compartimentacoes
e c}or.porat]vismos, para conhecer o mundo como um todo. Ao reunir
mu[h’plff)s temas num vinico ponto do ciberespaco, o novo site tornaré
afesswels a um publico muito mais amplo andlises criticas, informa-
coes r.clevantlcs sobre a globalizaqﬁo e as alternativas, o mundo visto
a p’artir de’ diversos angulos do altermundialismo, Mas esta iniciativa
terd tan'lbem grande efeito sobre os que trabalham com informacao
alter_natlva. Ao terem a possibilidade de dialogar além de seu universo
particular, eles serdo tentados a abandonar o particularismo que mar-
€a, em certos casos, sua producio e a se dirigir a todos os qu
por um mundo novo, e
, O sut“gnnento de um FSM-processo, permanente e virtual, requalifi-
card os flfS_M—evento. Estes tendem a se tornar insuficientes e obsoletos
na c{ondn;ao de momentos tinicos de articulacao do altermundialismo,
Porém, podem assumir dois outros papéis de enorme importancia. De;
Ve ser 0 momento no qual se apresentam, difundem e debatem os re-
sultados do trabalho que as redes e organizagoes realizaram, ao longo de
tfoc‘lo 0 ano, em favor de uma nova sociedade. Oferecem a possibilidade
Ll.](lilca do enc?)n.tljo presencial, em que se confirmam as antigas cumpli-
c1. ades e se iniciam novas. Tanto umas quanto outras permanecerio

atwas,,quando 0 evento terminar, gracas ao FSM-processo.

{\lem disso, sao imprescindiveis para a expansio do processo. Nas
rt?gloes onde o altermundialismo ainda nao € suficientemente conhe-
cido, um Férum Social Mundial, continental, nacional oy temdtico é a
me.lhor f(jl‘ma de apresenta-lo. O formato au togestionado do evento e as
all‘tlf:llllagIOCS horizontais que ele estimula $40 uma maneira eloqiiente e
diddtica de demonstrar a possibilidade de uma nova cultura politica
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VIl

O quarto grande desafio ¢ desenvolver, em bases nao-dirigistas, ca-
pacidade de analisar as grandes tendéncias de cada periodo, de dese-
nhar cendrios, de pensar estrategicamente sobre o futuro do planeta e
do proprio Férum Social Mundial. Na tradi¢do emancipatéria anterior,
estes papéis cabiam tipicamente a dire¢do dos partidos. Era uma relacio
que separava de forma estanque o agir do pensar e do decidir. Além dis-
so, eram estratégias (e tdticas) dnicas. Uma vez adotadas pelo partido,
deveriam ser seguidas por todos os seus membros — porque estavam
voltadas fundamentalmente a4 “tomada” do poder, algo que exige uma
grande concentracao de forgas.

Nada disso significa, contudo, que a formula¢do de estratégias seja
pouco importante ou, por natureza, uma agio autoritdria. Ela pode ser,
ao contrario, um exercicio de reflexdo sobre o mundo. Um afastamento
das pressoes do dia-a-dia, que permite enxergar de forma critica os pa-
péis que estamos cumprindo e, eventualmente, alterar nossa forma de
atuar — ou, se for o caso, nosso proprio personagem. Um esfor¢o que
se faz também coletivamente, para que a andlise leve em conta diversos
pontos de vista e se enriquega de multiplos saberes. Algo que ndo resulta
em diretivas, mas em visoes, oferecidas a todos, usadas por cada organi-

zagao ou pessoa segundo seu préprio critério.

Esse tipo de pensamento estratégico poderia informar o altermun-
dialismo sobre temas de enorme relevancia para a agdo transformadora.
Diversos tipos de saber poderiam ser convocados para examinar temas
cruciais, como o sistema financeiro e suas relacdes com as sociedades. Se-
ria possivel debater, por exemplo, qual a intensidade das pressoes a que
estard submetida, nos prdximos anos, a ordem financeira mundial — que
tem por centro a moeda de um Estado cada vez mais dependente de re-

cursos externos. Onde estdo os possiveis pontos de ruptura? Quais se-
riam as conseqiiéncias sociais de um possivel colapso? Hé condicdes de
estimular, na drea do euro, um processo de mobilizacio que alerte para
tais conseqiiéncias — e, portanto, para a necessidade de uma nova ordem
financeira mundial? Como os sinais crescentes de insustentabilidade da
ordem atual poderiam despertar, na América Latina, um novo questio-
namento da divida? Quais as bases possiveis de uma nova ordem? Como
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desenhé-la, para que estimule fluxos estéveis de recursos para os paises
do Sul, fornega lastro para os sistemas de Previdéncia Social e financie
gral}des projetos comuns da humanidade — digamos, o controle da Aids
na Afrﬂica € a recomposi¢ao do tecido social dizimado pela epidemia?

. Nao_ ¢ possivel responder questées de tal profundidade de maneira
1mpr0v1s:%da, no espaco de um semindrio de oito horas, ou com discur-
S0s genéricos, vazios ou de simples resisténcia. E preciso definir clara-
n.1ent~e temas de estudo, construir hipéteses de trabalho, realizar inves-
tlgagaolexaustiva, projetar cenarios, formular propostas. Requerem-se
.conhecunentos multidisciplinares, didlogo constante entre ativistas e
111tele<.:[uais, semindrios, publicagao de textos preliminares. A forma de
orgamzagao mais adequada para promover tal tipo de esforco sdo os
think-tanks, que podem ser institui¢oes autdénomas ou grupos de traba-
lho criados por entidades ou redes ja existentes.

O altermundialismo j4 comecou a enxergar a importancia de for-
mular pensamento estratégico. Estd se tornando comum, por exemplo,
p[‘OfﬂOVfﬂl‘, as vésperas das conferéncias ou rodadas de negociacao inter-
nac1011atls aquea sociede civil tem acesso, reunides preparatérias cada
vez mals. Interessantes. Nelas, redes ligadas a diversos setores sociais
c01lnpart1]ham conhecimento, dialogam com especialistas, buscam de-
finir objetivos comuns, preparam-se para intervir,

Seria 6timo que esta cultura se espalhasse; que nao se limitasse aos
n?;omentos em que € preciso responder a uma iniciativa externa; que
visasse a, além de dar respostas a problemas imediatos, construir acdes
comuns de longo prazo; que colocasse em pauta tanto as agoes trans-
formadoras quanto a propria expansio dos Féruns Sociais. Por exem-
plo: (fOI’IlO tornd-los uma referéncia nos Estados Unidos, onde multiplos
movimentos continuam ativos — e alguns, como o dos migrantes, sao
cada vez mais articulados e capazes de grandes agdes? Como propor, em
a?ternativ? as propostas sempre limitadas e ambiguas de “ajuda inte;na—
c101.1al’j a Africa, um conjunto de politicas internacionais que impliquem
rechsltnbuigﬁo real de riquezas e empoderamento dos movimentos do
continente? Como retomar ages internacionais do mundo do trabalho

rompendo as barreiras que hoje separam sindicatos tradicionais mij
grantes e trabalhadores informais? Como dialogar com os moviméntos
sociais do mundo 4rabe ou da China?

Um novo passo adiante

Muitas vezes espera-se, no préprio ambiente do Férum Social Mun-
dial, que estas respostas partam do grupo de entidades brasileiras que
iniciou o processo ou de seu Conselho Internacional. E uma expectativa
va. Também aqui é preciso apostar na horizontalidade. As mesmas or-
ganizagGes que ja desencadeiam miltiplas agdes transformadoras pre-
cisam dedicar-se a produzir pensamento estratégico sobre o futuro do
planeta e os caminhos para construir uma nova légica social. Podem
fazé-lo promovendo semindrios dedicados a temas candentes; forman-
do grupos de estudo; criando, se possivel, think-tanks permanentes. Serd
ainda melhor se tais iniciativas forem produto de esforgos coletivos de
grupos de organizagdes ou redes: a diversidade ajudara a enxergar os
problemas sob vérios dngulos. A informagao sobre estes esforgos — pelos
meios de que as redes ja dispoem hoje ou, ainda melhor, pelos sistemas
de intercomunicacio que vierem a ser criados no démbito do FSM — ¢
essencial. Ela ajudara a difundir a possibilidade e o prazer de mudar o
mundo refletindo constantemente sobre nossa propria agio.

Talvez nenhum desafio seja tio dramdtico, na construgao de um
mundo novo, quanto o de superar os velhos paradigmas. Mesmo quan-
do a experiéncia pritica demonstra que as antigas teorias jd nao servem,
e comecamos a refletir sobre a necessidade de buscar novas, ainda en-
xergamos a realidade com os olhos, os nomes e 0s esquemas mentais do
passado. Criar novos conceitos foi sempre uma tarefa ardua, de que siao
testenunho certas construgdes curiosas. O filésofo colombiano Pedro
Santana, um dos animadores da ONG Viva la Ciudadania, explica que
a expressao soberania popular surgiu, nos primérdios da modernida-
de, porque era preciso expressar o direito dos povos de governar a vida
coletiva — mas era impossivel nomear esta faculdade sem associd-la de
alguma maneira ao... soberano.

A cultura altermundialista tem produzido, com freqiiéncia cada vez
maior, uma enorme quantidade de fatos sociais — alguns de repercussao
planetdria. Maior manifestagdo politica da histéria, as marchas contra a
guerra do Iraque, que reuniram 30 milhdes de pessoas em 15 de marco
de 2003, surgiram numa atividade auto-organizada no I Férum Social
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Europeu, difundiram-se no IIT FSM e foram organizadas de forma au-
tonoma em cerca de 3 mil cidades, de mais de 100 paises. Em maio de
20'04_-, 0 governo do entao primeiro-ministro espanhol José Maria Aznar
calu ap6s uma série de mobilizacoes de rua que denunciaram a tentati-
va de explorar eleitoralmente os atentados confra trens em Madri. Tais
protestos nao foram convocados pelos partidos de 0posi¢ao, mas por
cidadaos comuns, em sua maioria jovens, que usaram como meio men-
sagens de texto enviadas a partir de telefones celulares,

Dois dos principais fatos politicos de 2006 —a revolta dos secundaris-
tas chilenos (apelidados de “pingiiins”) contra a “reforma” privatizante
da Educagao em seu pais e a greve de centenas de milhares de migrantes,
1og EUA - foram organizados por redes horizontais, ndo-hierdrquicas
articuladas com emprego intensivo da internet. |

No entanto, o imaginario da emancipacao estd colonizado pela anti-
ga tradicdo. Nos livros de histéria, nos romances, nos filmes, nas histé-
r1as em quadrinhos, as transformagdes sociais sio quase sempre vistas
c‘omo momentos mégicos, que se produzem gracas a sapiéncia de par-
tidos politicos clarividentes e a atos herdicos de lideres obstinados. Car-
tazes,lcamlsctas ¢ tatuagens celebram estes herois. As articulagdes hori-
;onta;s a0 uma novidade ainda muito pouco trabalhada no universo

os simbolos. E as multiplas agoes e atitudes que dio cor a no i

ao resgatd-la do mundo automdtico e cinzen?o da mcrcadorijsi1 Zif;s)
sa0 classificadas num nivel que ndo se mistura jamais com o da politica.
E como se participar da construgao de uma radio comunitaria, atuar
numa ONG que orienta mulheres vitimas de violéncia sexual, implantar
coleta seletiva de lixo num bairro qualquer ou ouvir e reanimar, numa
mesa de.bar, alguém ferido pela vida nao fossem, além de prazeres, for-
Mas muito concretas de criar novas relacdes sociais. ’

Serd assim, por algum tempo. O imaginario acumula o peso dos sé-
culos e a mudanga de mentalidades é um processo em que cada passo é
— batalha. Por isso mesmo, o quinto grande desafio do altermundia-
lismo — e 0 que articula todos os demais - é construcio de sua identida-
dfs comum:anova cultura politica, a possibilidade de outro projeto uté-
pico. Para dialogar com John Holloway, a idéia de que ¢ possivel mudar
) munc{o construindo permanentemente novas formas de contrapoder.
E a nogao de que esta atitude €, num planeta ameacado, alternativa con-

Um novo passo adiante

creta tanto a barbarie do Império quanto ao retrocesso representado
pelos fundamentalismos.

Os Féruns Sociais s30 um espago essencial para alimentar esta iden-
tidade. Neles estd presente também a tradicdo emancipatdria da moder-
nidade — e é excelente que seja assim. Um dos grandes sinais de vitalida-
de do altermundialismo é o fato de dispensar a negacio do outro (algo
que anarquismo e marxismo, por exemplo, praticaram reciprocamente,
no século XIX), a capacidade de conviver com outras sensibilidades sem
oprimi-las e sem se diluir.

Mas nao deve haver ingenuidade: defender o carater horizontal, ndo-
hierdrquico e auto-organizado do FSM exige esfor¢o permanente. Des-
de 2001, houve freqiientes tentativas de “conquistd-lo”, de reintroduzir
nele os métodos do dirigismo, do partidarismo, da representacao. Elas
prosseguirdo, porque a disputa de poder ¢ inerente a cultura anterior. O
melhor antidoto é esvaziar cada vez mais as arenas de disputa interna,
substituindo-as por mecanismos de participacio auténoma. A decisao
de realizar, em 2005, de um FSM “100% auto-organizado” encerrou, no
Conselho Internacional do Férum, uma disputa desgastante e poten-
cialmente perigosa, em torno de quem deveriam ser, a cada ano, 0s con-
vidados para atividades “centrais”.

Na simbologia da transformagao social, a ocupagao das ruas teve, em
todas as épocas, um lugar de destaque. O altermundialismo jd retine den-
sidade para propor um dia planetdrio de mobilizagdes por um mundo
novo. Seria algo capaz de reunir, em milhares de cidades, todas as tribos,
projetos, objetivos e sensibilidades que se reconhecem nos Féruns So-
ciais — ou, simplesmente, todas que se julgam capazes de agir, de alguma
maneira, por uma sociedade justa. Nao teria como tema uma campa-
nha, mas valores. Algo como uma Marcha da Dignidade, onde cada pes-
soa, organizacdo ou rede compareceria com suas propostas, formas de

expressdo e simbolos. Marchas horizontais, sem carros de som centra-
lizando palavras de ordem, porque feitas de maltiplos protagonismos.
Onde cada um é tio importante quanto todos; e é, a0 mesmo tempo,
individuo e multiddo. Atos que expressem a diversidade do altermun-
dialismo, seu espirito aberto a todas as formas de agdo re-humanizado-
ra, sua capacidade de ser alternativa para o planeta.

Na construgio de uma cultura politica e utopia, o debate de idéias
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€ a teoria terdo sempre — nunca ¢ demais lembrar — papel central. Daf a
importancia de estimular a multiplicagdo de trabalhos sobre o F6-
rum Social Mundial. Mas dai, também, a necessidade de obras que,
por sua profundidade e originalidade, desbravam caminhos e abrem

horizontes. Educar para um Outro Mundo Possivel est neste grupo.
Por isso, é imprescindivel,

Primeiras
| interrogagoes

“O mundo nao é.
O mundo esta sendo.”! ‘
Faulo Freire

Renato Roval
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—— ste livro comegou com uma caminhada numa manha
[ | chuvosa, depois de tomar um cafezinho na Padaria Le-
..J ) =T
- 1

ticia da rua Cerro Cord, em Sé&o raulo, a 200 metros do
Institut D1l Froira o T e / D

nstituto Paulo Frejre. Voltando para o prédio do IFF eu estava
pensando no Férum Social Mundial, pensando no seu lema:

um outro mundo € possivel”, Vérias duvidas me assaltavam

2€l1a possivel um mundo de todos, sem opressores:

. Perguntei, entio, para Angela Antunes, que estava caminhando co-
migo: “Vocé acha possivel mudar o mundo”? Ela me respondeu: “Sé
cons;lgo viver acreditando nisso”! Se a vida pode ter um sentido pleno é
para 1sso que ela serve: para deixar o mundo um pouco melhor do que
O encontramos. Essa nao ¢ a missao de uns poucos heréis, de uns pou-
cos militantes. E a tarefa de todos nos, de todas as pessoas. A bola est4
canasan. A bola ja vem rolando hi tempos. Estamos num processo de
transformacao que nao estd comecando conosco. Nés fazemos parte de
um sonho que ultrapassa nossa geracio?,

Hé quem ache que est4 construindo um mundo melhor combaten-
do o terrorismo por meio da guerra, um combate ineficaz que fortalece

! Este é . $

Este ¢ um dos pensamentos mais cxpressivos de Paulo Freire, contid
De uma forma concisa e precisa Paulo Fi
timo esse principio para introd

i o no seu dltimo livro Pedagogia da autonomia ( 1997, p. 85).
ulo Freire coloca um principio fundamental de toda agdo transformadora. Tomo de emprés-
ki uzir este ‘I\’I-O como uma homenagem a ele, buscando demonstrar a atualidade ¢ 1 justeza de
i mm\f‘lr;:g:; i!cr;l:j\r;lnd-;’\mn:n‘m-enm saciocultural tr ansformador iniciado pelo Férum Social Mundial, O FSM
.-(lu(‘;‘;;m‘-l-‘o il 1orte, J'I1:\5.Lt.‘":r![llt'nlfg |L.‘|l] muito a ver com a histéria de vida de Paulo Freire, a histéria da
i Mhﬁ s n& e ul.ldoreh como Betinho, Florestan Fernandes, Perseu Abrama ¢ Milton Santos, entre outros.
o, ;‘ sk \’hll-llli:n\lédn:;]ti d-‘c{\.‘ldc('ct:; ;Jum pessoas que muito contribuiram para que eu pudesse escrever este livro. A
e 51,“_.“.1“‘5 Il}ci\]}d\} UL'Id'Df-l por um outro mundo possivel, diretora de Relagaes Institucionais do
el Mundi.J 3 . i1 iXe 1}ut|\.'.|_d0 Forum |\‘I|‘mdmi d‘c Educagio e membro ativo do Conselho Internacional do
. /A outra pessoa ¢ Kitia Dudyk, da Secretaria Executiva do Férum Mundial de Educagio e do Férum

Social Brasileiro, jovem comprom n 0 Ju. ambe © 0a i L
s omprometida na luta por um mundo justo e d : va onse ite

0 e soliddrio e . >mb lho [
nacional do Forum Social Mundial. : ) e . St

s¢u pensamento,

Primeiras interrogagdes

o proprio terrorismo, como o demonstrou a “doutrina” Bush’. A guerra
global ao terrorismo estd globalizando o terrorismo. Ver o terrorismo
de um lado 56 (o lado islamico) é ndo ver o lado imoral e perverso do
terrorismo de estado e do fundamentalismo econémico que o produz.
Os interesses econdmicos capitalistas, apropriando-se do estado e ga-
rantindo esses interesses pela fora, também podem ser considerados
como uma forma de terrorismo.

Mudar o mundo! O mercado, nas suas origens, veio para mudar o
mundo, rompendo com os privilégios da nobreza e do clero®. E de fato
o mudou, mas acabou instaurando um outro mundo de privilegiados.
Hoje precisamos de algo como foi, no passado, a idéia de mercado — essa
“mio invisivel”, tal como jé foi definido, que muda. $6 o invisivel muda,
tem o poder de mudar, o que é visivel. E no se trata s6 de principios e
valores. Alguns chamam esse invisivel de luta de classes, outros de ide-
ologia, outros de espiritualidade, de utopia, de consciéncia coletiva. O
invisivel vai muito além dos interesses individuais, grupos ou classes, e
também muito além de qualquer concepeao idealista de transcendéncia.
Refiro-me aqui a um invisivel criado pelo coletivo dos seres humanos.
S6 a cooperacdo, a simbiose, ¢ transformadora.

Nas vérias edicoes do Férum Social Mundial, momentos de reen-
cantamento pela vida, pela luta, pela resisténcia, ouvimos a toda hora:
“outro mundo ¢é possivel”. Quando alguém olha para qualquer um dos
seus auditérios, sempre lotados, se emociona e se pergunta: “o que estd
nascendo de novo neste espago”? A certeza é que algo estd acontecen-
do, embora nio esteja tdo visivel. As respostas nao sao muitas. Hi mais

' Mas pior do que a “doutrina” Bush é quem votou em Bush: “Os jovens norte-americanos sio os m aiores ignorantes do século
XXL Li uma pesquisa sobre o que o jovem colegial norte-americano conhece sobre o mundo ¢ o resultado ¢ deplorivel. Ele
€ um absoluto analfabeto” (Brandao, 2004, p.4). Tamanha ignorancia ¢ explicada pelo grande educador norte-americano Mi-
chael Apple em seu livro Educando a direitn: mercados, padroes, Deus e desigualdade (2003). Segundo Apple, a alianca neoliberal
¢ neoconservadora norte-americana, apoiada no fundamentalismo cristio evangélico, se alastron pelo sistema educacional
norle-americano, ameagando o préprio processo civilizatério pela sua concepgio belicista e imperialista, As criangas dos paises
pobres que tanto sofrem por causa dessa ignorincia traduzida na politica externa norte-americana criminosa precisam fazer
uma campanha mundial de ajuda humanitiria is criangas norte-americanas para que elas possam aprender alguma coisa sobre
o mundo atual. Uma forma concreta poderia ser fazer com que as nossas criangas pudessem comunicar-se com clas através do
corteio eletronico, para que pudessem romper com o terrorismo cultural a que sio submetidas diariamente por um curriculo
escolar que os forma mais para serem caes da “guerra preventiva” do que seres humanos. Em junho de 2006, o comandante-

geral das tropas dos EUA no Iraque, general George Casey, ordenou que os soldados norte-americanos, depois de dentincia de
iais” (in Folha de S. Paulo, 2 de junho de

05 nas escolas que [reqiientaram.

massacres de civis e de criangas, passassem a receber treinamento em “valores esse
2006, p. A12), num reconhecimento piiblico de que eles ndo haviam aprendido a ser ¢
*Segundo Pierre Rosanvallon, em O capitalismo utdpico: histéria da idéia de mercade (cf. 1999), a nogao de mercado, no século
XVIIL surgiu precisamente para afrontar a questao da guerra ¢ para construir uma sociedade sem a soberania estatal.
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berguntas do que respostas, mas hd a sensacao de que algo maravilhosg
esta acontecendo. Hi a crenca de que “outro mundo ¢ possivel”. E issg
que une tanta gente que deseja transformar suas vidas para viver numga
sociedade mais feliz, mais produtiva, mais justa,
tentdvel. Todos acreditam nessa possibilidade. Nao tém 2 cabeca feita,

Nao tém muitas certezas, mas acreditam no “mundo como possibilida-
de”, como dizia Paulo Freire,

A crenga move o mundo, O
aberto, autogestionado,
nhos apontados. Todos
0 outro como jamais vi
participei. Mais uma ma
que faz do FSM o aconte
inicio de milénio.

mais bonita, mais sug-

Foérum Social Mundial ¢ um espaco
auto-organizado. Por isso, muitos 530 0§ cami-
cles sdo respeitados. Existe uma abertura para
€m tantos e numerosos encontros dos quais ja
nifestacdo dessa forga transformadora 1nvisivel
cimento paradigmético mais significativo deste

O FSM ¢ uma experiéncia extraordindria Para qualquer um que dele
participe. Uma experiéncia nova, renovada a cada encontro. Em cada um
deles pode-se perceber que um outro mundo est4 sendo construido desde
J&%; ele ja esta pbresente na nossa procura, em cada um de nés, em cada mo-
mento que vivemos desses encontros impregnantes de esperanga.

Outro mundo ¢ possivel sem antes tomar o poder de estado? Essa
¢ uma pergunta que estd sendo feita cada vez mais nesses encontros e
deverd nos Ocupar muito nos préximos anos, Nio se trata de um con-

senso. Ela ¢ um divisor de dguas do proprio Férum: uns o entendem
unicamente como um €5pago e outros desejam que v4 mais além. Que se
torne um ator politico novo, Pelo menos num ponto estam
a possibilidade de constryir um outro mun
um ponto distante, um ponto de chegad

comecou. E o que estamos fazendo agora, aqui, a cada instante, sem pre-
cisar tomar antes, de assalto, o poder de estado, Qualquer um, olhando

Para noés, precisa estar convencido de que um outro mundo possivel
existe e estd em construgdo.,

Ninguém

os de acordo:
do possivel®. Nao se trata de

a, mas de um processo que ji

aqui estd esperando que um novo salvador oy algum ser

' Se um outro mundo é possivel “sem tomar o poder’, como sustenta Joh
““Um outre mundo ¢ po:

n Holloway (2003), ele ¢ possivel “desde ji”
necessidade urgente e pro

o de uma prcdelenninuq(m fatalista, mas €OMo uma
isa no futuro” (Mészdros, 2004, p. 50),

ssivel e necessdrio, Necessirio ndo no sentid
funda, cyja realizagdo, oy nito, decide tanta co
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um mundo novo. E preciso aprender a desaprender o que nos foj eng;
do durante tanto tempo” (Whitaker, 2005, p. 23). A primeira cond'sina_
se expressar “em toda a verdade’, como dizia Rousseau em suas Con;a? ]
sem subterfiigios, sem preconceitos, sem segundas ou terceiras inte SS? ES:
enfim, sem falsidade, na transparéncia da verdade, sem visar a con nﬁfoes:
?spagc-)s de poder, sem manipular, sem querer “ganhar o jogo”. O FS?\I/I—IM~E1 "
& Lll'.l"l ]og():m qual alguns ganham e outros perdem. Como diz Franc'nao
Whitaker, “¢ fundamental combinar a luta politica por novas estrut E
com a luta interior por novos comportamentos” (Idem, p. 115) E
O FSM, com sua nova forma de funcionamento autogestionada, ¢
um exemplo desse outro mundo possivel, de como deve ser uma 50 .
dade on(,:lc todos caibam, onde ninguém seja excluido. Porque o ve(I:;e\
mundo é um mundo de exclusdo. Queremos deixar para trds o mundo
da prep(?téncia, da arrogancia dos que tudo sabem e, por isso, tudo qu ;
rem ensinar. O outro mundo possivel ¢ um mundo de apr;ndizaqe;
em rede. O nosso mundo possivel é um mundo onde todos podem f)er-
guntar, o mundo da “pedagogia da pergunta” (Paulo Freire). E per
tando que o construiremos. T
. A gran(_je novidade do FSM ¢é que ele desbancou a descrenca, o fat
l1}smo rlleohberal € 0 pensamento tnico. O pior ndo é o mundo tglue esz
ai. O pior ¢ pensar que s6 esse mundo é possivel. O pior é esse mundo
transformado em fetiche: o discurso tinico fatalista que tudo domina
Atracio fatal pela mercadoria, imutabilidade, atracdo fatal pelos obj .
tos. A fetichiza¢do instaurou um mundo de insensibil; " de natil
i : o sibilidade e de natu-
ra ag’ao e tudo. S6 uma nova conscientizacdo contra a fetichizaca
godera desbloquear esse travamento da humanidade. Daj a importﬁngcaiz
d;} fj;i;z;zz p;ocessj(i pedagégico. O FSM é também um movimento
; uca p a,n?tana. Se um outro mundo é possivel, uma “outra
e ucaq;ao.e necessdria’, como sustenta o Férum Mundial de Educacio
, {ﬂ\cre’dlto que a mercantilizacdo da educagido (a educacio comg né-
gocio) ? um dos desafios humanos mais decisivos da histéria atual S6 a
e.ducat;ao poderd construir outra légica, pela formacao da consci énci.a cri(-
tica, da .ed ucacao cidada contra a educagio consumista, da luta incessante
entre al1er?ag§0 e desalienacao, entre conscientizagdo e domesticacio
; O capitalismo se utiliza da infra-estrutura e da superestrutura lcria-
as pela humanidade ao longo de toda a sua histéria. Nao se trata de

Primeiras interrogagoes

poder maior do que o poder capitalista para impor uma
‘hova ordem’”, um poder “superior” capaz de vencé-
de nos colocarmos uns contra outros. Trata-se
tura, construida pelo trabalho ao longo

conquistar um
outra yontade, uma
lo. Nio se trata de vencer,

rar essa imensa infra-estru
com outra logica, outros valores. Trata-se de superar o capi-

strucao de uma outra 16gica estrutural®. Inverter o modo
a l6gica apenas negativa. F uma outra légica propo-
e celebrar. E preciso propor. E preciso pensar
cotidianidade, na vontade, na

de ope
da historia,
talismo pela con
de pensar. Nao é um
sitiva. Nao basta protestar
samente o poder, a cada instante, na
busca da dignidade de cada momento, com o “pessimismo da inteligén-
cia e o otimismo da vontade”, como sustentava Antonio Gramsci.

A luta ndo € entre 0 Bem e o Mal, entre Deus e o Deménio, como
demiurgos da histéria. Deus sendo apresentado sempre como principio
da estabilidade do mundo ¢ o Deménio como principio da mudanga.
Um buscando preservar a ordem e outro tentando subverté-la. Nao es-
tamos condenados a ser um ou outro, ou joguetes deles, a cumprir seus
designios. Precisamos pensar de outro jeito, libertados da logica do Bem
contra o Mal. Precisamos inverter as regras da légica bipolar, formal.
Para mudar o mundo € preciso enxergd-lo de outra forma. “Nao estou
para simplesmente a ele me adaptar, mas para transforma-lo;

inver

no mundo
se nao ¢ possivel mudé-lo sem um certo sonho ou projeto de mundo,

devo usar toda a possibilidade que tenha para nao apenas falar de minha
utopia, mas para participar de préticas com ela coerentes (...). E porque
podemos transforrmar o mundo que estamos corm ele e com outros. Nao
terfamos ultrapassado o nivel da pura adaptagio ao mundo se nao tivés-
semos alcancado a possibilidade de, pensando a propria adaptagao, nos
servir dela para programar a transformagao” (Freire, 2000, p.17).

— Mas como mudar o mundo?
) « s
— Respondem os zapatistas: ¢ pergunlando que encontramos o ca-
minho” O Férum Social Mundial tem congregado pessoas, institui¢oes,
organizagdes e movimentos sociais em torno do lema um outro mundo é
possivel. O desafio é grande. E preciso muita lucidez e forga para tornar

" O capitalismo é “incorrigivel”, como suslenta Istvdn Mészdros (2005). Nao ha como reformé-lo. Ele s6 pode ser superado por

outro sistema de vida melhor do que ele, ou melhor, por outros mados de vida melhores do que ele, ji que a diversidade ¢ a
grande riqueza da humanidade. O neoliberalismo ¢ apenas a forma atual do capitalismo.
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real o possivel. Para isso, ajuda perguntar pelo caminho: “a existén-
cia humana é, porque se fez perguntando, a raiz da transformagao do
mundo. H4 uma radicalidade na existéncia, que é a radicalidade do ato
de perguntar... Radicalmente, a existéncia humana implica assombro,
pergunta e risco. E, por tudo isso, implica a¢do, transformagao” (Frei-
181985, D.27),

Nao basta afirmar que outro mundo é possivel’. E preciso mostrar
como. Pensando nisso é que gostaria de propor uma reflexdo em torno
de algumas interroga¢ées que se traduzem por quatro perguntas, con-
cretas, distintas e insepardveis.

— Por que devemos mudar o mundo?

— Porque estamos insatisfeitos com o mundo atual. E estamos insa-
tisfeitos porque é um mundo injusto. Os movimentos sociais, as organi-
zagdes ndo-governamentais e outras instituicoes e organizagoes, unidos
pela “Carta de Principios” do FSM, defendem a luta contra o neoliberalis-
mo e propdem outra globalizacio. A globalizacao neoliberal é um modo
injusto de produzir e reproduzir a nossa existéncia e pde em risco a exis-
téncia do préprio planeta. Ela produz guerras, terrorismo, fome, a miséria
de muitos e o bem estar de poucos. Apesar da sua enorme diversidade, os
participantes do FSM tém uma causa em comum: a construcdo de uma
outra globalizagao (alterglobaliza¢ao), de outros mundos possiveis.

— A quem interessa mudar o mundo?

— Certamente, quem estd se beneficiando deste mundo nio vai se
interessar em muda-lo. A mudanca vird daqueles que sofrem, dos in-
justicados e excluidos e daqueles que com eles se comprometem e lu-
tam. Nao s6 dos pobres e oprimidos, mas de todos e de todas que se
comprometem com a mudanca. Mudardo o mundo aqueles e aquelas
que sabem que ndo basta estar consciente da necessidade da mudan-
¢a. E preciso estar organizado em comunidades, identidades e grupos
e convencer muita gente, inclusive aqueles que sao coniventes com o
mundo de hoje. Entdo, devemos ir além de onde estamos. A tarefa dos

*“Se alguém me perguntar se acho que para mudar (o mundo) basta afirmar que € possivel, direi que nio. Mas direi também
que mudar implica saber que fazé-lo ¢ possivel” (Paulo Freire, 2000, p. 53).

»

movimentos que desejam mudar o mundo ¢ ter clareza do que mudar,
convencer a maioria pela forca dos argumentos e pela pressao social.

— O que é esse outro mundo possivel?

— As coisas comegam a se complicar, Precisamos de respostas, mes-
mo que provisérias. Movimentos sociais ligados as causas ambientais,
de direitos humanos, raciais, étnicas, de género, entre outras, estdo nos
indicando o caminho: um mundo nio apenas produtivo, mas ambien-
talmente saudavel, social e economicamente justo, com eqiiidade de
género e etnia. Mas estamos longe de concretizd-lo em nossa vida coti-
diana, mesmo porque uma mudanca profunda na vida social estd asso-
ciada a uma mudanga profunda na vida econdmica. Grandes interesses
econdmicos deverdo ser contrariados.

— Como construir esse outro mundo possivel?

— Como nio se trata de um paraiso a ser conquistado, o outro mun-
do possivel j4 estd sendo construido. Nao é uma utopia longinqua. E um
“inédito vidvel”, citando Paulo Freire. Nao é um dado nem um produto,
é um processo. Mesmo porque esse outro mundo possivel é feito de re-
lacoes — de novas relagdes — e nao de objetos. E ndo se pense em tomar
primeiro o poder para depois reconstrui-lo. Isso ji nao deu certo.

E, no final, temos que tratar de uma dltima interrogagio sobre o for-
mato do Férum Social Mundial. O que é e o que poderd vir a ser o FSM:
um espaco livre ou um ator politico?

Comecei a escrever esse livro inspirado na leitura das obras de Teivo
Teivainen, membro do Conselho Internacional do Férum Social Mun-
dial. Ele tem insistido que nao dd para entender o processo do Férum
Social Mundial como um processo politico sem levar em conta a sua di-
mensdo pedagégica (Teivainen, 2006, p. 260). Teivo inspira-se tanto no
fil6sofo e ativista italiano Antonio Gramsci, quanto no educador Paulo
Freire, para os quais as relacdes de poder sio sempre relacoes pedago-
gicas. Toda relagdo de hegemonia é uma relacio pedagégica, sustentava
Gramsci. Toda relagdo pedagdgica é necessariamente politica, insistia
Freire. Em toda rela¢do politica hd necessariamente uma relagio pedagé-

gica. Entender o FSM como um processo politico de mudanga implica

-
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entender o FSM como um processo pedagégico, um processo pedagégi-
co de aprendizagem da mudanca.

O novo milénio comecou em Porto Alegre. Em janeiro de 2001 co-
megou uma grande caminhada por um outro mundo possivel. O langa-
mento do Férum Social Mundial mostrou que ndo estamos determina- !
dos a viver num mundo insolidério. Algo novo nasceu em Porto Alegre: P r u e d eve m OS
acrenga na construcao de um outro mundo possivel. O propésito deste o q
livro é mostrar como o processo de construgio desse outro mundo pos- d 7
sivel € um processo eminentemente educativo. Nio d4 para entender a J m u d a r o m u n o *
acdo transformadora do Férum Social Mundial sem compreendé-lo em | N
sua dimensao pedagégica. “Temos o direito de lutar por um o_gUo

mundo possivel quando se tornou

impossivel o mundo tal qual é hoje.”
Eduardo Galeano

Jullana DI Thomaze
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Por que devemos mudar o mundo?

N iza crenga que Deus criou o mundo por meio da pa-

% lavra: “no principio era o verbo”. Fara mudar o mundo

que Deus criou — ou, mais precisamente, que os ho-
mens criaram em seu nome — sera preciso outra palavra, outro
ofhar, uma palavra alternativa, um outro logos, uma nova logica.
Mao se pode mudar 0 mundo sem enxerga-lo de outra forma.
Trata-se de mexer na sua forma de funcionamento. Na verda-
de, trata-se de mudar o modo pelo qual os seres humanos pro-
duzem e reproduzem a sua existéncia. Karl Marx (1818-1883)
Intuiu genialmente, com base na filosofia hegeliana, esse “prin-
cipio do mundo”; descobriu que o que muda & o espirito e nac
a matéeria — chamemos esse espirito de consciéncia de classe,
espirito coletivo, estado, ideologia, utopia, mao invisivel, inteli-
géncia coletiva — ou melhor, o espirito como matéria altamente
organizada. Marx nao negava o espirito como organizacao su-
perior da matéria. Ele negava a visao “fantasmagorica” (Ideolo-
dgia alema) do espirito. Um Karl Marx renovado, revisitado & luz
do contexto atual, continua sendo um referencial necessério
para entender o mundo e para transforma-lo.

Entendo a palavra geradora ou transformadora como o que une as
pessoas, ndo fisicamente, mas espiritualmente. E é bom que se entenda
esse “espiritualmente” como uma “mio invisivel” transcendental. E um
espirito imanente a capacidade humana de sonhar outros mundos pos-
siveis. 56 a agdo e a reflexao humanas podem mudar o mundo. O mun-
do € uma construgao histérica, humana. Como o mundo foi construido,

ele pode ser desconstruido e reconstruido. A esperanca de mudanca nao
esta na auto-regulagio de nenhum espirito sobrenatural, mas na for-
ma como os seres humanos constroem coletivamente seu futuro, uma
missdo histérica da humanidade como um todo e ndo a missao de um
sujeito ou de uma classe social.

O mundo é o que é e 0 que estd sendo: condicionamento e possibi-
lidade. Muitos morreram acreditando nisso. Pensavam, e ainda pensam,
que podem mudar o mundo. Marx deve servir de inspiracdo para a revo-
lucio necessria de hoje. Mas precisamos retomar a dialética lendo-a sob
uma outra 6tica. A 6tica da esperanca e do didlogo. Marx deve ser lido
ousadamente, enfrentando as mistificaces e fetiches que sua doutrina
criaram ao longo de mais de 150 anos de sucessos e de fracassos.

O planeta Terra esta sendo transformado pela maneira como o ser
humano estd produzindo e reproduzindo sua existéncia, pela nossa ma-
neira de viver neste pequeno espago. E a maneira como vivemos ¢ incul-
cada também pela educacio, pelo que escolhemos pensar, pelos valores
que ela transmite. Falo como educador: se a educagdo pode influenciar
na maneira como vivemos, ela pode ter um peso na mudanga de rumos.

Vejamos quantos somos.

A Terra tem 5 bilhdes de anos. Estima-se que as primeiras espécies
vivas tenham aparecido neste planeta por volta de 2 bilhdes e meio a
3 bilhdes de anos atrds. Apenas hd 10 milhdes de anos podemos situ-
ar nosso ancestral comum. Héa 10 mil anos surgiu, no Oriente Médio,
a agricultura, mudando o modo de vida como os seres humanos pro-
duziam e reproduziam a sua existéncia. De némades, os seres humanos
passaram a viver mais fixamente, em alguns lugares, e povoaram a Terra.
Chegaram a 1 bilhdo em 1830, empurrados pela era industrial. De 14 para
cé este nimero ndo cessa de crescer vertiginosamente, pondo em risco o
planeta, que pode suportar um numero limitado de seres humanos. Em
1930, cem anos depois, a popula¢io dobrou: 2 bilhdes. Bastaram 30
anos para chegar a 3 bilhoes (1930). Em 1975 alcangamos a cifra de 4
bilhdes, Em 1987, 5 bilhdes. Atualmente somos 6 bilhdes (Moura, 2004,
p. 16). O Relatério da ONU Estado da Populagio Mundial 2001 estima
que em 2050 seremos 10,9 bilhdes e que devemos chegar no ano 2100 a
12 bilhdes, o limite maximo suportavel para o planeta. Esse crescimento

dever-se-4, sobretudo, 2 contribui¢do dos estados “em desenvolvimento”.
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O maior problema é que vivemos de forma muito desigual. Os dados
sdo conhecidos de todos: préximo a 1 bilhao de pessoas vivem com menos
de um délar por dia e 1,8 bilhdo vivem com apenas dois délares por dia.
Isso significa que para a metade da humanidade a vida é insustentével. E
um modo de produgio e de reprodugio da vida que produz a morte. E
um modo de vida que s6 beneficia 1,6 bilhdo de pessoas em 6 bilhdes. Isso
levou Anthony Giddens (1995) a afirmar que a sociedade atual se caracte-
riza pela “mudanga no perfil de risco’, isto é, se antes os homens estavam
sujeitos aos desastres naturais, 4 fome, as epidemias, o homem atual estd
sujeito a riscos criados por ele mesmo, entre eles, os riscos ambientais. A
poluigao da dgua, por exemplo, ja é causa de 80% das internagoes hospi-
talares nos paises pobres. A dgua é um indicador importante da qualidade
de vida humana e da sustentabilidade planetdria.

1.1. Transformar o risco em oportunidade

A injusti¢a no mundo vem despertando muita indigna¢io e muita
rebeldia. Mas nao basta estarmos indignados, berrar, gritar, nem para
sermos ouvidos. Nao basta rugir para mudar a ordem das coisas. Con-
tra quem e o que é essa indignagio? E contra um sistema que “condena
metade da humanidade a pobreza, um terco a miséria, 800 milhoes
a desnutrigdo e 1 bilhdo ao analfabetismo; que deixa 1,5 bilhdo sem
acesso a dgua potivel e 2 bilhoes sem luz elétrica; que concentra a
riqueza e a terra, fazendo com que 400 biliondrios disponham de uma
renda anual superior a de 45% da populagdo mais pobre (2,6 bilhdes
de pessoas); que banaliza a violéncia aos direitos humanos; que gera o
desemprego estrutural, a exclusdo social e a insegurancga nas grandes
metrépoles; que justifica a depredagio ambiental pelo imediatismo do
lucro” (Dutra, 2005, p. 3).

Mas ndo basta denunciar. E preciso traduzir nossa indignagdo em
praticas propositivas. Um relatério’ coordenado pelo economista Je-
ffrey Sachs, diretor do Instituto da Terra, da Universidade de Columbia
(EUA), entregue ao secretdrio-geral das Nagoes Unidas, Kofi Annan, no

' O documento chama-se “Investindo no Desenvolvimento: um plano pritico para atingir os objetivos do desenvolvimento
do milénio”.

T T——————

Por que devemos mudar o mundo?

dia 17 de janeiro de 2005, sustenta que a fome, a pobreza e a miséria no
mundo poderiam acabar em uma década, se os paises ricos fizessem um
pequeno esfor¢o nessa diregdo e aumentassem a ajuda que dao aos pa-
{ses pobres. Milhoes de mortes poderiam ser evitadas. Bastaria o acesso
a dgua potével e a sistemas de saneamento adequados. Desse relatério
participaram 265 especialistas e sua conclusdo é clara: o mundo atual é
injusto, 0 sistema ndo funciona, é preciso uma mudanca de rumos.

Nao sei se a ONU serd capaz de conduzir esse processo de mudanca.

Os governos tém feito muitas promessas, estampadas em intiime-
ros documentos. As “Metas do Milénio”, aprovadas por 191 paises da
ONU em 2000, sio um belo exemplo. As Na¢des Unidas assumem
como meta até 2015:

1) acabar com a fome e a miséria;

2) dar educagao basica de qualidade para todos;

3) promover a igualdade entre sexos e a valorizagao da mulher;

4) reduzir a mortalidade infantil;

5) melhorar a satide das gestantes;

6) combater a Aids, a maldria e outras doencas;

7) promover a qualidade de vida e o respeito ao meio ambiente; e

8) todo mundo trabalhando pelo desenvolvimento.

O problema com essas declaragoes é que elas nao prevéem os meios
para cumprir essas promessas e, quando prevéem, os meios nao sio co-
locados em pratica. Normalmente, as grandes declaraces governamen-
tais e intergovernamentais, multilaterais, sdo esquecidas, ndo apenas
pelo ptblico, mas por quem as elaborou. Hoje o mundo seria muito
melhor se apenas a Declaracdo dos Direitos Humanos da ONU, de 50
anos atrds, tivesse sido cumprida, como sustentou José Saramago em
pronunciamento enviado ao FSM 2003 de Porto Alegre. Em geral, essas
grandes declara¢des ndo tocam na estrutura de privilégios da socieda-
de que impede a justica social e a igualdade. E preciso pressionar os
governos que se comprometeram com as “Metas do Milénio” para que
cumpram suas promessas’.

*Veja-se “Oito jeitos de mudar o mundo” de Frei Betto (2004a, p. 3).
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O que precisa mudar ¢ o modelo capitalista neoliberal responsavel
pela concentragao de renda e pela desigualdade. Segundo Gaudéncio
Frigotto, o projeto neoliberal caracteriza-se por trés estratégias articula-
das e complementares:

a) a desregulamentagiio: sustar as leis e normas que regulam os direi-
tos dos trabalhadores;

b) a descentralizagdo: transferéncia de responsabilidades do estado para
os cidaddos, que compram servigos em lugar de gozarem de direitos;

¢) a privatizagdo: entrega a0 mercado do comando da economia.

Segundo Frigotto, “a idéia-forca balizadora do ideario neoliberal é a
de que o setor piblico (estado) é responsavel pela crise, pela ineficién-
cia, pelo privilégio, e que o mercado e o privado sdo sinénimos de efi-
ciéncia, qualidade e eqiiidade. Desta idéia-chave advém a tese de estado
minimo e da necessidade de zerar todas as conquistas sociais, como o
direito a estabilidade de emprego, o direito 4 satde, educacio, trans-
portes publicos etc. Tudo isso passa a ser comprado e regido pela férrea
l6gica das leis do mercado. Na realidade, a idéia de estado minimo sig-
nifica o estado suficiente e necessario unicamente para os interesses da
reprodugao do capital” (Gaudéncio Frigotto, opud Gentili, 1995, p. 83).
A quase totalidade das economias do mundo caminha nessa dire¢do, o
que coloca a questdao da natureza do estado e, sobretudo, se é possivel
mudar o mundo por meio do estado.

— Por que devemos mudar o mundo?

— A resposta a essa pergunta j4 estava muito clara no manifesto dos
movimentos sociais no final da primeira edi¢io do FSM de 2001 em
Porto Alegre: porque a globalizagio neoliberal “refor¢a um sistema se-
xista, excludente e patriarcal”, “desata o racismo, continuidade do verda-
deiro genocidio de séculos de escravidio e colonialismo, que destruiram
as bases civilizatérias das populagoes negras da Africa’, porque “destréi
0 meio ambiente, a satide e as condig6es de vida do povo™,

Devemos mudar o mundo por muitas razdes. Porque o mundo em

> Em abril de 2003 foi criada a Coordenagiio de Movimentos Sociais (CMS), organizada por diversos movimentos, tais como a
Marcha Mundial das Mulheres, MST, CUT, CMP (Central de Movimentos Populares), Conam, movimentos de moradia, estu-
dantil, de desempregados, pastorais e diversos sindicatos. Trata-se de um espaco de convergéncia, articulagao e de construgao
de unidade e reflexao entre os diferentes movimentos. Fazem parte dessa coordenagao: CUT, MST, CMP, UNE, ABI, CNBB,
Pastoral Operiria, Grito dos Excluidos, Marcha Mundial das Mulheres, UBM, Ubes, Conen, JOC, MTD/MTST, Contee, Fede-
ragido Nacional dos Advogados, Conam, UNMP, Agao Cidadania.

Por que devemos mudar o mundo?

que vivemos ¢ um mundo onde muitos morrem de fome e muitos mor-
rem de tanto comer. Uns morrem de subnutrigdo e outros morrem por
doencas causadas pelo excesso de comida. Devemos muda-lo porque o
estoque de comida existente hoje no mundo daria para saciar a fome
de todos. Devemos mudar o mundo porque é um mundo injusto e de-
sigual. Dados divulgados por relatérios internacionais, principalmente
da ONU, do Unicef, da OMS, da FAO e da Unaids, demonstram as
gritantes desigualdades sociais, causadoras de sofrimento e morte de
milhdes de pessoas hoje no mundo: o 1% mais rico do mundo percebe
a renda equivalente aos 57% mais pobres. A diferenca entre paises ricos
e pobres aumentou desde o comego dos anos 90. A cada sete segundos
morre uma crianga de fome. O capitalismo que produziu essa realidade
¢ um sistema perverso de dominagao politica e explora¢do econémica
que precisa ser superado.

Necessitamos de uma economia soliddria que nio coloque o merca-
do livre e o lucro como o centro de tudo. As rela¢des, recursos naturais,
bens publicos, conhecimento, educagio e, sobretudo, os seres humanos
nao devem estar sujeitos ao mercado livre. Nao é s6 de comida que todos
os seres humanos precisam. Precisam de dignidade, de poder para deci-
dir sobre sua existéncia. Precisam de autodeterminacéo. “O capitalismo
cria a ilusio de que as oportunidades sdo iguais para todos, a ilusio
de que triunfam os melhores, os mais trabalhadores, os mais diligentes,
0s mais ‘econdmicos’ (...). No entanto, a situagio de partida é sempre
desigual, porque o préprio capitalismo, a prépria concorréncia, entre
empresas e entre homens, recria permanentemente assimetrias entre os
homens e as empresas” (Mello e Novais, 1998, p. 581-2).

Precisamos de um outro modo de produzir e reproduzir nossa exis-
téncia no planeta. O modo capitalista nos levara ao desastre. Um outro
mundo é necessdrio. E temos necessidade de crer na sua possibilidade.
Uma outra globalizacao é possivel e necesséria.

A globalizagao capitalista é uma “fibula” como afirma Milton Santos
(2000), na medida em que o mundo nio foi globalizado para a maio-
ria das pessoas. E assim que os “globalistas” querem que o vejamos. Na
verdade ela é “perversa” para a grande maioria dos seres humanos. Para
a maioria das pessoas a globalizacdo é apenas uma ilusdo, uma fantasia:
pensar que todos estamos globalizados. Temos a ilusdo de que estamos
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nos comunicando com todo o mundo e que nés fazemos parte da glo-
balizacdo. Mas 0 mundo s6 estd realmente melhor para as .grandes cor-
poragdes. A globalizagio capitalista s6 chega a poucos, muito poucos.
Como sustenta Zygmunt Bauman (1999), o conceito central dfl gl(.)—
balizagio é o de mobilidade. Para ele, a globalizagdo capitalista dividiu
o mundo entre aqueles que podem mover-se de um lado para outro,
de um pais para outro, 0s globalizados, e os que nao podem molver—
se, que estdo fixos em seus lugares, 0s nio-globalizados, que precwarr{
fixar-se onde estao para recolher o lixo dos que se foram. O quadro €
sombrio: de um lado esta o isolamento dos “globais” que querem sua
liberdade total de movimento e, de outro, 0 isolamento dos “locais™
imobilizados cada vez mais em seus locais de vida, dos quais possuem
cada vez menos o controle. Isso acontece tanto para as pessoas quanto
para os estados. O estado-nagao ¢ fraco diante do capital. Se o estado-
nacio coloca algum problema para o capital, o capital se move para
outro territério mais favorédvel. “Se a nova extraterritorialidade da eli-
te parece uma liberdade intoxicante, a territorialidade do resto parece
cada vez menos com uma base doméstica e cada vez mais com uma
prisao” (Bauman, 1999, p. 31). )
Fala-se em “aldeia global” e pensa-se logo que todas as pessoas sao
realmente informadas. As distancias s6 foram encurtadas para poucas
pessoas. O mundo nao ¢é realmente de todos. Ele ndo estd ao alcance
de todos. As diferencas sao profundas entre as pessoas. Nio estamos
unidos. O capitalismo, inculcando o culto ao consumo competitivo Fle
objetos, nos desagrega, nos mercantiliza, nos desvincula, tornando dis-
tante a idéia de uma “cidadania planetéria” “Q capitalismo tem sido um
programa para a mercantilizagdo de tudo. Os capitalistas ainda.nﬁo_ 0
implementaram totalmente, mas ja caminharam bastante nessa (%11""3(;210,
com todas as consegiiéncias negativas que conhecemos. O socialismo
deve ser um programa para a desmercantilizacio de tudo. Daqui a 500
anos, se trilharmos esse caminho, possivelmente ainda ndo o teremos
percorrido totalmente, mas poderemos ter avangado muito nessa dire-
cao” (Wallerstein, 2002, p. 36).
Alguns poderiam objetar que estamos equivocados ao focar 0 mo-
delo capitalista como a tnica causa de todos esses males. Poderiar'nos
talvez fazer uma distingdo entre o capitalismo e a sua 16gica. Mas 1550
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nio resolveria a questdo. Continuaria sendo o capitalismo. E verdade,
o problema ndo estd no capital produzido pelas maos e mentes dos
trabalhadores através da historia. O problema estd no capitalismo,
isto &, na logica capitalista de apropriagao e de acumulagdo do capi-
tal, orientada pela exploragio econdmica e pela dominagao politica.
Em dltima instincia, é 0 modo capitalista de produzir e reproduzir a
nossa existéncia no planeta e sua légica que estd em causa. Quando
falamos em capital, entendemos hoje o modo capitalista de produzir
e reproduzir a existéncia.

Ao combater o neoliberalismo, Paulo Freire refere-se a luta entre a
“ética do mercado” e a “ética do género humano” (Pedagogia da auto-
nomia), uma ética particular versus uma ética planetédria, universal, de
todos os seres humanos e nio s6 de alguns. Como falamos de uma ética,
também podemos falar de uma légica: uma “légica do mercado” versus
uma “légica do género humano”, uma légica voltada para as necessida-
des do capital e uma logica voltada para as necessidades humanas. Pau-
lo Freire ao trabalhar com uma “teoria da consciéncia opressora” para
além do capital, nos estd indicando o caminho. Para mudar ¢ necessirio
criar uma outra teoria, uma outra légica, para além da légica do capital
e do mercado, para reinventar o capital e o mercado®.

Entao, o problema ndo é combater o capital, a riqueza construida
pela humanidade, mas criar uma nova légica. Sem divida, no se pode
superar o capitalismo sem apresentar a viabilidade de um outro modo
de produzir e reproduzir nossa existéncia’. Aqui, o que vale ¢ a alterna-
tiva e nao a pura negacdo de um sistema, como veremos adiante. Entao,
o problema nao seria nem o capitalismo nem o mercado. Ele estaria na

! Paulo Freire foi um criador, um educador de outros mundos possiveis. Criou a logica do oprimido, concebendo a relagio
oprimido-opressor a partir de um novo olhar, invertendo a légica cldssica que afirmava a necessidade de eliminar o opres-
sor para poder libertar o oprimido. Para Paulo Freire, o opressor precisa ser libertado e nio eliminado. Um outro exemplo,
agora no campo das ciéncias exatas, de criagdo de novas légicas, estd na chamada “etnomatemitica”. Um de seus fundadores ¢
Ubiratan D’Ambrosio (2002). A etnomatemitica questiona a universalidade da matemitica ensinada nas escolas, sem relagdo
com o contexto de onde ela surgiu. Na verdade, o que chamamos hoje de matematica ¢ uma matematica especifica, que surgiu
e se desenvolveu na Europa, pretensamente universal, neutra e, portanto, isenta de valores. No campo da pedagogia, uma nova
logica foi criada com a nocio de “autopoiesis” do bislogo Humberto Maturana, demonstrando que o cérebro aprende de den-
tro para fora e nao de fora para dentro, como defendem as teorias pedagégicas cldssicas. Isso estd provocando uma verdadeira
revolugio no campo da formagao do educador. Cama tado ser vivo, o ser humano ¢ auténomo e autoprodutor, capacitado
para produzir conhecimento. O ser humano é essencialmente autopoiético (faz-se a si mesmo).

*“Tal como est4 organizada, a sociedade gira em torno do mercado, de acordo com um sistema que alguns chamam de ‘eco-
nomia de mercado’, ¢ outros, de ‘capitalismo’ Até hoje, nao surgiu nenhum sistema tao capaz de fazer crescer a cconomia. As
experiéncias feitas em nome do socialismo nio manifestaram forga prépria suficiente para competir, no plano do crescimento
€conomico, com o capitalismo” (Konder, 2006, p. 3).
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nossa incapacidade de produzir alternativas préxicas com uma outra
légica. O problema esta na légica que preside a unidade do capital
e do mercado. Para mudar o modo pelo qual os homens hoje pro-
duzem e reproduzem a sua existéncia, 0 modo capitalista, é preciso
mudar a l6gica que preside esse modo de existir humano. Nio se
trata de extinguir o capital, a riqueza e 0 mercado que a faz circular.
Trata-se de fazer circular a riqueza com uma outra logica: da légica
da concentragao da riqueza para a légica da sua desconcentragao.
Da légica da competicio, que comanda o mercado livre, para a 16-
gica da cooperagio, que comanda o mercado solidario. 86 pode-
mos revolucionar o nosso modo de existir no planeta interferindo
na légica, no espirito invisivel do capital. Gastar todas as nossas
energias combatendo o capitalismo ¢ intitil. Passamos muito tempo
combatendo o “sistema” capitalista. Quanto mais o combatermos
sem alternativas, mais ele se fortalecerd; quanto mais combatermos
o sistema capitalista sem outra l6gica, mais ele fortalecerd a sua 16-
gica, mais manhas e artimanhas ele encontrard para se defender. Ele
s6 pode ser transformado, superado, pela introdugao de uma outra
l6gica, com alternativas econdmico-politico e socialmente vidveis. E
o que nos tem ensinado nossa “velha” dialética.

George Soros (1999) afirma em seu livro A crise do capitalismo
que, se quisermos encontrar a solidariedade, a compreensao, a com-
paixdo, ndo devemos procurar no mercado. Gostaria de dizer que ele
esta equivocado. Ele estd considerando apenas um tipo de mercado
e um tipo de economia. Ele estd pensando apenas no modo como o
mercado livre estd funcionando hoje, dentro de uma légica da consci-
éncia opressora. O mercado pode ser regido por uma outra légica. O
mercado também pode ser soliddrio. Pode sim existir uma economia
solidaria®. O mercado nio foi inventado pela mao invisivel de um
deus que o fez necessariamente excludente e perverso. Ele foi inventa-
do pelos homens e tudo o que foi inventado por eles, por eles pode ser

¢ Durante o FSM 2005 circulou um folheto que apresentava a economia soliddria como um processo de organizacio para o
fortalecimento do trabalho associativa e sua emancipagio social voltados para o desenvolvimento local e sustentavel, no qual
as trabalhadoras e os trabalhadores sao protagonistas, através da constituicio de empreendimentos econémicos solidirios e da
articulagdo de redes de cooperaciio, A economia solidéria no V Férum Social Mundial foi apresentada como uma estratégia de
enfrentamento da exclusio e da precarizagio do trabalho, tendo como principios a cooperagio, a solidariedade, a participagio
e avalorizagio do ser humano e do meio ambiente.
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reinvetando. Ele foi construido socialmente e pode ser socialmente
reconstruido, sob um outro olhar, sob uma outra l6gica, uma légica
soliddria. Somos seres incompletos e inconclusos. Por isso, podemos
desconstruir e reconstruir o que fazemos. Desenvolvemos uma eco-
nomia do capital. Precisamos construir uma “economia do trabalho”
(cf. Coraggio, 2004).

O problema estd em nds, que, aprisionados por uma légica linear,
nao temos tido a oportunidade de aprofundar nossas alternativas desse
outro mundo possivel que desejamos construir. Temos medo de pen-
sar radicalmente diferente do que estamos acostumados a pensar. Para
construir o outro mundo possivel ndo podemos fazer economia da
nossa capacidade de ousar. Precisamos de doses cavalares de ousadia.
Precisamos nos expor ao ridiculo sublime de pensar alternativamente,
Mais do que conhecer, precisamos pensar. “Conhecer é apropriar-se
intelectualmente de um campo dado de fatos ou de idéias que consti-
tuem o saber estabelecido. Pensar é desentranhar a inteligibilidade de
uma experiéncia opaca que se oferece como matéria para o trabalho
de reflexao para ser compreendida e, assim, negada enquanto experi-
éncia imediata. Conhecer ¢ tomar posse. Pensar é trabalho de reflexio.
O conhecimento se move na regido do instituido, o pensamento, na do
instituinte” (Chaui, 1984, p. 60).

Podemos agora, com mais facilidade, entender por que um outro
mundo é necessario. Basta apelar para os fatos, para o instituido. Sa-
bemos até qual ¢ esse outro mundo possivel, pensando no avesso do
mundo em que vivemos. Mas precisamos de muito mais ousadia no
momento em que construirmos as alternativas. Porque elas rompem
com o nosso modo cotidiano de pensar.

O capitalismo mundializado nao opera a favor da maioria da po-
pulagdo do planeta. Ele ndo representa nenhuma alternativa para to-
dos: “a alternativa sé pode vir das lutas empreendidas contra esse sis-
tema pelas classes populares e pelos povos que sdo vitimas dele (...).
Trata-se de construgdes novas e ndo de reconstrugio (remake) do que
foram no passado. As realidades novas impoem respostas novas, mais
abertas e mais radicais do que foram anteriormente” (Amin e Hou-
tart (orgs.), 2003, p. 393-4). Segundo Samir Amin e Francois Houtart,
respectivamente Presidente e Secretdrio-Executivo do “Férum Mun-
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dial das Alternativas™, as alternativas estio surgindo da construgdo de
aliancas entre os segmentos das classes trabalhadoras, dos movimentos
de camponeses que se opoem ao agribusiness, das lutas dos cidadaos
pela democratizagio real, dos “povos do Sul” e de outras frentes como
a das mulheres, das populagdes indigenas, dos sem-documento etc. @)
objetivo é um “sistema mundial novo”, pluralista. “O projeto de uma res-
posta humanista ao desafio da mundializagao inaugurado pela expansao
capitalista ndo é utépico. Ele é, ao contrério, o tinico projeto realista pos-
sivel, no sentido de que o prelidio de uma transformacao em sua diregdo
devera reunir rapidamente forgas sociais poderosas em todas as regides do
mundo, capazes de impor sua légica. Se ha uma utopia, no sentido banal
e negativo do termo, trata-se antes da utopia do projeto de uma gestao
do sistema reduzido a sua regulagao ‘espontanea’ pelo mercado mundial.
A verdadeira questdo é a de saber em que medida as lutas empreendidas
no curso dos tltimos anos terdo permitido fazer avangar os movimentos
sociais nessas direcdes. As convergéncias atuais, estamos convencidos, po-
dem contribuir amplamente para isso” (Idem, p. 396).

Uma outra globalizagao possivel devera tocar em pontos funda-
mentais que sustentam o sistema atual, como as questdes da divida
externa, do crescimento da pobreza frente & concentragao de renda,
das fontes de energia, principalmente do petréleo, da dgua, do meio
ambiente, da guerra. Esses pontos precisam ser tratados nao s6 sob
o ponto de vista econémico, mas também em sua dimensdo social,
politica e cultural.

William Fisher e Thomas Ponniah (2003), com base nas discussoes
ocorridas nos Féruns, apontam para uma nova agenda global de al-
ternativas que deveria incluir os seguintes pontos: a aboli¢ao da divida

” O Férum Mundial das Alternativas, nascido em 1996, na Bélgica, é uma rede internacional de centros de pesquisa que visa
a dar suporle a movimenlos sociais ¢ ONGs, colocando a sua disposigao ferramentas de informagao e anilise a r(‘speiiu.dn
globalizacao das resisténcias e contribuindo para a difusio de conhecimentos sobre as lutas contra-hegemonicas. Mais infor-
magdes sobre o FMA encontram-se no site <www.forum-alternatives.net>. O FMA pode ser considerado um dos movimentos
precursores do Forum Social Mundial. No seu Manifesto, langado no Cairo em marco de 1997, propunha-se a “inverter o
curso da histéria’) colocando a “economia a servigo dos povos”, derrubando “o muro entre o Norte ¢ o Sul”, reconstruindo e
democratizando o estado, mundializando “as lutas sociais” e despertando a “esperanga dos povos’. Segundo Frangols Houtart
e Frangois Polet, o FSM “¢é a manilestagio, a atualizagdo de um processo latente em abra hd virios anos, o de um movimento
de convergéncia mundial de agdes ¢ visoes de movimentos sociais ¢ de entidades (sindicatos, ONGs, intelectuais, jornalistas,
estudantes, igrejas elc.) representativas da sociedade civil, colocando novamente em questio a globalizagao tal como hoje se
faz. Os dois principais motores desse processo, que mutuamenie se geram, sao: 1) a progressiva conscientizagio, por parte de
diferentes movimentos sociais no mundo todo, de que tém inleresses comuns e de que seus adversdrios, pmladoles de interes-
ses 0postos, s30 0s mesmos (...). € 2) a progressiva conexao em rede dessas organizagoes, que ¢ conseqii¢ncia insuspeitada das
ultimas revolugoes tecnoldgicas” (Houtart e Polet (org.), 2002, p. 165-6).

Por que devemos mudar o mundo?

externa dos paises pobres®; o controle de capitais e impostos internacio-
nais para a redistribui¢do de riquezas; a moratéria contra a OMC para
reorientar o comércio internacional; o controle publico das empresas
transnacionais; a defesa dos direitos dos trabalhadores; o desenvolvi-
mento de um setor de economia solidaria; a criacio e extensao dos sis-
temnas de satide e de educagao ptiblicos e universais; a soberania alimen-
tar; a democratizagao dos meios de comunicagao de massa; a defesa da
identidade dos povos; a defesa dos direitos dos emigrantes e combate ao
tréfico de pessoas; o desarmamento; os direitos humanos integrais e a
criacdo de novas institui¢Ges internacionais de governanca global.

1.2. Da a

A globalizagdo é o dpice de um processo de internacionalizagao do
capital impulsionado pelas novas tecnologias, principalmente as tecno-
logias da informagao. O mercado globalizou-se. Portanto, a globaliza-
¢ao tem uma face técnico-tecnolégica e uma face politica. Uma nao estd
desvinculada da outra.

A midia fregiientemente refere-se aos grandes movimentos alter-
mundistas, chamando-os de “antiglobalistas”. Todavia, ndo ¢ bem as-
sim: “os protestos contra a globalizagdo ndo tratam da globalizagao.
Os manifestantes classificados como adversarios da globalizagao difi-
cilmente, de maneira geral, merecem esse rétulo, ja que seus protestos
podem ser considerados um dos mais globalizados do mundo con-
temporaneo. Os manifestantes em Seattle, Melbourne, Praga, Quebec
e outras partes nao sao apenas garotos locais, mas homens e mulheres
de todo 0 mundo que se dirigem aos lugares dos eventos a fim de fazer
queixas de alcance global” (Amartya Sen, 2001, p. 8).

Podemos dizer que a antiglobalizagio parece querer jogar fora com
o capitalismo também a riqueza e a tecnologia. Mas nio se trata de jogar
fora a riqueza construida pela humanidade. Como adverte Amartya Sen

* Entre as organizacoes que lutam pela abolicio da divida externa estd o CADTM (Comité para a Anulagao da Divida do
Terceiro Mundo), criado em 1990. E uma rede internacional, com sede em Bruxclas, que milita por alternativas radicais as
diferentes formas de opressao, principalmente por meio do endividamento do Terceiro Mundo e do ajuste estrutural no qual
atualmente desemboca. Além dessa proposta de luta, existem outras como a que foi proposta pelo Forum Mundial de Educa-
a0 (FME), reunido em Caracas (Venezuela), no final de janeiro de 2006, nos dias que precederam a realizagio do “capitulo”
t!us Américas do Forum Social Mundial, neste ano “policéntrico” (Bamako, Caracas ¢ Karashi). O FME em seu documento
final propos a luta mundial pela transformagio da divida externa em investimento em educagio.
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(2001, p. 8), “a questio central, direta ou indiretamente, é a desigualda-
de. O principal desafio se relaciona a desigualdade de uma maneira ou
de outra entre os paises e/ou dentro deles. As desigualdades relevan-
tes incluem disparidade de afluéncia, mas também assimetrias desco-
munais em poder politico, econdmico e social. Uma questio crucial é
como dividir os ganhos da globalizacio entre os paises ricos e pobres
e entre os diferentes grupos dentro desses paises”. Entdo, nao basta ser
antiglobalista. E preciso ser altermundista. As vezes tem faltado “bom
senso” (Gramsci) na luta antiglobalista. Tem faltado também “cuidado™
e podemos pagar muito caro por isso, desperdicando mais uma opor-
tunidade histdrica.

O Férum Social Mundial estd num momento crucial de sua existén-
cia, principalmente apés o FSM 2006. Precisamos deixar mais claros os
caminhos a seguir. E ndo se trata de ter ou ndo ter uma plataforma de
lutas, como foi proposto por alguns intelectuais, em Porto Alegre, no
final do FSM 2005. A originalidade do FSM ¢ ser um espaco aberto e
auto-organizado. Se isso se perder, o FSM perderd a sua originalidade
politica. O FSM deve avangar, ser propositivo, sem, contudo, contrariar
com um “documento final” sua Carta de Principios. O FSM caracteriza-
se por uma enorme diversidade e uma declaracdo final deixaria muita
gente de fora, enfraquecendo o movimento. Creio que o FSM néo deve-
ria ter propostas préprias, gerais, mas, como espaco aberto, 0s espacos
aglutinadores de movimentos, as redes existentes dentro dele, precisam
aglutinar-se em torno de programas comuns. Isso j4 estd acontecendo,
por exemplo, com o Férum Mundial de Educagao e outros féruns seto-
riais, bem como em féruns regionais, nacionais e locais. Essa é a dindmi-
ca do FSM. De baixo para cima estd se formando, auténoma e esponta-
neamente, um programa de lutas do FSM. A resposta a pergunta: “qual é
esse novo mundo possivel” j estd sendo dada, de maltiplas formas, nas
préticas sociais dos movimentos e redes que compdem o FSM. O FSM
nao assumme propostas em nome préprio, mas facilita a articulagao entre
as redes e movimentos que o constituem, formando, aos poucos, planos
de agdo coletiva, globais e locais.

"0 cuidado surge quando se encontra a justa medida. Este é o caminho do meio entre o modo-de-ser trabalho como explo-
ragio ¢ 0 modo-de-ser do cuidado como plasmagdo. Por isso o cuidado ndo convive nem com o excesso nem com a caréncia,
Ele ¢ o ponto ideal de equilibrio entre um e outro” (Leonardo Boff, 1999, p. 162).

Por que devemos mudar o mundo?

Para mudar o mundo é preciso pensar estrategicamente e agir tati-
camente, sem perder o rumo, passo a passo, nao jogando fora o passa-
do. O capitalismo nao é um fardo que deve ser carregado, é uma forca
incrivel, bem estruturada, capaz de operar mudangas assombrosas na
sociedade. E inegdvel a sua forga demonstrada através dos ultimos sé-
culos. Mas é também uma for¢a que arruina a humanidade e a esta
conduzindo para a catéstrofe.

A luta entre o passado capitalista e o futuro nao-capitalista ndo é uma
luta de exterminio, como se ndo existisse historia. Nao é possivel criar o
futuro negando tudo o que existe. Goethe estava equivocado quando es-
creveu, em Fausto, que tudo precisava ser negado porque tudo precisava
ser mudado, identificando em Mefisto esse demiurgo que tudo nega e
que, portanto, tem a missao de tudo construir de novo. Nao precisamos
de nenhum demiurgo, de nenhum salvador. Precisamos rever a ordem
das coisas. Criar uma nova ordem. Mas muita coisa precisamos preser-
var da histéria de lutas, de criacio e de produgdo da humanidade. Como
diz Hannah Arendt em sua obra Entre o passado e o futuro, “nossa espe-
ranga estd pendente sempre do novo que cada geragao aporta; precisa-
mente por basearmos nossa esperanga apenas nisso, porém, é que tudo
destruimos se tentarmos controlar os novos de tal modo que nés, os
velhos, possamos ditar sua aparéncia futura. Exatamente em beneficio
daquilo que é novo e revoluciondrio em cada crianga ¢ que a educagio
precisa ser conservadora; ela deve preservar essa novidade e introduzi-la
como algo novo em um mundo velho, que, por mais revolucionério que
possa ser em suas acdes, € sempre, do ponto de vista da geracao seguinte,
obsoleto e rente & destruicao” (Arendt, 1972, p. 243).

Hannah Arendt coloca a educagdo como fazendo a ponte entre o
passado e o futuro. Ainda achamos que a economia e a politica tém um
papel maior do que a pedagogia no processo de mudanga. E talvez Marx
tenha uma parte importante de responsabilidade por sobrevalorizar o
papel da infra-estrutura na mudanca. Confiar no jovem é importante
hoje para pensar 0 amanhd, o futuro da humanidade. Abandond-lo a
propria sorte é destruir a possibilidade e o papel que ele pode vir a jo-
gar na transformac¢do do mundo. Diante do fracasso de tantos “planos
econdémicos” e do espeticulo deprimente de tantos partidos politicos,
parlamentos e de “representantes” do povo, a esperanga volta-se para o
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papel da educagdo na transformagao social: “a mudanca de paradigma
social leva a transformar a ordem econdmica, politica e cultural, o que é
impens4vel sem uma transformagio das consciéncias e comportamentos
das pessoas. Neste sentido, a educagio converte-se num processo estra-
tégico com o proposito de formar os valores, habilidades e capacidades
para orientar a transi¢do para a sustentabilidade” (Leff, 2001, p. 237).

— Por que um outro mundo é necessdrio?

~ Porque ndo ¢ mais possivel conviver com a cultura da guerra e
da insustentabilidade promovida pelo “império” (Hardt e Negri, 2001 )i
Um quarto do orcamento militar dos Estados Unidos poderia garantir
a todos os seres humanos acesso 2 educacio, a satide, a alimentagao, a
4gua potével e A infra-estrutura sanitédria... A logica do mercado livre,
hoje dominante, jamais satisfard essas necessidades. Essa lgica atende
as necessidades do capitalismo e nao as necessidades humanas. Por isso,
um outro mundo é urgentemente necessdrio. Michael Hardt e Antonio
Negri (2001, p. 21) citam Técito: “eles praticam um massacre € 0 cha-
mam de paz”. Esse é o mundo que precisamos mudar, o mundo orien-
tado pela “fria 16gica do lucro capitalista” (Idem, p. 11). Mas, dialetica-
mente, 0 império contém tanto essa visio como a sua visao contraria.
Sdo dois paradigmas de futuro antagdnicos: o da globaliza¢ao capita-
lista que divide, explora e aterroriza, sustentado por estados-nagao, por
um complexo industrial-militar-religioso, e o da planetarizagao", isto &,
o paradigma de uma humanidade una e diversa, representado hoje pe-
los Féruns e por organismos nao-governamentais, organismos do povo,
que formam a nascente sociedade civil global. Esse novo paradigma bus-
ca a inclusdo nas diversidades, ndo uma inclusdo-submissao como no
império, mas uma inclusao com identidade prépria, como participagao
na cidadania global.

Muitas discussoes em torno do conceito de alterglobalizagao estao
relacionadas ao tema da radicalizagio da democracia e dos efeitos mais
notéveis da globalizacao que sao, segundo Michael Hardt e Atonio Ne-

""Ver Angela Antunes, Leitura do mundo no contexto da planetarizagio: por uma pedagogia da sustentabilidade (2002) ¢ MO‘«ICir
Gadotti, Pedagogia da Terra (2001). Marcos Costa Lima (2000, p. 7-8) utiliza o termo “planetarizagio” para hstméuz:r uma
“diivida epistemolagica, problematizando as conotagaes identificadas no termo de ascendéncia anglo-saxa: g}abaf{m;r'm‘ ou
interpretagoes associadas ao vocdbulo de origem francesa: mundializagae”. Para nds a planetarizagio ¢ mais do que isso: € um
processo de construgio de um outro mundo possivel, a construgdo de um planeta como uma Gnica comunidade.
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gri, 0 império e a multidao. No livro Império (Hardt e Negri, 2001), os
autores mostram que império e multidao se confrontam e, ao mes-
mo tempo, se complementam. O império é um sistema gerado pela
globalizagdo que controla a produgdo e o fluxo econémico. Mas a
globalizagao também gerou a multiddo, abrindo as fronteiras nacio-
nais e mundializando as relagdes entre pessoas em redes. A multi-
dio se comunica fora da esfera do estado e sem o estimulo das ve-
Jhas ideologias. Ela pode ndo ser revoluciondria, mas pode construir
uma consciéncia de transformacio profunda. “Em contraste com o
imperialismo, o Império ndo estabelece um centro territorial de po-
der, nem se baseia em fronteiras ou barreiras fixas. E um aparelho de
descentralizagdo e desterritorializagdo do geral que incorpora gradu-
almente o mundo inteiro dentro de suas fronteiras abertas e em ex-
pansdo (...). O conceito de Império caracteriza-se fundamentalmente
pela auséncia de fronteiras: o poder exercido pelo Império nao tem
limites” (Hardt e Negri, 2001, p. 12-5).

Hardt e Negri advertem que se trata de “fronteiras temporais” (Idem,
p. 15), ndo de barreiras fisicas (muros ou grades) que impedem o “es-
pectro da migra¢ao” (Idem, p. 233). As forgas e movimentos que con-
testam o império, como a sociedade civil global, elas também nao estdo
limitadas a qualquer regido geografica. Elas também nao tém fronteiras
temporais. A batalha pela alterglobalizacdo estd se dando também no
campo simbdlico. “A comunica¢io ndo apenas expressa, mas também
organiza o movimento da globaliza¢ao” (Idem, p. 51). O imperialismo
era baseado na forga e o império, na comunicacéo, na “capacidade de
mostrar forca como algo a servigo do direito e da paz” (Idem, p. 33). Sua
legitimidade baseia-se, supostamente, na busca da paz, da justica e do
equilibrio e, quando intervém, mesmo militarmente, intervém, supos-
tamente, por “razdes humanitérias”

A soberania dos estados-nacido mais fortes era exercida pelo impe-
rialismo para além de suas fronteiras. Ndo tendo fronteiras, o império
exerce sua soberania em todos os lugares, sem limites. Nos estados-na-
¢ao a representagio ¢ dada pelo “povo”, algo uno, que tem vontade pré-
pria. Ao contrario, no império, existe a multidao, que ¢é algo muiltiplo,
inclusivo, composto de singularidades, nio é homogéneo. Enquanto a
multiddo ¢ inclusiva, o povo tende & homogeneidade. “O povo oferece
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uma vontade e uma a¢ao tinicas, independentes das diversas vontades e
agdes da multidao, e geralmente em conflito com elas. Toda nagdo pre-
cisa fazer da multidao um povo” (Idem, p. 120).

Os autores citam Michel Foucault para definir como o império
opera: “a vida agora se tornou objeto de poder”. No império, o bio-
poder toma conta de tudo. Ele “se refere a uma situa¢io na qual o que
estd diretamente em jogo no poder é a produgio e a reproducio da
prépria vida (...). Biopoder €é a forma de poder que regula a vida social
por dentro, acompanhando-a, interpretando-a, absorvendo-a... Um
controle que se estende pelas profundezas da consciéncia e dos corpos
da populagio” (Idem, p. 43-4). O biopoder controla todos os aspectos
da vida; estende-se aos corpos, a vida pessoal; regula a vida e ndo ape-
nas mata e elimina o inimigo. Como o biopoder depende da subordi-
na¢ao dos sujeitos, que podem se transformar em “insurgentes”, surge
a importéncia do papel da educagio para formar para a dependéncia
e a subordinagdo. Uma educagio emancipadora torna-se, assim, uma
contra-educagao (cf. Gadotti, 1980), uma educacio para a desaliena-
¢do, uma educagdo para outros mundos possiveis. Ela também pode
tornar-se um contra-poder.

No império nao existe mais o “lado de fora” (Hardt e Negri, 2001,
p-77). Todos estamos do lado de dentro, o que significa também que
o império pode ser atacado de qualquer parte: “a tinica estratégia
acessivel as lutas é a do contra-poder constituinte que emerge de
dentro do Império” (Idem, p. 77). Os autores sustentam que “o Im-
pério s6 pode ser efetivamente contestado em seu préprio nivel de
generalidade, e levando-se os processos que ele oferece para além
de suas limitagdes atuais. Temos de aceitar o desafio e aprender a
pensar e agir globalmente. A globalizacdo precisa ser enfrentada
com uma contra-globaliza¢ao, o Império com um contra-Império”
(Idem, p. 227). Precisamos globalizar nossas lutas. Tanto os amigos
quanto os inimigos nao estdo separados territorialmente. Eles po-
dem estar em qualquer lugar. Todos e todas estio dentro do império
e dele fazem parte, cada um na sua individualidade, na multidio.
Amigos e inimigos se globalizaram ou estio em processo de se glo-
balizarem. Estdo em todas as partes. Tanto a guerra quanto a luta
contra ela, a luta pela paz, se universalizaram.

Por que devemos mudar o mundo?

— Qual é 0 programa minimo da multiddo contra o império?

— Segundo os autores de Império, o projeto da multiddo contra o
império tem um programa com duas propostas fundamentais:

a) o direito a cidadania global: “o que podemos ver, todavia, é um
primeiro elemento de programa politico para a multidao global, uma
primeira demanda politica: cidadania global” (Idem, p. 423);

b) o direito a um saldrio social. Como o proletariado produz em
todas as partes do mundo, 24 horas por dia, hd uma “segunda demanda
politica programdtica da multiddo: um saldrio social e uma renda ga-
rantida para todos” (Idem, p. 427).

Nio hd como fugir as reivindicagdes cldssicas da classe trabalhadora:
cidadania mundial, renda minima, reapropriacio dos meios de produ-
cao e de comunicagdo. Isso nao estd longe do que Marx defendia: para se
apropriar do mundo é preciso se apropriar coletivamente dos meios de
produgao. Nao se trata mais de se apropriar da riqueza pela conquista
do estado nacional por um partido politico. Trata-se de subordinar o
estado e o mercado a cidadania planetéria. Os autores nao querem res-
ponder “como”. Essa & a tarefa da politica e o livro deles é de “filosofia”
(Idem, p. 16). A cidadania planetdria supoe considerar o sistema mundo
como uma polis, com uma vontade politica comum. A democratizacio
das instituigoes globais seria um passo importante para a criacio dessa
comunidade planetdria, una e diversa. Eles sugerem que, para realizar o
seu projeto, a multidao precisa apropriar-se das tecnologias da comuni-
cagao. A batalha final da multiddo contra o império se dard no campo
da cultura e da comunicaggo.

Num outro livro, Multidao: guerra e democracia na era do Império, a
abordagem dos autores é ainda mais transdisciplinar: “o tema do nosso
estudo exige essa ampla interdisciplinaridade uma vez que no Império
as fronteiras que previamente talvez justificassem estreita abordagem
disciplinar estao sendo derrubadas. No mundo imperial, o economista,
para citar um exemplo, precisa ter conhecimento basico da produgao
cultural a fim de compreender a economia, e da mesma forma o critico
cultural precisa de conhecimento basico dos processos econdmicos para
compreender a cultura” (Hardt e Negri, 2005, p.16).

Nesse segundo livro os autores retomam certos temas do primeiro,
mas tratam muito mais da questao da guerra e da forma de combaté-la
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através da democracia. Mas ¢ nesse novo livro que o conceito de mul-
tiddo fica ainda mais claro. Segundo os autores, é preciso distinguir a
multiddo, em termos conceituais, de outras nogdes como povo, massa,
classe''; “o povo ¢ uno, a populagio, naturalmente, ¢ composta de nu-
merosos individuos e classes diferentes, mas o povo sintetiza ou reduz
essas diferencas sociais a uma identidade. A multidao, em contraste,
ndo é unificada, mantendo-se plural e multipla” (Idem, p. 139). A velha
classe operdria, fechada em si mesma, hierarquizava as lutas, excluia os
pobres, as mulheres. Ao contrario, a multiddo ¢ mais abrangente e inclu-
siva do que a classe operiria.

A multidao é composta de inimeras diferengas: culturas, racas, et-
nias, géneros e orientacdes sexuais, formas de trabalho, maneiras de
viver, visdes de mundo e diferentes desejos. Essas singularidades nao
podem ser sintetizadas numa identidade. A multiddo n3o ¢é algo dado,
mas em processo. Ela é e ndo é. E um conceito ambiguo. A multidao estd
cheia de hibridismos, nao ha identidade clara, hé fraturas, fragmentos,
indeterminagio. A multidao pode ser hoje amorfa, mas ela é criadora e
a tendéncia é tornar-se um “corpo social global” (Idem, p. 211).

Os autores insistem que o projeto da multidao é a democracia em
escala global, ¢ a criacao de uma “sociedade global alternativa” (Idem,
p. 17), por um paradigma novo de democracia, uma nova forma de so-
berania: “na medida em que a multiddo nao ¢ uma identidade (como o
povo) nem ¢é uniforme (como as massas), suas diferengas internas de-
vem descobrir o comum (the common) que lhe permite comunicar-se
e agir em conjunto” (Idem, p. 14). Os autores apontam o “desejo de
democracia” como esse “comum”: “desejar e reivindicar a democracia
global ndo assegura sua concretizagdo, mas nao devemos subestimar o
poder que essas demandas podem ter” (Idem, p. 15). Os estados dividem
hoje o controle com os grandes conglomerados econdmicos e 0s orga-
nismos internacionais. O conceito de multiddo ultrapassa a distincia

1“0 conceita de classe trabalhadora passou a ser usado como um conceito exclusivo, nao apenas distinguindo os trabalha-
dores dos proprietarios que ndo precisam trabalhar para se sustentar, mas, também, separando a classe operdria d‘f outros
que trabalham, Em sua utilizacio mais estrita, o conceito é empregado para se referir apenas a trabalhadores industriais (...).
A multidio, em contrapartida, é um conceito aberto e abrangente que tenta apreender a importancia das recentes mudangas
na economia global: por um lado, a classe operdria industrial ji nao desempenha um papel hegemonico na ecfmomia glabal,
embora quantitativamente niio tenha diminuido em escala planetdria; por outro lado, hoje em dia a produgao jd nao pode ser
concebida apenas em termos econdmicos, devendo ser encarada de maneira mais ampla como produgio social — ndo apenas a
pradugio de bens materiais, mas também produgio de comunicagdes, relagoes e formas de vida” (Hardt e Negri, 2005, p. 13).

Por que devemos mudar o mundo?

entre o estatal e o privado, como ja fazem hoje as ONGs, em favor do
que é comum a todos, o publico. O antagonismo nio estd mais entre o
estatal e o privado, mas entre o publico e o mercantil.

Os autores dao grande destaque ao papel do trabalho imaterial na
transformacdo social porque s6 pode ser realizado em comum: “o tra-
balho imaterial tende a sair do mundo limitado do terreno estritamente
econdmico, envolvendo-se na producio e na reproducao geral da socie-
dade como um todo. Assume também a forma social de redes baseadas
na comunicagio, na elaboracao e nas relacoes afetivas. O trabalho ima-
terial s6 pode ser realizado em comum, e est4 cada vez mais inventando
novas redes independentes de cooperagdo por meio das quais produ-
zir. Essas caracteristicas podem servir como um esboco preliminar da
composigao social da multidao que hoje anima os movimentos de re-
sisténcia ao estado global permanente de guerra” (Idem, p. 101). A rede
“tornou-se uma forma comum que tende a definir nossas maneiras de
entender o0 mundo e de agir nele. E, sobretudo, da nossa perspectiva,
as redes sao a forma de organizac¢do das relacdes cooperativas e comu-
nicativas determinadas pelo paradigma imaterial de produgao” (Idem,
p. 191). Organizando-se em rede, a multiddo pode atuar democratica-
mente em diversas frentes de luta em temas universais, apesar de sua
diversidade. Distintos movimentos podem estar unidos por uma causa
comum em redes distintas.

Hardt e Negri insistem que o projeto da multidao é a reforma global
da representagao. Para eles a ONU deveria ser radicalmente democra-
tizada, com a participa¢ao de organizacdes e comunidades como o Fé-
rum Social Mundial, sem poderes de veto. Eles apontam para a criagio
de um Parlamento Global, o fortalecimento do Tribunal Penal Inter-
nacional, para garantir os direitos e a justica no nivel global, a criacio
de uma Comissao da Verdade Internacional, a quem caberia arbitrar
as situagoes globais de injusticas, violagdo de direitos ou temas como a
divida externa dos paises pobres. Propoem a democratizagao de orga-
nismos internacionais como o Bird, o FMI e a OMC. 56 a democracia
pode evitar a guerra imperial.

O império é constituido de uma rede densa e auténoma do poder
capitalista que passa por cima de estados e nagdes. Ele exerce seu contro-
le por meio de uma forma sutil de manipulacio que contamina nossos
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cérebros e nos leva a internalizar os valores do capitalismo. O império
é “positivo” na medida em que supera os nacionalismos e possibilita,
em seu interior, dialeticamente, a organizagdo da oposi¢do a ele mesmo,
através do que chamamos de movimentos de “alterglobalizacdo”. Na al-
terglobalizagdo estd a turba, a multiddo, o oprimido, as redes solidérias,
a economia soliddria (uma outra economia possivel), lutando por uma
cidadania global, como sonhava 0 comunismo.

Nem todos concordam com essa visdo “otimista” da nova globali-
za¢ao em curso. E o caso do sociélogo Atilio Boron. Numa visdo mais
disciplinar, ele critica o “programa politico” dos autores de Império: a
“cidadania global” e o “direito a um salério social”. Para ele a proposta
da “cidadania global” permanece no nivel da abstragio: “quem fala de
cidadania fala de poder, de relacoes de forcas, e do estado como a fron-

teira bdsica dentro da qual se elabora e sustenta uma ordem juridica”

(Boron, 2002, p. 108). Para ele, os autores de Império estariam acredi-
tando demasiadamente na forca da sociedade civil global.

A obra de Hardt e Negri gerou muita polémica: para uns, é uma obra
obscura, débil, para outros, brilhante e reveladora. Suas provocacoes
despertaram a ira apaixonada de muitos. Segundo Alan Rush (2006, p.
310-22) as criticas a Hardt e Negri sdo, muitas vezes, “parciais” e, em al-
guns momentos, “excessivas”: “o que muitos criticos nao parecem consi-
derar é o duplo nivel em que funciona o conceito de ‘multidao’. Antes de
tudo trata-se de um conceito ontoldgico e antropolégico, cuja vigéncia
deve se situar especialmente a partir da revolucao humanista renascen-
tista”, Para Néstor Kohan, o livro Império “constitui o balanco maduro
de sua febril e apaixonada biografia politica”, o “pensamento maduro de
um militante e nao de um académico apolitico” (2006, p. 348-9), como
a midia o caracteriza. Seja qual for a visdo que tenhamos dessa obra, ela
nio pode ser ignorada num momento em que estamos discutindo como
educar para um outro mundo possivel. As teses provocativas desses ati-
tores nos ajudam a refletir e a propor caminhos para a agio politico-
pedagdgica em tempos de globalizacio.

Os autores de Império lembram a atitude propositiva de Sao Fran-
cisco de Assis que deixou a riqueza para viver na “condigio comum da
multiddo” e em oposicao 2 “mortificagio da carne” propés “uma vida
de alegrias, incluindo todos os seres e a natureza, os animais, a irmi lua,

30 sol, as aves do campo, os humanos pobres e explorados, juntos

o Irm
contra a vontade de poder e corrupgdo” (Hardt e Negri, 2001, p. 437).
Contra a miséria do poder eles opdem uma nova ética, a forga da alegria

de ser. Lembrando o velho e novo sonho da revolucdo comunista, os

autores terminam o livro dizendo que “esta € a revolugao que nenhum
poder controlard — porque o biopoder e 0 comunismo, a cooperagio e a
revolucio continuam juntos, em amor, simplicidade e também inocén-
cia. Esta é a irreprimivel leveza e alegria de ser comunista”

Paulo Freire nos incitava a ler o0 mundo. Lemos o mundo a partir
do espago, do lugar onde nos “ubicamos”, para utilizar uma expressiva
palavra do espanhol. Nao se trata de um lugar fixo, pois estamos sem-
prea caminho, em movimento. Nosso ponto de vista sempre determina
nossa visio do mundo. Nio é por nada que nossos pontos de vista sdo
tdo diversos. Nos “ubicamos” em muitos lugares. Essa diversidade ¢ a
riqgueza da humanidade. Sem ela nao haveria mudanga. O mundo seria
estatico, eternamente imutdvel, sem sentido, sem perspectiva. O respeito
3 diversidade, a valorizagao da diversidade e a convivéncia na diversida-
de ndo sdo apenas uma exigéncia ética. E condigdo de humanidade. E
condicdo sine qua non para o avango da prépria humanidade.

Paulo Freire nos fez sonhar porque falava a partir de um ponto de
vista que é o ponto de vista do oprimido, do excluido, a partir do qual
podemos pensar um novo paradigma humanitario, o sonho de um outro
mundo possivel, necessdrio e melhor. Poderiamos dizer, com base na pra-
xis de Paulo Freire que existem hoje, metaforicamente, duas perspectivas
de mundo: a perspectiva de Washington e a perspectiva de Angicos. Falo
de Washington como metéfora, simbolo de um poder, de uma politica, de
uma visdo de mundo, de um ponto de vista. Para os freirianos, Angicos é
tdo conhecida quanto Washington, pois foi ld que Paulo Freire fez a mais
importante experiéncia do seu método pedagdgico. Foi a partir do éxito
obtido 14, em 1963, que ele ficou conhecido no mundo.

Angicos e Washington podem ser tomados hoje como metaforas de
paradigmas opostos de civilizacdo. Mesmo analisando dialeticamente
esses dois pontos de vista, como unidade e oposi¢do de contrérios, eles
contém uma irredutibilidade de fundo: a que existe entre guerra e paz,
entre poder militar e utopia, entre fundamentalismo e didlogo. Contra-
di¢des existem em tudo. Por isso existem mudancas. Ao propor essa re-
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flexdo sobre essas duas vias opostas de humanidade, nio pretendemgg
defender essa irredutibilidade. Ao contrario, estamos buscando super4-
la dialeticamente para que no “outro mundo possivel” nio exista fome
e pobreza como existem hoje, sustentadas por guerras e fundamentalig.
mos. A beleza da diversidade nio deve ser confundida com a brutalida-
de da miséria frente a riqueza.

Estamos diante de uma escolha a fazer entre didlogo e guerra. Con-
tra a visao necréfila do mundo que opde um fundamentalismo a outrg
fundamentalismo, que leva a depredagao ambiental, & violéncia, que
suscita e alimenta o terrorismo (politico, econémico, religioso, militar,
de estado...) existe outra visao, uma visao biofila, que promove o dilo-
go e a solidariedade, Por mais dificil que seja essa via, ela é a tinica capaz
de evitar a guerra, a barbarie e o exterminio'. O terrorismo nio pode
nos impedir de pensar com lucidez.

O fundamentalismo religioso que faz parte da nossa cultura oci-
dental é apenas um tipo de fundamentalismo. Existe um outro, que &
o fundamentalismo politico-econémico. Como diz Leonardo Boff, o
primeiro e mais visivel de todos ¢ o fundamentalismo da ideologia po-
litica do neoliberalismo, do modo de producio capitalista e de sua me-
lhor expressao, o mercado mundialmente integrado. Ele se apresenta
como a solugao tinica para todos os paises e para todas as caréncias da
humanidade” (2002, p. 38). A légica do mercado livre na qual se baseia
ignora as caréncias da humanidade em favor do lucro. Esta é a visio de
Edgar Morin quando afirma que “o desenvolvimento, do modo como é
concebido, ignora aquilo que ndo é calculavel nem mensuréavel: a vida,
o sofrimento, a alegria, o amor, e o tinico critério pelo qual mede a sa-
tisfagao é o crescimento (da produgio, da produtividade, da receita mo-
netdria). Definido unicamente em termos quantitativos, ele ignora as
qualidades, as qualidades de existéncia, as qualidade de solidariedade, as
qualidades do meio, a qualidade de vida” (2002, p- A-17).

Diante do estado do mundo de hoje, o didlogo j4 ndo ¢ mais ape-
nas uma opgao politica. O didlogo ¢ hoje um imperativo histérico e
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Dn;lag.u com eles até a exaustdo, negociar até o limite intransponivel da razoabilidade, talvez leve o fundamentalista a
reconhecer o outro, seu direito de existir e a contribuigdo que poderd dar para uma convergéncia minima na diversidade”.
(Boff, 2002, p. 48)
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alternativa ao didlogo € o terrorismo, é a globalizacdo
erra. As duas possibilidades estdo presentes na con-
ado a legitimidade democritica e, de outro, a

existencial. A
da crueldade, a U

midade da for¢a. .
so ampliar 0 nosso ponto de vista. Precisamos ver a Terra de

a totalidade, em sua planetaridade. Ainda pensamos em
plocos de nagoes contra outros blocos de na¢oes: Comunidade Euro-
péia, bloco do Japao, bloco dos Estados Unidos, da China... caracteris-
ticos do modelo de fragmentagao neoliberal. Esses blocos estimulam a
competitividade sem solidariedade e as maquinas de guerra contra a
vida. Ao contrario, precisamos pensar na cultura da justipaz” e da sus-
tentabilidade, pensar globalmente, planetariamente, em favor de toda a

legiti
E preci
10ﬂgea em su

comunidade de vida.
Enfim, devemos sair de uma visao antropocéntrica para e —

mos uma visdo holistica, fundada numa referéncia ética planetaria,
acima de géneros, espécies e reinos. Paulo Freire nos falava em seu ul-
timo livro de uma “ética do género humano’, apontando para o sonho
possivel de uma humanidade unida em torno de um objetivo comum
da justica, da paz e da prosperidade para todos. Esse ¢ o sonho. Trata-
se de torna-lo viavel historicamente, tornar o “inédito”, “vidvel”, para
usar palavras tao caras a Freire.

Como disse Gandhi, “ndo hd caminho para a paz; a paz é o caminho”.
Mudar o mundo ¢ dificil. Existem muitas injustias. Todavia, devemos
tentar. Se ndo tentarmos, nds ndo nos mostraremos propriamente hu-
manos. “Nio haveria nada de humano em nos se nos nao tentdssemos
mudar o mundo”, disse, certa vez, o historiador Eric Hobsbawm. Con-

cordo inteiramente com ele.

" Niio entendemos a paz como tranqiiilidade, como passividade, mas como luta. Falamos de “justipaz” porque entendemos
que a paz é uma conquista da justiga. Como afirmou Paulo Freire na Unesco, em Paris, em 1986, quando recebeu o prémio
“Educador para a paz”, “a paz implica lutar por ela. A paz se cria, se constréi na e pela superagio de realidades sociais perversas.
A paz se cria, se constroi na construgio incessante da justiga social” (Freire apud Gadotti (org.), 1996, p. 52). A paz sd pode
existir com justiga; a paz é fruto da justiga. Por isso falamos de justipaz.
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A quem interessa
mudar o mundo?

“Wocé senta all e vem um bando de criangas vender tudo.

Elas pedem dinheiro, pedaco de sanduiche, vender chiclete, bala...
de repente, uma menina comegou a puxar minha mao. Eu dizia:

‘Nao, nao tenho nada, nao tenho nada, perai um pouquinho, estou
conversando...”. E ela me puxando o braco. E eu fui empurrando,
empurrando. Entao ela apontou para baixo da mesa e falou: ‘olha ali
uma pombinha’... Levei um choque. Eu tinha agido segundo a regra. ..
era um gesto bonito, terno, de uma afetividade que eu nao pude
reconhecer porque agi segundo a regra... E isto o que Brecht coloca.
Estamos entorpecidos no nosso cotidiano por atitudes,
comportamentos, habitos. E nao enxergamos mais o real.”!
fernando FPeixoto

Paulo Pepe
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| 50 basta afirma que outro mundo é possivel. [fem

| :j se opor ao mundo existente. £ preciso construir aiter-
i
¥ nativas. O movimento zapatista foi um dos primeiros

grandes movimentos altermundistas no sentido aqui expresso.

Em Chiapas, ele realizou, em 1996, o primeiro forum antiglo-

balizagcao com o nome sugestivo de “Primeiro Encontro Inter

nacional pela Humanidade e contra o Neoliberalismo”. Depois

veio o Forum Mundial de Alternativas, em 1997 e, em 2001, o

Forum Social Mundial.

Em 2001, o FSM reuniu em Porto Alegre 20 mil participantes de
117 paises, em 2002, 50 mil participantes de 123 paises e, em 2003, 100
mil participantes de 123 paises. Em 2004, a quarta edi¢ao do FSM reu-
niu em Mumbai (India) 75 mil participantes de 117 paises. Em 2005,
retornando a Porto Alegre, o FSM reuniu mais de 180 mil participan-
tes. Incluindo os 35 mil integrantes do Acampamento Intercontinental
da Juventude, houve 155 mil participantes cadastrados de 135 paises,
envolvidos em 2.500 atividades, onde foram debatidas 352 propostas”.
Foi 0 maior de todos os Féruns, com 6.880 comunicadores cadastrados.
2.800 voluntarios trabalharam na realizagdo do encontro. A Brigada Mi-
litar de Porto Alegre calculou que mais de 200 mil pessoas participaram
da marcha de abertura. Milhaes de pessoas se conectaram ao Férum por

meio das mais variadas formas de comunicagdo.

! Fernando Peixoto. O teatro de Brecht. In: Carlos Nunes. O featro através da histéria. Rio de Janeiro: Entourage, 1992, vol. 1.
* Entre as propostas disculidas estava a democratizagao dos organismos internacionais, como as Nagoes Unidas (ONU), o
Fundo Monetirio Internacional (FMT), o Banco Mundial e a Organizagao Mundial do Comércio (OMC). A “Chamada global
para a agio contra a pobreza” Leve grande destague neste Férum, iniciando uma campanha mundial pela democratizagao f.l.u:.
organismos internacionais e 0 monitoramento dos governos para que cumpram as Metas do Milénio. A Marcha f\'[updlal
das Mulheres propos uma agio de movimentos de mulheres do mundo todo para combater a pobreza e a violéncia sexista e
romper com valores ¢ condiges materiais que sustentam o machismo, a opressao e a exclusdo na nossa sacledade.

A quem interessa mudar o mundo?

A sexta edi¢do do FSM, policéntrica, realizou-se em trés continen-
tes: Africa (Bamako, Mali), Américas (Caracas, Venezuela) e Asia (Kara-
chi, Paquistao), também com muita participagio. O Férum de Bamako
(Mali) foi realizado de 19 a 23 de janeiro de 2006, logo antes do Férum
de Caracas (24 a 29 de janeiro), do qual participaram mais de 100 mil
pessoas. O Forum de Karachi (Paquistdo), inicialmente previsto para
o mesmo periodo, devido a um terremoto na regiio foi realizado dois
meses depois, de 24 a 29 de margo de 2006. Em Bamako participaram
cerca de 15 mil pessoas, a maioria procedente de zonas de lingua france-
sa da Africa, incluindo aldeias agricolas. Houve cerca de 600 atividades
em Bamako. Em Karachi participaram cerca de 30 mil pessoas da India,
Paquistao, Nepal, Sri Lanka, Afeganistio, Azerbaijao, Turquia, Ird e Ira-
que, paises da regido que mais sofrem com ocupacées militares infligidas
pelos Estados Unidos. Por essa razao, em Karachi foi energicamente con-
denado o militarismo e o terror de estado. No Paquistao, cerca de 70% do
Produto Interno Bruto nacional é dedicado a gastos militares, enquanto
que para a educagdo e a satide sao destinados apenas 3% do PIB.

O FSM 2005 talvez tenha sido o mais descentralizado e o mais de-
mocriético de todos. Sem duvida foi 0 mais dindmico e o mais propo-
sitivo. Mais de 2 mil atividades propostas pelas organizacées de todo o
mundo foram aglutinadas nos 11 espagos teméticos, definidos a partir
de ampla consulta as entidades que participaram das edigdes mundiais,
regionais e temdticas. Os eventos programados seguiram o principio da
autogestao, isto &, cada entidade proponente assumiu autonomamente
a dindmica do encontro.

O Acampamento Intercontinental da Juventude (AIJ) foi um es-
paco de vivéncia e convergéncia, local de diferencas e de luta pela so-
berania dos povos, com atividades culturais, debates, plendrias e ofi-
cinas. Ele funcionou como uma cidade, com espacos de uso coletivo,
locais de atividades, comércio e servigos. Qs bairros do AIJ tiveram
estruturas de uso comum, como a cozinha coletiva, banheiros, chu-
veiros e pontos de dgua potavel. O planejamento urbano privilegiou
a descentralizagdo dos espagos, para facilitar a integragio e o processo
autogestiondrio da organizagio.

O Territério Social Mundial foi a expressao dessa mudanca de atitu-
de, com respeito ao espago puiblico e 3s acoes solidérias. S6 pode mudar
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o mundo quem pratica as mudangas que prega. Em todos os espagos fo-
ram afixadas “dicas de sustentabilidade”: ndo desperdice alimentos (es-
tima-se que 852 milhdes de pessoas passam fome no mundo); estimule
o desenvolvimento de cooperativas autogestiondrias (o desemprego
atinge cerca de 88 milhdes de jovens entre 15 e 24 anos no mundo)l;levi-
te 0 uso de copos descartdveis, prefira recipientes permanentes; utilize a
frente e o verso do papel; compre alimentos de pequenos produtore{s %'ug
rais; diminua a produgio de lixo recusando embalagens desnec.essan‘as;
estimule o desenvolvimento de iniciativas de economia solidéria; deixe
0 seu carro em casa e ajude a melhorar a qualidade do ar; reduza o’seu
tempo de banho e evite o desperdicio e a contaminagao da dgua potavel;
consuma alimentos saudéveis; recicle o lixo.

A quinta edi¢do do Férum, com 11 espagos tematicos e trés temas
transversais, e atividades inteiramente autogestionadas, contou com
uma nova metodologia® de aglutinagdo voluntaria, favorecendo a au-
tonomia dos movimentos e evitando o dirigismo. Segundo Boaven.tura
de Souza Santos, “a nova metodologia visa a dois objetivos 1.)1:ir1c:ipals:l1<>
construir todo o programa do FSM de baixo para cima, de tal maneira
que todas as atividades serdo autogeridas no sentido forte do termo; 2°
maximizar a possibilidade de articulagao e de agao comum entre orga-
niza¢oes, convidando-as a encetar um didlogo sustentado que conduza
A aglutinacdo de atividades propostas para o Férum” (2005, p. 87)'.

O principio fundamental da auto-aglutinagao fortalece o 'm_ovnnen-
to por um outro mundo possivel e necessrio, evita a repeti¢ao dfasar-
ticulada de temas, facilita e multiplica os didlogos e favorece acoesy
campanhas comuns, reforgando o cardter participativo, proposntl?fo e
permanente do FSM. Uma primeira avaliagdo feita pelo Secreta'rlado
Internacional, durante uma das reunioes do Conselho Internacional,

} Na preparagio do FSM 2005 foi feita uma consulta mundial, entre abril e maio de 2(1(1:,[;.1 [?‘-‘110-51015 Clli:il:;h;:':lf::::ﬁ:i‘z
dos foruns anteriores sobre o que seria debatido em 2005, Das 1.800 l'e:,pmla? {uram efinidas : gl el e
que resultaram em 11 espagos temiticos e 3 temas, como segue. Espagos temilicos: 1) F'\ﬁm?d‘r;_)i\ire ssnpe
muns da terra ¢ dos povos, como alternativa & mercantilizagio e ao controle dzis Lransnacionais; - = II';} D‘cfsndcndo y:
as culturas de resisténcia dos poves; 3) Comunicagao: préticas (f:)n.n-n—hegernumcas‘ d\re@s eal ?L:m?hérm,. &) Econseilsiil
diversidades, pluralidade ¢ identidades; 5) Direitos humanos e d‘l!'}]f!“de paraum P“-‘“‘J“Jf'f'n ‘EI_'&}’;C‘_ rcsi‘ﬂén(iﬂ\' e desaBag
beranas pelos e para os povos, contra o capitalismo neoliberal; ?’) Etica, cosmovisoes e eapmlf_‘ll’a lul“l 9)~ ‘Faz c‘debnﬁlixarizagéu:
para um novo mundo; 8) Lutas sociais e alternativas democréticas contra d dm“'—““‘;“‘f " ’l 250 do conhedimen]
luta contra a guerra, o livre comércio ¢ a divida; 10) Pensamento Butunomc; fFi‘l‘_"°Pr‘a§f‘_° £ ‘\im_l“ IH :a'io dos povos. Eixos
dos saberes e das tecnologias; 11) Rumo a construgio de uma ordem democrdlica internacional e u‘1 cgl a:hr:alis’““ 3) Luta
transversais: 1) Emancipagao social e dimensio politica das lutas; 2) Luta contra o capitalismo e o patria ;

contra o racisma.

A quem interessa mudar o mundo?

dia 24 de janeiro de 2005, em Porto Alegre, mostrou que “o processo
de aglutinagﬁes efetivado em 2005 constituiu uma grande conquista
politica. Ele permitiu resolver a tensdo entre diversidade e a nio-hie-
rarquizagao das causas, lutas e sujeitos sociais — cliusulas pétreas nos
PFéruns Sociais Mundiais — e a necessidade, cada vez mais sentida pelos
participantes de nossos encontros, de langar agdes comuns. Nio foram
alcangados ainda todos os resultados possiveis e esperados. Mas, em-
bora nenhuma aglutinagio tenha sido imposta, reduziu-se fortemente
o niimero de iniciativas inscritas por organizacoes isoladas. Mais im-
portante: a metodologia estimulou movimentos e organizacoes de todo
o mundo a procurar construir, por meio de um didlogo que comegou
bem antes de Porto Alegre, atividades capazes de gerar propostas e acoes
comuns. Em diversos casos, estd previsto até mesmo o lancamento, no
Férum, de campanhas de longo prazo™.

Toda essa for¢a aglutinadora nao nasceu propriamente em Porto Ale-
gre. O “espirito de Porto Alegre” nasceu antes de Porto Alegre. Um mo-
mento importante do nascimento do “espirito de Porto Alegre” pode ser
encontrado na cidade do Rio de Janeiro, onde foi realizada, de 2 a 14 de
junho de 1992, a Conferéncia das Nag6es Unidas sobre o Meio Ambien-
te e Desenvolvimento (Cnumad/Unced), a Rio-92 ou Eco-92, como foi
chamada. A tinica vez em que os paises haviam se reunido para discutir a
sobrevivéncia do planeta tinha sido em 1972, em Estocolmo (Suécia).

Além da Conferéncia oficial patrocinada pela ONU, ocorreu, para-
lelamente, o Forum Global 92, promovido pelas entidades da sociedade
civil. Participaram do Férum mais de 10 mil representantes de organi-
zagoes nao-governamentais (ONGs) das mais variadas dreas de atuacio
em todo o mundo. Ele se constituiu num conjunto de eventos, englo-
bando, entre outros, os encontros de mulheres, criangas, jovens e indios.
Nesse Férum foi aprovada uma “Declaragio do Rio”, também chamada
de “Carta da Terra”, conclamando todos os participantes para que ado-
tassem o seu espirito e os seus principios, em nivel individual e social e
por agGes concretas das ONGs signatdrias. As ONGs se comprometeram

ainda a iniciar uma campanha pela adogao da Carta. Essa declaragio

"*Muito além de Porta Alegre” (
nossa {raj
Internaci

uma estratégia para a internacionalizagio do Férum Social Mundial e uma proposta para
etoria até a Africa-2007), documento distribuida pelo Secretariado Internacional durante reuniio do Conselho
onal do FSM em Porto Alegre, 24 de janeiro de 2005,
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foi aprovada pelo Férum Internacional de Organizagdes Nao-Go-
vernamentais no Ambito do Férum Global, representando mais de
1.300 entidades com atuagio em 108 paises. Ela encarna o chamado
“espirito do Rio”, que estd estampado no preambulo da Carta: “Nés
somos a Terra, os povos, as plantas e animais, gotas e oceanos, a res-
piracao da floresta e o fluxo do mar. Nés honramos a Terra, como o
lar de todos os seres viventes. Nés estimamos a Terra, pela sua beleza
e diversidade de vida...”. Os participantes do Férum compromete-
ram-se a adotar o espirito e os principios da Carta da Terra e empe-
nhar-se para que ela fosse adotada pelas Nagoes Unidas e traduzida
em todas as linguas do planeta.

A partir do Férum Global, as organizagbes nao-governamentais
foram cada vez mais reconhecidas como vitais para o projeto, execu-
40 e obtengdo de bons resultados no desenvolvimento sustentével. Elas
se multiplicaram em todo o mundo, e mostraram sua forga politica e
econdmica na Rio-92 e continuam demonstrando grande vitalidade.
As ONGs foram consideradas como “os olhos da populagao” na Con-
feréncia da ONU e, depois, como interlocutoras obrigatérias entre os
governos dos paises pobres e as instituigdes financiadoras dos paises
ricos. Uma média de 25 mil pessoas esteve presente diariamente para
participar dos cerca de 350 eventos promovidos pelo Férum Global 92.
Participaram, durante 15 dias, cerca de 3 mil entidades, ambientalistas
ou nio, de diferentes paises e das mais variadas partes do planeta.

Este é apenas um exemplo, entre tantos, dos antecedentes histéricos
do Férum Social Mundial. Além da Conferéncia da ONU sobre meio arm-
biente (Eco-Rio-92), outras Conferéncias Teméticas precederam o Férum
Social Mundial. Entre elas, as Conferéncias sobre Direitos Humanos (Vie-
na, 93), Populacao e Desenvolvimento (Cairo, 94), Desenvolvimento So-
cial (Copenhagen, 95), Mulheres (Pequim, 95), Habitacdo (Istambul, 96),
Racismo (Durban, 2001). A participacao da sociedade civil nessas confe-
réncias, as vezes de forma “paralela’, j& prenunciava a necessidade de um
férum préprio dos movimentos sociais e das ONGs, sobretudo daquelas
que pautam problemas de ordem mundial como os direitos humanos, a
paz, o meio ambiente, a solidariedade, a questao de género etc.

Antecipando-se A criacio do FSM, o chamado movimento antigloba-
lizacdo realizou uma série de protestos, entre eles: 1°) em maio de 1998,

A quem interessa mudar o mundo?

milhares de jovens foram as ruas em Genebra (Suica) para protestar no
aniversario de criagao da Organizagao Mundial do Comércio (OMC);
20) em maio de 1999, milhares de pessoas fizeram uma corrente hu-
mana em torno da cidade de Colénia (Alemanha), no encontro do G8,
Pedindo o perddo da dfvida externa dos paises pobres; 3°) no final de
novembro ¢ inicio de dezembro de 1999, em Seattle (Estados Unidos),
uma das maiores manifestacdes do planeta resultou no cancelamento do
programa chamado “rodada do milénio”; 4°) em abril de 2000, mais de
15 mil manifestantes protestaram, no centro de Washington, durante a
reuniao do FMI; 5°) em julho de 2000, milhares de pessoas protestaram
em Bolonha (Itilia), durante o encontro da OCDE; 6°) em setembro de
2000, cerca de 15 mil pessoas se manifestaram a favor de um mundo
mais justo e soliddrio em Praga (Republica Tcheca), durante o encontro
do FMI e do Banco Mundial.

Outros protestos aconteceram em diferentes partes do mundo. Eles
se intensificaram muito depois da realiza¢io do FSM 2001. A mais im-
pressionante de todas as manifestagoes foi contra a guerra, convocada
pelo préprio Férum para o dia 15 de fevereiro de 2003. Foram as maio-
res manifesta¢cdes de massa da historia da humanidade, reunindo mi-
lhdes de pessoas. Essas manifestacdes contribuiram para que a Franca e
a Alemanha ndo se alinhassem aos Estados Unidos e &4 Gra Bretanha na
invasio do Iraque.

a do Féorum Social Mundial

utinador

2.1. A forca

Quem faz um bom relato da origem do Férum Social Mundial sio
Heikki Patomiiki e Teivo Teivainen em seu livro A possible world: demo-
cratic transformation of global institutions (2004). Segundo eles, tratava-
se, inicialmente, de um contraponto ao Férum Econdmico Mundial de
Davos (Suiga). A idéia de um contra-evento critico ao de Davos foi for-
mulada durante o 20° aniversério do “Centro Tricontinental” em Lou-
vain, na Bélgica, em 1996. No ano seguinte foi realizado no Cairo, no
Egito, o Férum Mundial de Alternativas, pensando num “outro Davos”
ou num “anti-Davos”. O Férum Mundial de Alternativas reuniu-se, em
janeiro de 1999, em Zurique, preparando um “contra-evento” ao de Da-
Vos, que contou com a participa¢do do jornal francés Le Monde Diplo-
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matique e da Associagdo para uma Taxa sobre as Transacoes Financeiras
para a Ajuda aos Cidadios (Attac)®, o Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST) e a Marcha Mundial das Mulheres, entre ou-
tros (ver Patomiki e Teivainen, 2004, p. 116-26).

A idéia do Férum Social Mundial, entendido nio como um “anti-
Davos”, ndo como um movimento europeu de protesto, nasceu de al-
guns movimentos sociais e ONGs brasileiras no final de 1999, desejando
opor resisténcia ao pensamento tnico neoliberal. Foi uma feliz resposta
brasileira a uma conjuntura global®. No inicio do ano seguinte (2000), a
Associagao Brasileira de Empresirios pela Cidadania (Cives), por meio
de seu coordenador Oded Grajew, prop6s a iniciativa de se realizar um
Férum Mundial e reuniu-se com Bernard Cassen, diretor do jornal Le
Monde Diplomatique e do Attac, e com Francisco Whitaker, da Comis-
sd0 Brasileira Justica e Paz (CBJP), em Paris, para discutir a possibilida-
de concreta de realizacio do Férum Social Mundial, em Porto Alegre,
no ano seguinte’.

Retornando ao Brasil, estas trés organizagoes firmaram um “Acordo
de coopera¢do” com mais cinco entidades, para fazer parte do Comité
Organizador® do primeiro Férum, a se realizar em Porto Alegre, no fi-
nal de janeiro de 2001. Os governos do estado do Rio Grande do Sul e
do municipio de Porto Alegre, ambos conquistados pelo Partido dos

* A Attac, em sua origem, chamava-se Assaciagao pela Taxa Tobin de Ajuda aos Cidaddos. Seu objetivo era lutar pela concre

tizagio da proposta de taxagio dos movimentos de capital especulativo feita pelo Prémio Nobel de Economia James Tobin,
em 1972, como forma de controlar sua liberdade de circulagao em escala mundial. A Attac, fundada na Franga, em 1998, por
iniciativa do jornal Le Monde Diplomatigue, tem por objetivo central produzir informacao para agir contra a dominagao na
esfera financeira sobre a vida das pessoas. Seus principais campos de trabalho so: a taxagao de transagoes financeiras, a luta
contra os paraisos fiscais e a criminalidade financeira e a desmistificagdo dos fundos de pensao.

A experimentago do Férum Social Mundial nao surgiu por acaso, As idéias que a provocaram passaram pela cabega de
gente de todo 0 mundo, do nosso Paulo Freire 4 nao-diretividade de Rogers, de Illich e Marcuse, e aos anarquistas e libertidrios
europeus, entre tantos outros. Elas se concretizaram mais amplamente no final da década de 1960, quando a indignagdo e a
revolta contra diferentes tipos de autoritarismo — no Brasil na luta contra a ditadura — fez ir para as ruas, quase concomitante-
mente em diferentes paises do mundo, grandes quantidades de jovens, cujos anseios poderiam ser sintetizados na frase surgida
em maio de 68 na Franga: ‘E proibido proibir™ (Whitaker, 2005, p. 213).

" Bernard Cassen narra que, logo apds encontrar-se com Chico Whitaker e Oded Grajew, dirigiu-se ao diretor do Le Monde
Diplomatique, Igndcio Ramonet, dizendo-Ihe que “nés vamos montar uma operagdo histérica: vamos afundar Davos (...).
Era preciso que o FSM ocorresse nas mesmas datas que o WEFE. Era uma maneira também simbélica e, a0 mesmo lempo,
mididtica de oferecer uma clara escolha: ou Davos ou Porto Alegre, Inaugurado dia 25 de janeiro, exatamente na mesma data
que o de Davos, o FSM, em menos de 48 horas se colocou midiaticamente no mesmo nivel que o WEF” (Cassen apud Cattani
(org.), 2001, p. 15-18).

" Além do Cives, Attac e CBJP, fizeram parte do Comité Organizador: a Abong (Associacio Brasileira de Organizagoes Nao-
Governamentais), a CUT (Central Unica dos Trabalhadores), o Tbase (Instituto Brasileiro de Analises Sociais e Econémicas),
o MST (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra) e o Centro de Justia Global (C]JG). O Instituto Paulo Freire partici-
pou, desde o inicio, da organizagio do primeiro Férum Social Mundial, representado pela Abong. Hoje ele faz parte do Con-
selho Tnternacional do FSM. Por essa sua atuagio destacada na construgdo do processo dos Féruns Sociais, o IPF foi convidado
pelos oito membros brasileiros que compunham o Comité Organizador do Férum de 2001, transformado, inicialmente, em
Secretariado Internacional e, depois, em Grupo Facilitador, a participar deste Grupo, hoje com 9 membros.

A quem interessa mudar o mundo?

Trabalhadores, apoiaram a iniciativa. Porto Alegre tornou-se a capital
simbolica do FSM. Segundo Francisco Whitaker (2000), em junho de
2000, em Genebra, durante a reunido da “cipula” alternativa 4 Cupula
Social da ONU “Copenhagen + 57, a proposta do FSM foi discutida e
aceita, criando-se um Comité Internacional de Apoio ao Forum’®. Desde
o inicio, o0 FSM adotou o lema “outro mundo é possivel”, contrapon-
do-se a famosa frase de Margaret Thatcher, “ndo hd outra alternativa”,
desconstruindo a tese do pensamento tnico.

Os primeiros eventos do FSM foram realizados em Porto Alegre em
2001, 2002 e 2003, o quarto, em Mumbai (India) em 2004 e o quinto re-
tornou a Porto Alegre, em 2005. O Comité Organizador (CO), subdividi-
do em Grupos de Trabalho e formado por um grupo limitado de entida-
des, tem cardter provisorio e é responsavel pelos eventos do FSM. Para as
decisdes politico-estratégicas do FSM enquanto processo, foi criado, em
2001, o Conselho Internacional (CI), formado por um grande ntimero de
entidades. Na mesma época foi criado o Secretariado Internacional'’. Seu
principal objetivo é atuar como instancia facilitadora do processo do FSM
em nivel mundial, acompanhando os vérios féruns regionais e temdticos,
sisternatizando e assegurando a memaria do FSM e desenvolvendo a sua
metodologia. O Conselho Internacional responde por questoes politicas
gerais, pela discussdo sobre os rumos do FSM e pelas metodologias dos
eventos anuais. Este Conselho é formado por mais de 130 organizacdes'
e 7 observadores, entre redes temadticas, campanhas, confederagoes, mo-
vimentos sociais e outras organizagdes com acimulo de conhecimento e
experiéncia fundamentais para o aprofundamento do processo do FSM.

* Em junho de 2001 esse Comité foi transformado em Consclho Internacional. Segundo Boaventura Souza Santos (2005, p.
45), a criagdo do Conselho Internacional “reflete o conceito do FSM como um processo permanente, de longo prazo, concebi-
do para construir um movimento internacional que retina alternativas ao pensamento neoliberal a favor de uma nova ordem
social, capaz de promover o contato entre uma multiplicidade e diversidade de propostas™

" Logo ap6s a realizagao da primeira edigdo do FSM, um dos scus principais promotores afirmou: “algo novo nasceu em Porto
Alegre, Hi muito tempo no se via um encontro semelhante, uma verdadeira dgora da democracia mundial {...). O Férum
Social Mundial é o espago que necessitivamos para o resgate do patriménio mais valioso ji edificado ao longo da historia:
a solidariedade. E o instrumento que precisdvamos para afirmar, mundialmente, a ética na politica ¢ a demacracia na agio
social” [(Candido Grzybowski opud Cattani (org.), 2001, p. 24-33)].

'O Secretariado Internacional do Conselho Internacional é composto pelos membros do antigo Comité Brasileiro de Organi-
zagio do Férum e pelos membros do Comité de Organizagio do FSM realizado em 2004, em Mumbai, na India.

" O Instituto Paulo Freire participou desde as primeiras discussdes sobre a criagio do FSM enquanto associado da Abong.
No decorrer do processo do FSM sentimos necessidade de participar também como entidade, coma rede internacional,
dando uma contribuigio mais especifica ao FSM, fosse no Cl, fosse como parte de um grupo facilitador do Férum. Seu
pedido de ingresso no Conselho Internacional foi atendido formalmente no dia 6 de abril de 2004, na reunido do CI de
Passignano (Italia).
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Para facilitar o trabalho do CI, em junho de 2004 foram criadas seis Co-
missoes encarregadas de tarefas especificas: de estratégia, de expansdo, de
contetidos, de metodologia, de comunicagao e de financiamento.

Enfim, o Conselho Internacional é o espaco de balizamento estraté-
gico, politico e organizativo do FSM. As Comissdes do Conselho Inter-
nacional formam o espago operativo do Conselho, tanto para colocar
propostas como para realiza-las, quando forem aprovadas. O Secreta-
riado Internacional é uma nova etapa. Seu papel é de um facilitador,
ocupando um espago de coordenagio executiva entre o Conselho, as
Comissoes e os Comités Organizadores dos eventos do FSM, para exe-
cutar no dia-a-dia as decisdes e orientacdes do Conselho Internacional.
O papel do Secretariado Internacional, hoje chamado de Grupo Facili-
tador, continua em discussao. Na verdade, ele sempre funcionou como
um grupo facilitador coletivo e ndo como o termo “Secretariado” tem
nas estruturas verticalistas de algumas organizagdes. Como toda experi-
éncia nova, o FSM ainda ndo encontrou uma estrutura permanente que
realmente facilite alcangar seus objetivos estratégicos.

O Férum Social Mundial é resultado de um longo processo de or-
ganizacdo social dos movimentos e organizagbes nao-governamentais,
Nesse processo, na América Latina, teve um papel importante a educa-
¢ao popular, como concepcao geral da educagao ligada ao movimento
popular. Diante do vazio ideolégico (crise da idéia de utopia) provocado
pelo fim do socialismo de tipo soviético nos anos 90, resultou, no ano
2000, uma reunido dos movimentos sociais no FSM, como uma “con-
vergéncia’, sob uma nova légica, com base em dois principios basicos:
a construgao da alterglobalizagio e o respeito ao pluralismo, contra o
monolitismo dos paradigmas socialistas cldssicos”®, O FSM retine-se em
torno de “causas globais” — articuladas com iniciativas locais —, em “es-
pagos politicos de autogestao”, auto-aglutinados, trabalhando em redes
solidarias, sem hierarquia. Governantes e partidos sao convidados como
observadores pessoais. O poder publico pode apoiar 0 FSM na forma de
parceria para a realiza¢do de eventos.

0 Férum niio ¢ uma instincia de poder a ser disputada pelos participantes, nem pretende constituir-se na tinica alternativa
de articulagio” (Fuentes, 2005, p. 8). O Férum Social Chileno, realizado em novembro de 2004, além de constituir-se como
um espago aberto de encontro e debate democritico de idéias, preacupou-se muito com a articulacio de propostas para a
construgdo de uma “sociedade planetdria centrada no ser humano” (Idem, ibid.), De cada eixo temdtico foram tiradas pro-
postas concretas de agao,

A quem interessa mudar o mundo?

Deve-se distinguir sem separar.o FSM enquanto evento do FSM
como um processo. O primeiro é caracterizado pelos intimeros mo-
mentos organizativos provisérios de encontros e o segundo é consti-
tuido pelo trabalho permanente de construgao de outro mundo pos-
sivel do qual os préprios eventos sao parte constitutiva. O primeiro é
representado pelos nés do segundo, que é constituido pelo processo
de trabalho em redes. Atualmente, o FSM estd muito mais preocu-
pado com o segundo. O FSM como um evento deve se constituir
num momento de fortalecimento do FSM como processo™. E o FSM
enquanto processo so se fortalecerd na medida em que o FSM como
um todo esteja voltado para a construcao concreta das alternativas
a globalizagdo capitalista. Este foi também o espirito de Mumbai®,
que apontou o Banco Mundial e o Fundo Monetdrio Internacional
como as principais causas das desigualdades atuais. A reorientacdo
dessas instituicoes, para po-las a servico do povo e nao do capital,
foi apontada como uma grande urgéncia, ao lado do nao pagamento
da divida externa e do fim do desperdicio de recursos econémicos
em armamentos, bases militares etc. A guerra foi apontada como a
maior ofensa para a dignidade dos povos. O futuro do férum de-
penderd da sua capacidade de se articular em torno de alternativas e
propostas vidveis ao modelo neoliberal'é, como estd estabelecido em
sua Carta de Principios".

O Conselho Internacional do FSM reunido em Porto Alegre no fi
nal de janeiro de 2005 tomou uma série de decisdes visando a descen-
tralizacao do Forum de 2006, realizando trés eventos mundiais: um na
Africa, outro na Asia e outro na América Latina. Esta iniciativa buscou

O problema, como tem sustentado nosso companheiro Antonio Martins, da ONG Planeta Porto Alegre, ¢ coma dar iden-
tidade a0 processo. Num evento, isso ¢ ficil, pela prapria materialidade do acontecimento: uma cidade, um territério, uma
data. No processo, a diversidade — natural e bem-vinda — de atores e lutas sociais impede que todos se reconhegam como parte
de um esfor¢o emancipatorio comum. A particularidade é o que aparece como mais forte. Por isso ¢ tio importante langar
iniciativas, como o “Mural de Propostas”, que permitem o auto-reconhecimento. Mais do que fazer declaragdes e manifestos,
0 FSM deveria criar instrumentos apropriados ¢ capazes de dar dinamismo ao processo do Férum.

" No Férum de Mumbai houve mais participagio popular e uma presenga mais visivel da diversidade cultural do que em
Porto Alegre. O movimenta popular ¢ social esteve mais presente em Mumbai do que em Porto Alegre.

"* Como afirmou José Saramago na quinta edigio do FSM em Porto Alegre, nao podemos transformar o FSM num ritual,
como se fassemos a Meca, anualmente, para atirar algumas pedras ao diabo capitalista ¢ depois voltar para casa com a consci-
éncia trangiiila. Precisamos dizer como vamos chegar a esse outro mundo possivel.

" A Carta de Principios do FSM foi primeiramente formulada pelos oito membros brasileiros que compunham o Comité
Organizador do Férum, em abril de 2001, logo depois da primeira edicao do FSM. Ela foi, depois, modificada e aprovada no
primeiro encontro do Comité Internacional, mais tarde denominado “Conselho Internacional’, em junho do mesmo ano. Em
Mumbai, em 2004, foram feitas varias sugestdes de mudanga da Carta de Principios, com base numa consulta realizada entre
entidades e individuos indianos desde 2002. Essas sugestoes, ainda nio adotadas, esperam por uma discussdo mais ampla.
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aprofundar o processo de mundializacao do Férum', iniciado com a
realizacio da quarta edicio em Mumbai (India). Para nao haver uma
“inflagao” de f6runs, decidiu-se criar mecanismos de interconexdo en-
tre os diferentes féruns, uns se retroalimentando com a experiéncia
dos outros. Essa mundializagdo ndo serd apenas geogréfica, mas, tam-
bém, generacional, social e setorial. A mundializacdo favorece o en-
raizamento do Férum e dd oportunidade para que mais gente possa
participar de suas atividades. Estimulam-se os diferentes féruns para
que tenham a mesma metodologia, isto é, que sejam organizados de
forma auto-aglutinada pelos diferentes movimentos sociais, ONGs e
entidades da sociedade civil, atendendo a temdticas globais articuladas
com as temdticas locais e regionais.

O FSM nao substitui os movimentos e ndo tem qualquer ingeréncia em
suas campanhas. Sao eles os protagonistas. O Férum “ndo é um movimen-
to ou entidade com programa préprio, com filiados ou militantes. Ele é
somente um espaco aberto — e, por isso mesmo, seus eventos nao tém do-
cumento final. Foi criado para que as organizagoes da sociedade civil que
lutam por um ‘outro mundo possivel’ se encontrem livremente, se reconhe-
gam mutuamente, aprendam wmas com as outras, discutam alternativas e se
articulem em novas iniciativas. N6s, os organizadores, somos simplesmente
os facilitadores desse processo”, afirma Francisco Whitaker, representante da
Comissao Brasileira Justica e Paz no Secretariado Internacional do FSM™.
Whitaker tem insistido que ndo serd o Férum que ird mudar o mundo. A
sociedade é que vai mudar o mundo. O Férum apenas cria possibilidades
para que a sociedade civil, que até agora ndo era um ator politico significa-
tivo, passe a sé-1o e tenha mais condices de mudar o mundo.

Hoje podemos dizer que o Férum Social Mundial é o principal proces-
so de articulacao auto-aglutinador da altermundializa¢do. Nesse sentido,
ele ndo é apenas um espaco aberto. E também um processo ou um “movi-
mento de movimentos” (Patomiki e Teivainen, 2004, p. 145-54), mesmo
nio sendo um movimento no sentido comum da palavra. O FSM nao se
reduz 2 organizacio de eventos plurais de debate das questoes mundiais. E

' Nao basla que muitos paises ¢ regides participem dos eventos do FSM. E preciso que todas as regioes do mundo estejam
representadas no Conselho Internacional do FSM e participem do seu processo de construgao, reunindo o maior niimero de
organizagdes e movimentos que se opdem i globalizagao neoliberal.

¥ Em carla publicada no “Painel do leitor” da Folha de S. Paulo, no dia 5 de fevereiro de 2005.
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mais do que um espaco democritico. O todo é mais do que as suas partes,
Ao “facilitar” o encontro de organizagdes, o FSM tornou-se um novo ator
social, mesmo que ndo queira assumir este papel, mesmo que nio tenha
uma plataforma politica. Ele ¢ hoje o tinico ator coletivo e popular auto-
organizado capaz de enfrentar o projeto neoliberal.

Um dos papéis do Férum, que néo foi ainda destacado, é o seu papel
formativo. A quantidade de jovens nos Foruns é enorme. O encontro
de jovens com outros jovens e movimentos tem uma forca pedagdgica
importante. O FSM estd se transformando, para além de suas numero-
sas propostas, num poderoso instrumento de formagao. Dai o interesse
cada vez maior dos educadores que encontram nos Féruns um espaco
importante de agao politico-pedagdgica.

— A quem interessa mudar o mundo?

— Essa foi a pergunta que fizemos no inicio deste capitulo. Interessa a
todos aqueles que ndo tém medo de pensar um mundo nao capitalista.
Interessa a todos aqueles e aquelas que tém fé, que acreditam na capacida-
de humana de organizar uma sociedade mundial baseada na justica. Res-
ponder que interessa a todos os que estdo descontentes com o mundo de
hoje néo € suficiente. Cada um poderia ter muitas razées a partir do locus
da sua vida, do seu habitat. Eu, como educador, poderia responder a partir
do meu ponto de vista, o de quem faz educagio como dever de oficio. Vou
comegar respondendo a pergunta a partir desse locus, sem querer “espe-
cializar” a resposta. Gostaria de falar de um ponto de vista mais amplo do
que o da pedagogia, embora creia, como Paulo Freire, que a pedagogia é
tdo importante como a politica e a economia para mudar o mundo.

Durante as poucas, e talvez por isso mesmo muito concorridas, ativi-
dades desenvolvidas no FSM 2001 no campo da educagio, realizou-se o
“Férum Paulo Freire”. Os presentes a este Férum propuseram a realizacao
de um espago de debate com o nome de Férum Mundial de Educacio
(FME). A Prefeitura de Porto Alegre assumiu a responsabilidade de orga-
nizé-lo. A primeira edi¢ao do FME, em outubro de 2001, elegeu como te-
mitica central “Educa¢ao no mundo globalizado” e, a segunda, em janeiro
de 2003, “Educagao e transformagao”, nos dias que precederam o FSM.

O Férum Mundial de Educagdo aprovou, em Porto Alegre, duas
Cartas em defesa da educagdo libertadora, popular e cidada. Além disso,
Propos a construcao coletiva de uma Plataforma Mundial de Educacio
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¢ a descentralizacio dos eventos em féruns tematicos, regionais € nacio-
nais. Hoje, o FME constitui-se num grande movimento mundial pela
cidadania planetéria, em defesa do direito universal a educagao. Para
um outro mundo possivel, uma outra educagao ¢ necessaria.

O neoliberalismo concebe a educagio como uma mercadoria, reduzin-
do nossas identidades as de meros consumidores, desprezando o espago pu-
blico e a dimensao humanista da educagio. Opondo-se a esta perspectiva,
o EME defende uma concepgdo emancipadora da educacio, que respeita e
convive com a diferenga, promovendo a intertransculturalidade™.

O Férum Mundial de Educagao, na mesma perspectiva do Férum
Social Mundial, sustenta-se em dois pilares basicos: a construgao de
uma alternativa ao projeto neoliberal e 0 pluralismo de idéias, méto-
dos e concepgoes. E um espago plural, nio-confessional, ndo-governa-
mental e nio-partidario, nao-violento e autogestionado. Precisamos
respeitar o tempo de cada cultura, de cada povo, de cada processo. 0
pilar da diversidade dos Foruns fundamenta-se num principio ético-
politico de respeito ao tempo de cada um, de cada cultura, de cada
civilizagdo. Ndo ha um caminho inico.

Nos primeiros dias de abril de 2004, S3o Paulo foi sede de um Forum
Mundial de Educacdo tematico sobre “Educagao Cidada para uma Ci-
dade Educadora”, com mais de 100 mil participantes, convergindo para
a terceira edicio do FME de Porto Alegre, de 28 a 31 de julho de 2004,
com o tema; “A educa¢do para um outro mundo possivel: construindo
uma plataforma de lutas”. Esta edigao do FME avangou em relagao as
anteriores pois, além da discussao temitica e conceitual da educagao,
estabeleceu uma agenda de lutas na qual se reafirma “o direito univer-
sal a uma educacio emancipatéria” e se rechaga a “mercantilizagao da

educacio, da ciéncia e da tecnologia”, exigindo nao s6 o acesso € a per-
manéncia na escola, mas, sobretudo, “o direito de aprender na escola”
como “direito humano prioritdrio e inaliendvel”. Em margo de 2006
uma segunda edigio do FME temdtico sobre “Educacio Cidada para

7agio e ao chamado “chogque de civili-
ciéncia. Por isso, nao basta respeitar as
idade. Isso se faz pelo didlogo
amamos de inter-
rando

0 Jm dos temas mais debatidos hoje refere-se a valorizagao da diversidade face a globali
zagoes”. A diversidade humana e de suas culturas representa uma riqueza ¢ nao uma defi
diferengas culturais. £ preciso valorizar a diversidade cultural como a grande riqueza da human:
intercultural, E também pela busca do que hi de comum entre as culturas, que éa chamada transcultura. Ch

transculturalidade esse processo no qual se coloca o didlogo entre as culturas, valorizando-as e a0 mesmo tempo procu
feja-se o livro de Paulo Roberto Padilha Currfcula

pontos comuns na base dos quais estd a humanidade de cada ser humano. V
intertranscultural: novos itinerdrios para a educagao (2004).
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uma Cidade Educadora” foi realizado na cidade de Nova Iguacu (Rio de
Janeiro) com a participacdo de mais de 30 mil pessoas.

O Conselho Internacional do FME, reunido em Porto Alegre duran-
te a quinta edigdo do FSM, no final de janeiro de 2005, decidiu realizar
suas edicoes juntamente com as edi¢des do FSM, articulando-se defini-
tivamente com ele, além de comprometer-se com a sua Carta de Prin-
cipios e aderir a sua metodologia temética auto-aglutinadora. Assim, a
quarta edi¢ao do FME, realizada em Caracas, em janeiro de 2006, reaﬁ,r—
mou essa agenda, defendendo ainda a luta pela troca da divida externa
por investimentos em educacdo. Atividades do FME foram realizadas
também em Bamako e Karashi.

Os Foruns de hoje tém uma histéria que remonta ao Férum Global
92, que se reuniu durante a realizagao da Rio-92. Eles se constituem de
movimentos em torno de grandes causas e de a¢des globais. O préprio
Férum Social Mundial, como processo, ¢ um desses movimentos glo-
bais, o mais amplo de todos. Ele aglutina os movimentos sociais, debate
e publiciza suas propostas para um outro mundo possivel.

— O que é wuma agdo global?

— Agdo global é uma acao que catalisa, para a qual convergem muitas
acoes dos movimentos. O FSM €, por exceléncia, acio global, envolvendo
muitas redes de movimentos em muitos pafses, com vistas a superagao do
modelo de globalizagio capitalista. A¢Ses globais tocam questoes globais,
desaﬁos globais, como os direitos humanos, a pobreza, a crise ecoldgica
e social, o desemprego, a fome, o analfabetismo, a satide, o lixo, a 4gua
etc. Agoes globais combinam-se, necessariamente, com iniciativas locais
mesmo porque as politicas globais tém conseqiiéncias ao nivel local e ao)
nivel das pessoas. As redes de ONGs e movimentos contra-hegeménicos
ve1_‘n apresentando alternativas ao globalismo de forma propositiva e res-
peitosa das diferencas.

o Uma das grandes e auspiciosas novidades deste inicio de milénio tem
zle nieodz:e}z:::[zz:egtztZ?E;;gci?l p;'ov?cafio pelol surgimento e cres-
1s°!, associagoes, entidades, movimentos

NG 3
40 podemos falar, .
AR, B 4 ~
postura “spolitica” e m:::::‘g’N‘L“ ;’N(Jh como um bloco homogéneo. Como sustenta James Petras, existem ONGs com uma
Sexcluidos”, dos “sem voz” da 5 nanciadas pelo Bird ¢ pelo BID, que se apropriam da linguagem de esquerda, falam dos
B o meterdo-ce ascim »da ERT"?tlllﬂl pulm‘:a , da “discriminacio racial ou de género’, mas “sem ir mais além dos sintomas
-Se assim com o sistema social que produz essas E 2 5§ as,
. . condicoes”, [ssa oy D o
mentos do neoliberalismo (Petras, 2004) I i¢oes”. Essas ONGs, segundo James Petras, seriam instru-
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ndo pelo respeito a direitos conquistados e por
es do mundo, particularmente no Brasil,
os movimentos sociais lutam
ns, marchas etc., radi-

sociais e populares, luta
novos direitos, em muitas part
Trabalhando em rede, sem hierarquias,
pela inclusao social por meio de campanhas, féru
conquistando novos direitos.

movimentos é permeada pela questao da rela-
statal e o mercantil. Até que ponto

calizando a democracia,

A relagio entre ONGs e
¢do entre o publico e 0 privado, entre o
ONGs e movimentos sio realmente parceiros? No Forum Social Mundial
angiiila. S3o nitidas as diferencas de identidade e de atu-
M favoreceu o didlogo entre eles, superando uma
quando as ONGs se viam como Or-
m como parceiros. Todavia, =5

essa relacdo ndo € tr
aciio. A metodologia do ES
certa tensdo existente na década de 90,
gdos de assessoria aos movimentos. Nao se via

apesar das agendas comuns, algumas tensoes ainda existem.
também a necessria complementaridade entre

A diferenca sugere
A expansdo das ONGs (década de 90) & =8

ONGs e movimentos sociais.
posterior ao desenvolvimento dos movimentos sociais, protagonistas

dos anos 70 e 80. Mais de 60% das atuais 300 mil associagdes sem fins
2 foram criadas na década de 90, muitas delas impulsiona- =8
também em responsabilidade, ji que elas

e deveria ser ocupado pelo estado,
obrigagdo de serem naos
“nao-governamentais;:

econdmicos
das pela Eco-92. Cresceram
comegaram a ocupar o espago qu
executando politicas governamentais. Com a
o-confessionais e, evidentemente,
“despolitizando”, particularmente as associadas
gimento da Abong (Associagdo Bras
lificou o debate. As ONGS

partidarias, na
elas também foram se
a0 chamado terceiro setor. O sur
sileira de ONGs), fundada em 1991, requa
s 2 Abong comegaram a trabalhar de for
papel mais politico. Depois veio 0 FSM,
NGs e movimentos sociais.

s ¢ um sinal de que estamos avais
construcio coletiva d&
vernos para que

ma mais articuladay

associada
possibili-

desempenhando um
tando maior dialogo entre O

A parceria existente hoje entre ele
cando na busca de fins e objetivos comuns de
a nio-estatal de controle social dos go

uma esfera public

2 UUma pesquisa realizada em 2002 pelo Pnad (Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios) mostrou que 0 terceiro
com 326 organizagoes, empregava 1,5 milhdo de pessoas, metade deles com carteira assinada, 750 mil remunerados
vinculo empregaticio e 350 mil voluntirios. As instituigaes sem fins | responsaveis por 5% do P

Interno Bruto (PIB), uma participagao superior A de setores expressiv or do que ade 2'1
brasileiros (s6 fica atras de 530 Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais, R ita Beding!

ucrativos no Brasil sao
os da economia brasileira e mai
io Grande do Sul e Parand). Fonte: Tali

maPagina - Pnud.
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eles atendam aos interesses da sociedade. Nesse ponto. crei i
¢a entre ONGs e movimentos sociais ¢ estraté Ii)ca Ij) L
ber.n suced%do ¢ o do Mova-Brasil e o da Refle cie E;E:j“;f’k(’:f“m{o
u? m.do mais de uma centena de movimentos e associacoes s(e;n:) fi lf]ﬂda,
nomllcos na conétru«;ﬁo de um espaco novo de parceria ent Om e
movimentos socr?us 1.10 campo da alfabetizagio e da educa z‘ul;eb’ I'\TGS )
Desde 2001 f?l criada no FSM a Assembléia dos Movimg t 'aSICE'L '
O que aconteceria se fosse criada uma “Assembléia da ONeIl ’?6 S("}Clms.
te}riamos promovendo uma separacio e uma disputa :nt gs ?“Nao o
yirmentos so'ciais no FSM? A relagdo entre ONGs e rnovirr(:l o m'o-
av.an'?ﬂr f‘ﬂals para possibilitar um trabalho conjunto e ﬁenms S EGE
Dlstjlngulr movimentos sociais e movimentos populares a'e (gaz - F\?M‘
suficiente. I“_Ia‘ONQs que se consideram também movimeﬂlto:, ;nac? s
P?ftanto, dlS.tlngllll‘, sem separar, ONGs e movimentos, pel .' . EI_HOS’
nao burocraticamente. A diferenca deve se estabelecer , p‘e' a L e
Por outro lado, quando falamos em movimento o ?]auca.
ment(’f aidéia dos chamados “setores organizados” d -
especificas: terra, moradia, satide, transporte, seguranca, ed a
Mas a g-ran.de massa da populagdo nio ests organizada er’n mucaFaO o
como sx.ndlfatos e partidos. Ela estd organizada na inform l'dojilmenms
c]ubes., Igrejas, pequenas associagdes etc. Por isso precis: o
?OI;CEI_tO del“organizaﬁ;éo social’, de “movimento socialjmo? a'la'rgar .
nclusao na interlocucao, na caminhada democritica, de I
;s:t;i:efszssoasc{ que, em geral, ndo tém voz na sodedz:de Szaj;iijig?&
2 mu ar o mundo. Como diz Luiz Dulci, “a i i o
i e , aidéia de que exis
v ;:raigz;\;l] 05 self)res organizados e os setores desorganizn"tem
: pode dificultar muito a democratizaca i
(Bulci, 2003, p. 50). E mais: os movi C'ra'ltma(;(m A
L vnnento-s soclais nao sao homogéne-
rios. No mundo religioso, por exemplo,

al vem logo a
asociedade por lutas

ados é

movimentos libertdrios ao lado de moviment —
nentos reaciondri
0s. Estar num

IllO\'lﬂ'lentO i a S €
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cos de convivéncia. O Férum Social Mundial ¢ um processo glol?al
que tende a se multiplicar pelo mundo como esplago cl:e'hbertaqao.
Nio é uma institui¢do ou uma organizacdo. Sua missao € Incorporar,
de forma pluralista, todos os setores que s¢ identificam na luta con-
tra o neoliberalismo. ) _

Os movimentos sociais construiram um novo imagindrio social,
Eles mobilizam o desejo de mudar e a crenga na capacidade do ser h|:1-
mano de fazé-lo. Eles construiram uma outra forma de 1‘epreserl1taqao
que ndo passa pelos canais tradicionais, mas pela forq‘a da{orgafmzaf;ﬁo
de base comunitéria, pluralista, na sociedade global. E isso ¢ muito novo
no campo democratico, popular e socialista. e .

Podemos aprender muito com 0$ movimentos sociais. hlles nos ensi-
nam que o povo, as pessoas, se educam na luta, em Cole-I‘:ldF%de. A luta
¢ pedagogica. Eles tém uma rica cultura fundada na experién cia. Este sa-
ber e esta cultura nem sempre foram valorizados pelas academlasT Pe!as
universidades, que tém muito a aprender com os movimenlgs sociais. O
saber que vem das lutas: este é um grande espaco de aprendizado.

O FSM inaugurou, no inicio deste milénio, uma nova etapa na bata-
lha dos explorados contra o poder do capital transnacional, em queiS
abrem muitas e novas formas de fazer politica”. Sem nenhum rétulo,
as redes possibilitadas pelos Foruns estao dando origem a wn interna-
cionalismo de tipo novo™. Segundo Tarso Genro, ex—prefe%to de Portko
Alegre e ex-ministro da educagdo do governo Lula, “em 11j1e1o a tuna‘-sev
rie de percalcos e incompreensoes, 0 Férum Social Mundial repoe 0 %n-
ternacionalismo’ num outro patamar, 20 mesmo tempo menos uto‘plco
¢ mais radical. E o faz num sentido mais complexo do que os projetos

i itic 2 Y sar onde, desde janeiro de
240 Férum Social Mundial ¢ uma das grandes inovagoes pnluu.nsl do comego do M'(KULU }:1\:;:111::; :we e
i Ct icula s tas com um método ador. Ele es e
2 arte rimento global se encontra e articula suas lu ‘ o :
B i . déia de rede, estruturada horizontalmente, e ndo a pirdmide

3 azer politica, um espago que tem como referéncia a ; i g
fafa'de fzer poliies; im €ipie lizar a dinimica de encontro, didlogo e colaboragao” (Leite,

hierdrquica, de modo a reduzir os pontos de disputa e potencia
2003, p. 12). isti
%0 internacionalismo promovidoa pelo FSM representa um afastamento dristico d e
denominou a politica anticapitalista ao longo do século XX, Esta forma baseava-se em qua

a velha forma de internacionalismo que
premissas printip:is: um en:ir
i ivilegi i indi s e partidos operdr=
social privilegiado (operirios ou operdrios e campuncs.eﬂ; um tipo prl\'deglzfdo d(: U'rfnnufi(i:—(;:?%z:t?n (i e
0s, conjuntamente com as suas federagoes ¢ Internacionais); uma estratégia del n|$ a a pd S Gt o
Internacionais); uma politica originada no Norte ¢ [ormuln‘da de af(:.rdo com 0§ prj‘.nclpms-po i nidt,‘i el
anticapitalista. A ¢nfase era colocada na homogeneidade social e politica, cf»mo mm,hw,n p;]atd uc du:’adcmm. aicii
trajetarias de vida e culturas semelhantes como condigio par ao dcsenvohﬂmcntfx -dt. lafna ﬁ‘r1 r?hmims " ot
o internacionalismo visado pelo FSM celebraa diversidade social, cultural e pu]ltl;d aininlrcf (:;. enm.‘ (’mpns gt
Carta de Principios (...). O FSM assume que é possivel descn\fnl\'m' f(‘n"u:s lacos, cnh_g(‘n;nss (.‘ rec t.snmlis:,mus' S
nio-homogéneos, e, por outro lado, que as diferengas culturais e politicas sio capacitantes, ¢ nao par
de inovagdo politica” (Santos, 2005, p. 38-9).
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anteriores, pois ao refundar a utopia num plano mais universal do que
o socialismo proletdrio, o Férum, com base na democracia e na plu-
ralidade, pode sugerir também aos movimentos tipicamente classistas
caminhos mais ousados” (Genro, 2002, p. 3). Segundo Tarso Genro, as
[nternacionais socialistas eram de partidos que formulavam demandas
tipicamente classistas. Como o FSM ¢é basicamente de entidades e ndo
partidério, as suas demandas sdo “universais”

Michael Hardt e Antonio Negri também reforcam a idéia de que o
FSM esta gerando um novo internacionalismo: “as redes e as conexdes
entre os movimentos formam o horizonte de Porto Alegre, e, dessa
forma, aqui estd nascendo um novo internacionalismo. E ndo estd sen-
do usado como uma etiqueta politica, porque aqui o cosmopolitismo
democritico, o comunismo proletdrio e o internacionalismo anarquis-
ta estdo vinculados juntos enquanto o conceito de direitos humanos
¢ redefinido e estendido, aberto a novas formulagdes e experiéncias
(...). Os encontros de Porto Alegre tornam clara a possibilidade de re-
construir a esquerda com base nos movimentos” (Hardt e Negri apud
Fisher e Ponniah (orgs.), 2003).

Os Foruns conseguiram superar o dilema colocado pela esquerda
entre um Marx burocritico e um Bakunin anarquista. Muitos burocra-
tas ficam incomodados com o cardter “andrquico” dos Féruns, com o
seu “pluralismo”. Por outro lado, o pensamento anarquista presente nos
Féruns fica também incomodado pelos setores expressivos dos Féruns
que exigem programas, metas concretas, estrutura, propostas para um
outro mundo possivel. Essas divergéncias, superadas pela intensidade
do didlogo, mostram-nos que outros caminhos sdo possiveis para além
das formas consagradas pelos classicos paradigmas da esquerda. No é a
causa que envelheceu, mas sim os métodos autoritirios. Se o socialismo
autoritdrio desapareceu como método para a construgio de outros mun-
dos possiveis, viva o socialismo libertirio e internacionalista.

O FSM, com pouco mais de seis anos de existéncia, tornou-se uma
referéncia obrigatéria para todas as pessoas, institui¢des e movimen-
105 que sonham e lutam pela transformacio do modelo politico, eco-
Nomico e social dominante hoje no planeta. Em torno desse gigan-
{€5¢o movimento de solidariedade emancipatéria convergem esforgos

que surgem de muitos paises, nagoes, sindicatos, organiza¢bes nao-
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governamentais, pessoas e movimentos sociais e populares associados
a bandeira comum da resisténcia e da alternativa a perversa globali-
zagao capitalista. O que é particularmente novo nesse movimento é a
afirmagao do respeito a diversidade, & diferen¢a e 2 busca do entendi-
mento para alcancar a meta comum.

Fonte fecunda de proposi¢oes, o FSM jé apresenta resultados positi-
vos ndo sé na mudanca de mentalidades, mas na formulacdo e execugio
de novas politicas ptiblicas em diversos campos, radicalizando a demo-
cracia e os direitos humanos. Os encontros, reunioes e féruns tém se
multiplicado pelo mundo, levando a frente o “espirito de Porto Alegre”
(cf. Cevasco, Leite e Loureiro, 2003), empolgando muita gente, reacen-
dendo a esperanca, recarregando as energias dos movimentos sociais
em dire¢ao a um outro mundo possivel, fruto nao da mao invisivel do
mercado ou do mecanismo irreversivel de luta de classes®, mas fruto da
luta organizada de pessoas comuns, construindo um novo internacio-
nalismo e novas formas de fazer politica.

A maior li¢do a tirar desses Féruns é que eles mostram como o
povo pode fazer histéria. Os Féruns colocaram o povo, a multidao,
como grande sujeito. S6 o povo organizado pode fazer histéria. Os
movimentos sociais nio querem ficar na platéia, na arquibancada. A
sociedade civil ndo pode ficar assistindo. Tem de ser protagonista deste
“outro mundo possivel”, fazendo cobrangas para que a esperanga se
torne realidade, porque o neoliberalismo estd vivo, muito vivo, ainda
nao foi derrotado.

Hé muitas formas de fazer politica. Por meio de sindicatos, par-
tidos, governos, parlamentos, igrejas, participando de campanhas
eleitorais etc. Fazemos politica por meio de empresas publicas e pri-
vadas. Tudo o que é humano tem uma dimensao politica. Por isso
fazemos politica o tempo todo. Pode-se fazer politica por meio de
organizagdes nao-governamentais, fortalecendo a sociedade civil.
Essa é uma nova forma de fazer politica, uma forma cada vez mais
eficaz, como vem demonstrando o FSM.

* Os marxistas “linham a convicgao de que estavam na crista de uma onda que os empurrava inexoravelmente para adiante, para
promover a transformagao das relagoes de produgao e o crescimento das forgas produtivas. A [é determinista na dinamica da
economia contribuiu para que a esquerda Lradicional, despreparada, sofresse contundentes derrotas” (Konder, 2006, p. 3).

A quem interessa mudar o mundo?

Ao contrério da forma tradicionalmente hierdrquica de fazer po-
litica, de exercer o poder, os Féruns se constituiram em redes solid4-
rias, reinventando o poder. Eles privilegiam o encontro, o didlogo, o
debate e a colaboragdo. Dessa forma, eles reduzem os conflitos pro-
vocados na “luta interna” pelo poder hierdrquico. Por isso sio mais
eficazes na luta politica.

Desde 1962, Jiirgen Habermas nos alertava dessa nova forma
de fazer politica em seu livro Mudanga estrutural na esfera pibli-
ca, falando de “opiniao ptblica”, valorizando os debates politicos na
midia, as organizacoes nao-governamentais e a sociedade civil. Ele
nos falava de uma esfera informal, de uma “esfera publica virtual”
que lembra muito o que hoje estd acontecendo com a internet, tao
utilizada pelos Féruns.

Se hd um espago onde se percebe hoje uma “mudanga estrutural da
esfera publica’, este espaco ¢ o das comunicagdes, das midias, como pre-
via Habermas. A luta pelo poder na era da globalizacdo e da informacio
situa-se na esfera da cultura e da comunicagao. Como sustenta Manuel
Castells (2002, p. 424-5), “batalhas culturais sdo as lutas pelo poder da
era da informagdo. Sdo travadas basicamente dentro da midia e por ela,
mas os meios de comunicag¢ao ndo sao os detentores do poder. O poder,
como a capacidade de impor comportamentos, reside nas redes de troca
de informagdo e de manipula¢io de simbolos que estabelecem relacoes
entre atores sociais, instituigdes e movimentos culturais por intermédio
de {cones, porta-vozes e amplificadores intelectuais. No longo prazo nao
importa quem estd no poder porque a distribuicio dos papéis politicos
torna-se generalizada e rotativa. Nao ha mais elites estdveis no poder.
H4d, contudo, elites resultantes do poder, ou seja, elites formadas du-
rante seu breve periodo de detencio de poder em que tiram vantagens
da posicdo politica privilegiada para obter acesso mais permanente aos
recursos materiais e as conexoes sociais. A cultura como fonte de poder
e 0 poder como fonte de capital sdo a base da nova hierarquia social da
era da informacao”,

Nao basta combater o capital. E preciso organizar-se para cons-
truir a alternativa. Organizar-se ndo apenas em partidos e sindicatos
— criticados por José Saramago no final do 2° Férum Social Mundial
(Porto Alegre, 31 de janeiro a 5 de fevereiro de 2002), como “respon-
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sdveis também pela falta de alternativa ao neoliberalismo™ Um outro
mundo possivel precisa organizar-se ao lado dos desempregados, dos
trabalhadores temporérios, dos moradores de rua, dos estudantes, dos
imigrantes, das mulheres, dos indigenas, dos movimentos de homos-
sexuais, de negros, das minorias, das associages religiosas, das enti-
dades sem fins lucrativos, das organizagdes ndo-governamentais etc.
Enfim, organizar-se com as novas multidoes, organizar-se como po-
der contra-hegeménico em torno de um sentido que o neoliberalismo
quer destruir, organizar-se em torno dos desejos e necessidades desses
novos movimentos.

José Saramago, na mesma ocasiao, afirmou que a Declaragao Uni-
versal dos Direitos Humanos, “tal como se encontra escrita, sem ne-
cessidade de se alterar sequer uma virgula, poderia substituir, com
vantagem no que diz respeito a clareza de objetivos e a retidao de prin-
cipios, a todos os programas de todos os partidos politicos da ordem”.
Saramago atacou também os programas da esquerda, “anquilosados
em férmulas caducas, alheios e impotentes as realidades brutais do
mundo atual, fechando os olhos para as evidentes ameagas que 0 fu-
turo estd a promover contra aquela dignidade sensivel e racional que
imagindvamos ser a acao de todos os seres humanos”. Referia-se tanto
aos partidos quanto aos sindicatos: “de uma forma consciente ou in-
consciente, o indécil e burocratizado sindicalismo que ainda nos resta
é em grande parte responsavel pelo adormecimento social decorrente
da globalizacio econémica”. Foi um grande alerta para sindicatos e
partidos. Mas terd ele razao?

Tradicionalmente, o estado usa a sua racionalidade instrumen-
tal visando a rentabilidade e a eficicia burocriticas. Ao contririo, 0s
movimentos sociais construiram uma nova racionalidade, uma ra-
cionalidade comunicativa, voltada as necessidades das pessoas e nao
ao sistema, criando uma nova légica de poder. Os Féruns sdo um
exemplo dessa nova légica de poder e de inclusao. Eles se constituem
em movimentos globais orientados por uma nova forma de fazer po-
litica. Um Férum é um espaco auto-organizado em rede, estruturado
horizontalmente, permitindo o encontro, o didlogo, autonomamente
organizado, onde partidos, governos e empresas nao sao o centro do

cenario, mas sio convidados a participar numa causa comum. E a

A quem interessa mudar o mundo?

sociedade civil se fortalecendo para exercer a sua cidadania perante
o estado e o mercado. Como diz Francisco Whitaker, “nas praticas
politicas usuais, hd pelo poder disputa por hegemonia, em que os
mais fortes dominam os mais fracos, em que as minorias nao sio
respeitadas, priticas que nao dao espago para elas fazerem experién-
cias e principalmente em que hd a criagdo de uma direcao que ¢, na
verdade, a substituicdo do pensamento tGnico que estamos negando.
Esse, na minha opinido, foi o grande passo do Férum Social Mun-
dial — consolidou um método em oposicao a esse modo tradicional
de fazer politica. O Férum é horizontal, assimila toda essa novidade
que existe no mundo agora que é a rede, a organizacao em rede. Mas
ele assimila nao para se transformar numa rede permanentemente se
intercomunicando, mas num momento de intensificagdo da vida em
rede. L4 estdo todos em rede, ninguém ¢é mais importante do que o
outro” (Whitaker, 2002a, p. 239-44).

O método do FSM ¢é o da tomada de decisdes por consenso, inteira-
mente diferente da regra habitual dos partidos e sindicados, de decidir
pelo voto da maioria. A discussdo deve prosseguir até que se obtenha
o consenso. E a tinica forma de respeitar a diversidade de perspectivas.
Cada um cede no limite do aceitével para se chegar a um acordo. Na deci-
a0 por consenso € possivel construir a unidade na diversidade. “Decidir
por consenso tem se mostrado, na pratica do Férum, a melhor forma de
tomar decisoes adequadas” (Whitaker, 2005, p. 143). Decidir por consen-
so exige transparéncia, visao de conjunto e capacidade de dilogo.

Nos anos 90, depois da queda do império soviético, a globalizacao ca-
pitalista, com seu “discurso inico”, queria selar o fim da histdria e matar
a esperanga. Um certo “vazio” ideol6gico deixou muita gente perplexa,
sem chao, sem bandeiras de luta. O FSM ocupou esse espaco ideolégico,
reacendeu a esperanga da libertacéo, recolocou a ideologia no palco da
histéria. Os Féruns prezam a diferenca, a diversidade como riqueza da
humanidade. Neles manifesta-se a pluralidade de vozes e de olhares. A
multiplicidade de atividades de que sio constituidos os Féruns pode
dar a impressdo de fragmentacio do movimento. Ao contririo, contu-
do, podemos ler esta quantidade de manifestagoes como a riqueza do
movimento que nao nos divide, mas nos une numa polifonia de vozes,
harmonizadas por uma causa comum.,
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Féruns sio territorios de autogestdo: criando-se 0S €spacos, os
movimentos imediatamente os ocupam. Como movimentos, eles tém
muiltiplos papéis: entre ouftros, um papel organizativo — meg conhecer
melhor, aprender juntos, nos fortalecer — um papel politico-reflexivo
_ descobrir o sentido histérico das nossas experiéncias — ¢ um papel
prospectivo, utépico — realimentar a esperanga, a amorosidade e ganhar
lucidez e forga para a luta.

— A quem interessa mudar o mundo?

— Certamente interessa a muita gente.

Como podemos enfrentar tamanho desafio? Sera apenas um sonho a
mais sonhado juntos? Seremos capazes de mudar o mundo? Quantos ja ten-
taram! Quais os caminhos, as estratégias para um outro mundo possivel?

Os paradigmas cldssicos jd nao conseguem explicar a complexidade
do mundo atual multipolarizado. Na era da indistria era facil observar
a sociedade e enxergar trabalhadores e nio-trabalhadores, 0 capital e o
trabalho. O mundo estava polarizado. Na era da informagao a sociedade
¢ fractal. Fla polariza para todos os lados. O movimento d<-3 mu]here.s
nao aceita, por exemplo, que a contradicao principal da sociedade seja

entre capital e trabalho. Nao aceita essa “hierarquia” das lujcas. Avanga-
mos nas lutas, mas ndo conseguimos acompanhar a préixis com uma
nova teoria, ou melhor, com novas teorias, pois também renunciamos
3 idéia de uma teoria tinica, de um paradigma tnico. Nao acreditamos
mais que uma sé teoria possa ser universal, isto é, possa tudo explicat.
Isso faz com que se multipliquem as teorias explicativas que aC(I)m-
panham lutas “especificas™ Os Foruns Mundiais (Educagdo, Sadde,
Cultura, Autoridades Locais etc.), na esteira do FSM, tém construid.o
uma outra légica de poder, uma logica de acao em rede, colfativa, soli-
d4ria e pluralista. Muitos debates foram realizados, muitas .faufa.s foram
penduradas no estadio Gigantinho de Porto Alegre, no Mineirinho de
Belo Horizonte, em Cartagena, em Mumbai, em Paris, em Upsala e em
tantos outros lugares. Muitas bandeiras foram erguidas muito alto, em
defesa da vida, da ética, do planeta... A todos eles e elas interessa mudar
o mundo a seu modo. Todos e todas estio mais interessados em COM=
partilhar suas lutas, suas experiéncias, do que construir Llll’i “programa
comum” de esquerda. Pensam a politica de outra forma. Ndo creio qu€
alguma teoria hoje dé conta de explicar este fendmeno tao complexo.

A quem interessa mudar o mundo?

Talvez nem seja necessdrio que uma teoria dé conta, mas que surjam
muitas teorias de tais praticas.

Como transformar tudo isso em estratégias coletivas para um outro
mundo possivel? Como transformar tudo isso em programas vidveis?
Estas perguntas foram ainda mais acentuadas na sexta edi¢io policén-
trica do FSM, realizada em Caracas. Ouviamos a toda hora: “nao hd mais
tempo’; “precisamos de mais acdo transformadora” Mas ndo hd acéo
transformadora sem teoria transformadora, Este parece ser o maior de-
safio do FSM nos préximos anos: sem renunciar a sua originalidade de
gspago livre e auto-organizado, favorecer organicamente a luta por meio
de consensos basicos, mesmo provisorios e revistos permanentemente.

Se nao soubermos apontar os caminhos possiveis para atingir nosso
fimn, nossos sonhos serao desmoralizados pelos que sempre querem deixar
tudo como esta. Uma nova légica de poder estd sendo apontada pelos mo-
vimentos sociais em suas a¢des globais pela justipaz, pela ética na politica,
pelo consumo ético e soliddrio que ndo destrdi o planeta. Mas precisamos
ainda construir uma infra-estrutura logistica de redes em colaboracao
soliddria, sem hierarquias burocréticas, que sejam capazes de organizar a
massa de excluidos em movimentos, para que possam, inclusive, participar
dos Féruns. Nosso Observatorio de alternativas nio foi construido, nosso
Mapa para a construgio de um outro mundo possivel ndo foi posto em
pratica. Devernos nos preocupar com o processo do Férum da mesma ma-
neira que nos preocupamos com os seus eventos.

Os Féruns, como eventos®, tém um papel organizativo, reflexivo,
aprendente, propositivo, prospectivo, utopico. Eles nao sao instituicdes
e, a rigor, nem movimentos. Sdo espagos auto-gestionados de movi-
mentos e de suas causas, em rede. Algo ainda ndo totalmente definido ja
que estd em processo, buscando criar uma sociedade emancipada, livre
de relagoes de poder, sem despojados de poder. Uma sociedade ndo s6
de “eus” nem s6 de “nés”, mas uma sociedade autodeterminada do “eu-

e-n6s”, uma sociedade de relacoes de amizade, camaradagem, comuni-
dade e cooperacio.

x 3
ol 'Fﬁrum Social Mundial “de um evento que combina debates, articulagoes, iniciativas simbolicas ¢ atividades festivas, ao
- . - S s : 7 3 i
d u llPlliil_l' se em féruns regionais ¢ continentais estd se transmutando no foco de um amplo processo de recomposigio e
esenvolvimento do campo antineoliberal no plano internacional” (Cevasco, Leite e Loureiro, 2002, p. 11).
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Nao sabemos ainda qual é essa sociedade. Ela nao tem nome. Por
isso, os Féruns sio espacgos privilegiados da “pedagogia da pergunta”
(Paulo Freire). E perguntando que se descobre o caminho. E perguntar
pelo caminho faz parte do préprio processo de busca dessa sociedade
tao sonhada por tanto tempo.

2.3. O espirito do Forum: espaco,
processo e utopia critica

A Carta de Principios chama o FSM de “espago aberto™. Os ini-
ciadores do FSM negaram-se a transforma-lo num “lugar de exercicio
de um comando mundial da luta contra o neoliberalismo” e firmaram
o FSM como um “grande espaco aberto de reconhecimento mutuo,
respeitoso da diversidade e do ritmo de cada um, propiciando, com a
forca e a riqueza dos entrelacamentos, a interpenetracio de agoes até
entdo estanques, abrindo novas frentes planetarias e diversificadas de
luta, buscando pela agdo pritica de cada um e de todos a transformagao
efetiva do mundo, rumo a um sistema econémico e politico a favor do
ser humano” (Whitaker, 2002).

Segundo Chico Whitaker, desde os anos 60 “jd pareciam esgotadas as
possibilidades de realizacio de mudangas por meio da tomada do poder
de estado pelos partidos, unico instrumento para o qual era canalizada
toda atuagdo politica. E se tomava consciéncia de que os métodos poli-
ticos até entdo utilizados para lutar contra o capitalismo eram tao auto-
ritdrios quanto o sistema que se pretendia abater, e se baseavam no ‘pen-
samento Unico’ tdo imposto quanto aquele que se exprimia em Davos.
Em outras palavras, sua l6gica era a mesma do sistema que se pretendia
superar, levando ao mesmo impasse a que estamos sendo conduzidos
pela similaridade das l6gicas da militarizagdo e do terrorismo” (2005,
p. 97-8). Eram priticas politicas que ndo respeitavam a diversidade e a
pluralidade. O FSM tem uma légica de rede, diferente da organizagio
tradicional onde existe um centro de poder que impde a sua vontade.
No Férum valem as propostas por sua consciéncia e pela adesao volun-

*" Espago aberto seria um espago sem dono, sem dirigentes, sem sectarismos, sem corpos dirigenles, sem porta-vozes, sem
patrulhamentos, sem instrumentalizagao. Contudo, nos adverte Francisco Whitaker, esse nao seria um “espago vazio, neutro,
uma sala de bate-papo presencial”. Seu sentido nasceu “em oposigao 2 globalizagao imperialista” (2005, p. 75).
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tria das pessoas a elas. Esta ¢ alogica que preside o principio do “espaco
aberto” cada vez mais consolidado.

— O que é o Férum? O que nao é7 O que estd sendo?

— E mais facil dizer o que o FSM nio é do que dizer o que ele ¢,
mesmo porque ele ndo ¢, ele estd sendo, estd em construgdo. Para Boa-
ventura de Souza Santos, 0 FSM “ndo é um evento, nem é uma mera su-
cessao de eventos, embora procure dramatizar as reunides formais que
promove. Nao é uma conferéncia académica, embora para ele convir-
jam os contributos de muitos investigadores. Nao é um partido ou uma
internacional de partidos, apesar de nele participarem militantes e ati-
vistas de muitos partidos de muitas partes do mundo. Nao é uma orga-
nizagao nao-governamental ou uma confederagio de organizagoes nao-
governamentais, muito embora a sua concep¢ao e organizagio devam
bastante as organiza¢des nao-governamentais. Ndo é um movimento
social, apesar de muitas vezes se autodesignar como o movimento dos
movimentos. Embora se apresente enquanto agente da transformacio
social, o FSM rejeita a nogdo de um sujeito histérico e ndo atribui prio-
ridade a qualquer ator social especifico nesse processo de transformagao
social. Nao assume uma ideologia claramente definida, tanto naquilo
que rejeita como naquilo que defende (...). As lutas sociais que encon-
tram expressao no FSM nao se ajustam adequadamente a nenhuma das
vias de transformagio social sancionadas pela modernidade ocidental:
reforma e revolugdo (...). Finalmente, o FSM nao estd estruturado de
acordo com qualquer dos modelos de organizagio politica moderna,
seja ele o do centralismo democratico, o da democracia representativa
ou o da democracia participativa. Ninguém o representa ou estd au-
torizado a falar e, muito menos, a tomar decisdes em seu nome (...).
O que é novo no FSM ¢ o fato de ser inclusivo, no que diz respeito
quer a sua escala, quer a sua tematica. O que ¢ novo ¢ o todo que
ele constitui, ndo as partes que o compdem” (2005, p. 11-2). Para o
autor o FSM ¢ uma utopia critica que “consiste em proclamar a exis-
téncia de alternativas a globalizacdo neoliberal”. Por isso, 0 FSM faz a
critica radical da realidade presente e deseja uma sociedade melhor.
A dimensao utopica do FSM consiste em “afirmar a possibilidade de
uma globalizagdo contra-hegemonica”, rompendo com a tradicio das
“utopias criticas da modernidade ocidental”: “o outro mundo possivel
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é um desejo utépico que integra vérios mundos possiveis. O outro
mundo possivel pode ser muitas coisas, mas nunca um mundo sem
alternativas” (Idem, p. 15-7).

O FSM nao é uma ctipula de organizag¢des da sociedade civil nem
um congresso mundial dos movimentos sociais. Ele também nao se
reduz a um evento isolado. E um processo de dambito mundial de resis-
téncia ao modelo de globalizagao neoliberal e de alternativa para um
outro mundo possivel.

Para Francisco Whitaker, o Férum cumpre, na luta pela mudanga,
apenas um papel intermediario: “transforma-lo em grande for¢a politi-
ca capaz de enfrentar o neoliberalismo o obrigaré a abdicar das funcoes
que cumpre, deixando de se expandir e de se enraizar pelo mundo afo-
ra” (2005, p. 21). Ndo é o FSM que vai mudar o mundo. E a sociedade.

Ao participar dos eventos do FSM temos a clara sensagdo de que
algo novo e extraordinario estd nascendo e nio entendemos muito
bem a dicotomia que muitas vezes se estd fazendo entre o seu carater
de espago e 0 de movimento. Parece haver duas posi¢oes contradito-
rias e muito visiveis no FSM: uns definem a natureza do Férum como
apenas um “espa¢o aberto” e outros como apenas um movimento de
movimentos, sem rela¢io entre si. Parecem posigoes quase irrecon-
cilidveis. Os primeiros o consideram como o préprio ator politico e
esperam que o FSM torne-se uma forga politica, com um comando
democratico e um centro organizativo, e que tenha uma plataforma
mundial de lutas. Isto foi visivel no FSM 2005, em Porto Alegre, com
o langamento do chamado “Manifesto de Porto Alegre”?. Esta é a po-
si¢ao de uma minoria, mas defendida por eminentes intelectuais, que
nao entendem que o Férum deve ter unicamente um “papel interme-
didrio”, como sustenta Whitaker.

Construir uma organiza¢ao piramidal tornaria o FSM um parti-
do com uma estrutura rigida e burocratica, por mais representativos
que fossem os diferentes niveis de organizagio, sustentam aqueles que
o0 concebem como um espaco aberto. Para eles, o FSM é uma grande

“ A imprensa chamou o “Manifesto” de “Consenso de Porto Alegre”, um contraponto ao chamado Consenso de Washington.
Ele apresenta 12 propostas articuladas com trés principios: 1° Outro Mundo Possivel deve respeitar o direito 4 vida de todos
os seres humanos, mediante novas regras econdmicas; 2° Outro Mundo Possivel deve encorajar a vida em comum em paz e
com justica, para toda a humanidade; e 3° Outro Mundo Possivel deve promover a democracia desde o plano local até o global.
Dificilmente alguém no FSM seria contrario a esses trés principios.

- B

praga de debates (féruns), uma dgora-dos movimentos sociais: “se o F6-
rum Social Mundial vier a se transformar em movimento, deixando de
cumprir seu papel de ‘espaco aberto; ele se esgotard e desaparecerd. Um
‘movimento dos movimentos’ ndo tomard seu lugar. O que dele resta-
14 serd tdo-somente ‘um’ novo movimento, ao lado dos demais que j4
existem, da mesma natureza que eles, todos competindo entre si, sem
que nada mais cumpra a atual fungao do Férum. Ora, isso pode conti-
nuar mantendo ou aumentando nossas divisdes e nos enfraquecendo,
na verdadeira corrida contra o tempo em que nos encontramos, diante
da espiral ascendente de violéncia que vai tomando conta do mundo”
(Whitaker, 2005, p. 72-3). Whitaker, com experiéncia partidéria e par-
lamentar, ndo quer repetir esta experiéncia. Em 2006, deixou o Partido
dos Trabalhadores que ajudou a construir. Nao quer de maneira alguma
ver o FSM se transformar num partido.

O protagonismo politico-social é dos movimentos sociais e de suas
redes, sem comandos centrais ou programas préprios. Por isso, vdrios
participantes do FSM 2005 manifestaram-se contrérios ao chamado
“Manifesto de Porto Alegre”. O documento foi assinado por individuos
e ndo por organizacoes, “todos homens”, “a maioria de origem euro-
péia”, como declarou Elizabeth Robinson, da Associagio Mundial de
Radios Comunitdrias (Amarc), membro do CI. A reagdo negativa® ao
documento nio se deveu ao teor das propostas — a maioria concordaria
com elas —, mas a2 maneira como foi feito o seu lancamento. Candido
Grzybowlski, um dos fundadores do FSM, convidado a participar por
Bernard Cassen, do Le Monde Diplomatique, recusou-se a assinar o do-
cumento, afirmando que tomava aquela decisao nao por discordar do
contetido, mas pelo método empregado por seus responsaveis para lan-
¢a-lo, “contrario ao espirito do Férum’, segundo ele. Esperava-se que
esse documento nao tivesse maiores desdobramentos e fosse considera-
do como mais uma boa iniciativa dos participantes do FSM 2005, uma
prova do seu pluralismo. Mas a idéia foi retomada em Caracas.

— Qual é o espirito do Férum?

— Além do que j4 foi dito sobre a novidade do Férum, o que marca

¥ A equipe do “Terra Viva online” publicou no dia 31 de janeiro de 2005 matéria sobre o manifesto, com o sugestivo titulo
“Um consenso divisor”, fazendo alusio a palavra “consenso” utilizada pelo principal proponente do Manifesto, o diretor do
Jornal Le Monde Diplomatiguie, Igndcio Ramonet.
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esse “primeiro grande movimento progressista internacional ap6s a rea-
¢ao neoliberal no inicio dos anos 80 do século XX, na expressao de Boa-
ventura de Souza Santos, é justamente o fato de nao ter lideres que falam
em seu nome e ndo possuir uma organizagao hierarquizada. E o espirito
da rede, do movimento, do ciberespago, da democracia participativa,
do encontro, do didlogo critico, da busca de verdadeiros consensos sem
disputa interna de poder. O espirito do Férum é revolucionario? E re-
formista? Esta “clivagem”, diz Boaventura de Souza Santos “carrega 0
peso da tradicdo da esquerda ocidental, apesar de poder ser encontrada
noutras latitudes, particularmente na India. E a clivagem entre os que
pensam que um outro mundo é possivel através da transformacao gra-
dual do mundo injusto em que vivemos, mediante reformas legais e me-
canismos de democracia representativa, e 0s que pensam que o mundo
em que vivemos ¢ um mundo capitalista que nunca tolerard reformas
capazes de questionar ou de perturbar a sua légica de funcionamento,
devendo, portanto, ser derrubado e substituido por um mundo socia-
lista (...). Conforme o subcomandante Marcos recomenda, cabe as lide-
rangas ‘caminhar com aqueles que vdo mais devagar’. Para quem assim
pense, a questio ndo é ter de escolher entre reforma ou revolugao, mas
antes como alimentar, de modo sustentado, o inconformismo e a rebe-
liao enquanto atitude subjetiva e pratica politica” (2005, p. 91-2).
Boaventura de Souza Santos defende a tese de que o FSM também
nao deve ser socialista. Para ele, o socialismo “transporta a idéia de um
modelo fechado de sociedade futura” (2005, p. 93) e deve, por 550, ser
rejeitado. A maioria prefere “outras designagbes, menos carregadas
politicamente, sugestivas de abertura e de uma busca constante de al-
ternativas. Por exemplo, a emancipagao social como a aspiragao a uma
sociedade em que as diferentes relagdes de poder sejam substituidas por
relacoes de autoridade partilhada. Esta é uma designagao mais inclusiva,
e mais centrada em processo do que em estddios finais de transforma-
cao social” (Idem, p. 92). Nao é preciso colocar rétulos nos objetivos e
nas lutas. O conceito de socialismo é ocidentalcéntrico e nortecéntrico.
Fechar o futuro do mundo no socialismo seria empobrecer as alterna-
tivas possiveis. Por isso, preferimos falar em “outros mundos possiveis”,
deixando em aberto o futuro como possibilidades e ndo como deter-
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minagdo. Defender a bandeira “socialismo ou morte”, “socialismo ou
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barbirie”, é fechar o futuro numa tinica alternativa. Esses slogans fun-
damentam-se na l6gica do pensamento tinico de esquerda.

Para Boaventura de Souza Santos, como vimos, 0 FSM é uma “utopia
critica”. Enquanto utopia®, caracteriza-se “pela sua defesa da existéncia
de uma alternativa ao pensamento (inico, antiutépico, préprio da utopia
conservadora do neoliberalismo. O FSM ¢é uma utopia radicalmente de-
mocratica que celebra a diversidade, a pluralidade e a horizontalidade.
Celebra um outro mundo possivel, ele mesmo plural nas suas possibili-
dades. A novidade desta utopia no pensamento de esquerda da moder-
nidade capitalista ocidental — o qual possui no pensamento neozapa-
tista uma eloqiiente formula¢do — ndo pode deixar de ser problemdtica
quando se traduz em planejamento estratégico e em acao politica. Estes
estio marcados pela trajetdria histérica da esquerda politica ao longo
do século XX. A traducdo da utopia em politica nao é, neste caso, apenas
a traducio do longo prazo em médio e curto prazos. E também a tradu-
¢do do novo no velho. As tensdes e divisdes que tal acarreta ndo sdo, por
isso, menos reais. O que acontece ¢ que a realidade das divergéncias &,
muitas vezes, uma realidade fantasmdtica na qual as divergéncias sobre
opcdes politicas concretas se misturam com divergéncias sobre cédigos
e linguagens de opgdo politica. Por isso, nem sempre é possivel determi-
nar em que medida essas disputas estao fundadas em divergéncias reais”
(2005, p. 89). Por isso, estrategicamente, 0 FSM maximiza o que une e
minimiza o que divide, celebrando o intercimbio e a diversidade em vez
da disputa pelo poder.

E nao podemos esquecer que o FSM é também um conjunto de F6-
runs temdticos como o Férum de Autoridades Locais, o Forum Par-
lamentar Mundial, o Férum Mundial de Educagao, o Férum Mundial
dos Juizes, o Férum Mundial da Juventude, o Férum da Diversidade
Sexual, o Férum Mundial da Cultura etc. Pensar a unidade de direcao,
de orientagdo, nessa imensa diversidade, seria uma temeridade. Isso co-
loca a necessidade de reafirmacao da Carta de Principios do FSM e, ao
mesmo tempo, coloca questdes como a necessidade de responder orga-
nicamente 4 globalizagao capitalista.

“ Utopia no sentido de “ucronia’, isto ¢ de “ainda-nao”; nao no sentido de alguma coisa impossivel, mas de alguma coisa que
ainda ndo existe, ainda nao foi possivel no tempe de hoje e que considera a histéria como possibilidade e ndo como determi-
nagdo. O ainda-nao corresponde ao “inédito vidvel” freiriano.
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A questao da dire¢io do FSM ndo estd ainda muito clara, muito me-
nos definida. A base de sustenta¢do da dire¢do do Férum é sua Carta de
Principios, que o define como um “espago aberto”. O que leva Francisco
Whitaker (2005, p. 52-4) a defender o principio da nao-diretividade no
processo do FSM, sustentando a sua horizontalidade, a auto-organiza-
¢ao e a autogestao. '

Creio, porém, que a auto-organizacdo e a autogestao pressupdem
uma direcdo (sem dirigismo). Toda agao politica é sempre uma agdo
diretiva, como dizia Paulo Freire. Ela aponta caminhos, busca consen-
s0s, intervém na direcio do sonho. A co-responsabilidade do FSM é um
principio guia, portanto, um principio diretivo. A Carta de Principios é
uma norma diretiva. Se ela for violada, o Férum acaba na sua concep-
¢do atual. Nio-diretividade confunde-se com falta de rumos, falta de
orientagdo, portanto, falta de uma utopia. O fato de que ninguém estd
autorizado a expressar-se em nome do Férum, sem chefes e sem coman-
dos, sem vanguardas, sem direcdo tinica, ndo significa que o Férum nao
tenha uma direao, uma orientacao. E justamente porque tem uma dire-
¢do que ninguém pode expressar-se em seu nome. Horizontalidade nio
se confunde com nao-diretividade. A horizontalidade garante que nin-
guém deve ser privilegiado e que ninguém deve ganhar um espago ou
horério privilegiado de visibilidade durante a realiza¢do dos Féruns.

Whitaker baseia-se, para sustentar o principio da nao-diretividade,
no carater do FSM. Fle ndo é deliberativo, ndo tem declara¢do final, ndo
¢ uma entidade, ndo é uma organizacio, nio é um movimento. Diz ele:
“as idéias discutidas no Férum néo sdo idéias ‘do’ Férum. Elas sdo as
idéias das pessoas que vém ao Férum apresenta-las, discuti-las, compa-
rd-las, buscando meios de aliangas para tornd-las mais efetivas” (Idem,
p- 44). Contudo, poderfamos dizer que essa é a “dire¢do” do FSM. Como
é diretivo o principio da exclusdo de partidos e governos no Conse-
lho Internacional. E essa é uma orientacdo clara, fundada no fato de
que os partidos, os governos e os organismos internacionais jd dispoem
de muitos espagos de encontro e que funcionam com uma outra légi-
ca. E claro, os partidos também fazem parte da sociedade civil, mas, ao
contrdrio do Férum, eles aspiram ao poder e poderiam vir a instru-
mentalizar o Férum. Fatalmente eles comegariam a estabelecer divisoes
internas que viriam a pdr em risco o processo do Férum. Fatalmente

A quem interessa mudar o mundo?

deveriamos fazer um corte ideolégico que levaria a divisao e a luta in-
terna pelo poder que o FSM quer evitar. O FSM nao pensa primeiro em
conquistar o poder para, depois, fazer a mudanga. Nem acredita que a
tomada de poder possa naturalmente favorecer a mudanga. O Férum
nio exige atestado ideoldgico ou de engajamento na luta. Nisso concor-
do inteiramente com Whitaker (Idem, p. 55): 0 FSM “nao é somente um
férum de militantes. Nele se deve aceitar a participacao de pessoas que
ainda estdo se abrindo para o engajamento politico” E um espaco que
celebra a diversidade, espago de encontro do novo ator social que é a
sociedade civil. “Nos Foruns se vive, durante os dias em que se realiza, a
alegria de poder fazer o que cada um considera mais importante, de nao
ter de seguir ordens, nem competir e disputar espagos, nem se submeter
a patrulhamentos, nem se comprometer com propostas com as quais
nao se estd plenamente de acordo” (Idem, p. 88). Claramente, tudo isso
aponta para o cardter diretivo do FSM.

E aqui entra um outro tema: ter ou ndo ter uma declaragao final. “A
auséncia de declara¢do final”, sustenta Whikater (Idem, p. 112) “é uma
garantia de abertura, de pluralismo, de diversidade do Férum”. De outro
lado, assembléias de movimentos sociais realizadas durante os Foruns
tém tirado documentos ou “apelos” para a agio, como o “Manifesto de
Porto Alegre”, de um grupo de intelectuais que vai na diregdo contréria.
Esta ndo me parece uma questdo inteiramente resolvida, embora a Carta
de Principios do FSM seja clara quanto a este ponto. Argumenta-se que
uma “Declaracio de Porto Alegre” com alguns objetivos estratégicos a
atingir, caso fosse aceita como declaragao final do FSM, colocaria um
fim em todo o processo de construgio que o FSM vem fazendo até agora.
Mesmo porque ndo existe uma instincia suficientemente representativa
do FSM que pudesse falar em seu nome e de suas indimeras propostas
para a superagio do neoliberalismo. Toda tentativa de “finalizar” um do-
cumento serd necessariamente empobrecedora do processo do FSM. Por
outro lado, como sugere Whitaker, um consenso do FSM seria muito
mais um “Consenso para um outro mundo” do que um “Consenso de
Porto Alegre” (Idem, p. 232). Até o momento ndo existe uma solugdo que
atenda ao que foi definido na Carta de Principios.

Um dos desafios atuais do FSM estd justamente na necessidade de ar-
ticular diferentes propostas, e ndao um programa do proprio Férum, pelo
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menos, estimulando uma auto-aglutinacao mais coerente entre as dife-
rentes propostas para que nao pareca que o FSM apresenta um conjunto
amorfo de propostas. Se o chamado “Manifesto de Porto Alegre” tem
um mérito, é o de ter lancado, mesmo que de forma metodologicamente
equivocada, o debate em torno da necessidade de o FSM dar uma orien-
tacio mais clara ao teor de suas propostas, para além de sua Carta de
Principios e de sua nova metodologia. Pensar estrategicamente implica
mostrar um horizonte de curto e médio prazos, além do horizonte maior
de um “outro mundo possivel”. Ndo se trata de uma utopia distante. Tra-
ta-se de indicagdo clara de como podemos construir, desde j4, a nossa
utopia. Caso contrario, o FSM poderd vir a transformar-se num grande
“tnibus” abrigando de tudo e nao conseguindo definir-se sobre os temas
e lutas mais apropriados nem sobre os métodos a serem adotados para
construir esse outro mundo possivel desde ja. Seria um 6nibus que esta
em movimento, mas um 6nibus sem destino.

Creio que, para manter o patriménio conquistado nestes seis anos
de sua existéncia, o FSM deve enfrentar o seu maior desafio, que ¢ o de
deixar claros os rumos que pretende tomar, as respostas que pretende
dar, aumentando a eficicia de sua agao global e local e, sobretudo, mos-
trar como os movimentos sociais, as organizagoes nao—governamcntais,
enfim, todos e todas que dele participam podem construir, desde j4, as
alternativas de “globalizagdo contra-hegemonica”. Mas, para isso, preci-
sa superar uma dicotomia ainda presente no FSM quanto ao encami-
nhamento das lutas: transformar as lutas em programa e criar centros
de poder unificados (cf. Fiori, 2002) ou criar estruturas descentraliza-
das, coordenadas como na internet, em rede, sem comandados (Naomi
Klein). Parece que essa tltima opgao ganha cada vez mais forca, o que
seria muito mais inovador. O desafio continua em aberto.

O que é esse outro
mundo possivel?

“As tentativas de transformar efetivamente o nosso mundo em
um aspecto especifico qualquer imediatamente sao submetidas
a poténcia avassaladora do existente e parecem condenadas

a impoténcia. Aquele que quer transformar provavelmente so
poderd fazé-lo na medida em que converter esta impoténcia,
ela mesma, juntamente com a sua propria impotencia, em um
momento daquilo que ele pensa e talvez daquilo que ele faz."”
Theodor W. Adorno

Jullana Di Themazo
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ual é esse outro mundo possivel?
— As respostas sdo necessariamente varia-

das. Mao é possivel estabelecer-se um con-
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senso de base para todos. E natural que assim seja. Ha con-

sensos? Sim, no interior do Forum Social Mundial héd muitos
consensos, mas eles nao sao do Forum, mas existem ne
Forum. Isso significa que 0s consensos sdo dos grupos,
redes e movimentos que fazem parte do Férum. Nao ha um
consenso unico. Ao pensamento Gnico nao estamos opon-
do um outro pensamento Gnico. A midia cobra do Férum
as suas propostas. MNa verdade, existem muitas propostas,
uma grande variedade de propostas. Mas nao ha um ideério
tnico. Uma agenda unica do Forum seria a morte da idéia

original do Férum. Ha muitas agendas.

Os participantes dos Féruns sabem que seria ingénuo pensar que é pos-
sivel mudar o mundo por meio de Féruns, por meio de encontros. “A vida
nao se resume em festivais’, dizia, jd na década de 60, o cantor e compositor
Geraldo Vandré, ao ser vaiado num grande festival da cancao popular.

Mudar o mundo depende do que estamos fazendo além dos Féruns,
no cotidiano, no dia-a-dia. Para isso, ¢ claro, precisamos de programas
concretos, estratégias, formagao, organizagio, trabalho, muito traba-
lho. Mudar o mundo d4 trabalho, por mais prazeroso e gratificante
que seja. Trata-se de presentificar o sonho e ndo torna-lo uma utopia
distante. O que ¢é possivel desde j4, aqui, agora, transformando os ex-
cluidos em protagonistas de suas vidas. Trazendo os excluidos para o
debate de suas vidas. Isto j4 estd sendo feito. O outro mundo possivel jé
¢ uma realidade em processo.

O que é esse outro mundo possivel?

E para tanto nao basta estar “lincado”. E preciso saber para qué
e a favor de quem nés estamos nos unindo. O balanco de nossas
propostas mostra que nossas agdes globais e locais ainda sdo muito
reduzidas. Temos uma organiza¢do, uma estrutura cada vez mais
significativa, mas poucos programas.

— Qual é esse outro mundo possivel?

— Essa pergunta podera soar estranha para os que véem no socialismo
esse outro mundo possivel. Sim, tem gente que tem a resposta na ponta
da lingua. Ndo é nosso caso. Ndo temos resposta facil para essa pergun-
ta. Mas para aqueles que véem no socialismo a “tinica saida” precisamos
nos posicionar. Talvez estejamos falando da mesma coisa. Ser4?

3.1. O que ha de novo no campo socialista?

Para muitos, hoje, o socialismo é uma idéia do passado, um sonho
que se foi, uma ilusao. Pensam, sobretudo, nas fracassadas experiéncias
socialistas do século XX ou em fatos concretos que suscitam muitas di-
vidas, como a execucdo pelo regime de Fidel Castro de trés dissiden-
tes cubanos em abril de 2003. Nao podemos ignorar os avancos que
0 povo cubano obteve no campo da educagio e da satide nas dltimas
décadas. A grande imprensa costuma distorcer tudo o que vem de Cuba.
O bloqueio a Cuba deve ser energicamente condenado. Contudo, como
disse José Saramago: “Até aqui cheguei™. Nao me parece que o regime
cubano esteja inspirando, hoje, um projeto de sociedade do futuro. A
presenca cubana no FSM tem sido muito inspiradora, mas ainda pouco
contribuiu para a construgao de um outro mundo possivel desde ja.

' Em abril de 2003, Fidel Castra, h4 mais de quarenta anos no poder em Cuba, executou trés seqiiestradores de um barco que
queriam fugir para os Estados Unidos e condenou sumariamente 78 dissidentes internos a penas de até 28 anos de reclusio.
Devido & onda de represséo a dissidentes ¢, particularmente, a esta execugdo, o escritor e prémio Nobel de Literatura José
Saramago rompeu com o regime cubano com a seguinte declaragio: “Até aqui cheguei. De agora em diante, Cuba seguir seu
caminho, ¢ eu fico onde estou. Discordar é um direito que se encontra e se encontraré inscrito com tinta invisivel em todas
as declaragdes de direitos humanos passadas, presentes e futuras, Discordar é um ato irrenunciével de consciéncia. Pode ser
que discordar leve & traigao, mas isto sempre tem de ser mostrado com provas irrefutéveis. Nao creio que se tenha atuado
sem deixar lugar a dividas no julgamento recente de onde sairam condenados a penas desproporcionais os cubanos dissi-
dentes. E ndo se entende por que, se hauve conspiragio, nia tenha sido expulso ji o encarregado do escritdrio de interesses
dos EUA em Havana, a outra parte da conspiragio. Agora chegam os fuzilamentos. Seqiiestrar um barco ou um avido é um
crime severamente punivel em qualquer pais do mundo, mas ndo se condenam 4 morte os seqitestradores, sobretudo ao ter
€m conta que nao houve vitimas. Cuba nao ganhou nenhuma herdica batalha fuzilando esses Lrés homens, mas sim perdeu
minha confianga, fraudou minhas esperangas, destruiu minhas ilusoes. Alé aqui cheguei”. Alguns meses depois 22 bibliotecas
independentes foram fechadas pelo regime ¢ 14 bibliotecarios voluntdrios detidos como subversivos. O regime cubano nio
pode ser intocdvel.
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— O que hd de novo hoje no campo socialista?

— Paul Singer responde desta forma: “a concepcao de socialismo que
estd emergindo se funda na idéia de que ele serd construido por inj-
ciativa de comunidades e movimentos sociais e nio a partir de um
estado governado por socialistas. O socialismo, para ser auténtico, nag
pode ser imposto. Ele tem que ser uma opgio livre dos que rejeitam g
dominagao e a exploragio do trabalho pelo capital” (2001, p. 3). A tese
de Paul Singer coincide com a defesa de John Holloway de um “outro
mundo possivel” sem tomar o poder.

Singer defende a tese de que o capitalismo nao pode ser humaniza-
do, mas ¢ dentro dele que estd nascendo o novo socialismo, por meio
do que ele chama de “empresa autogestiondria” Singer sustenta que o
capitalismo desaparecerd quando todos tiverem acesso ao capital e, jus-
tamente na empresa autogestiondria, todos os que trabalham nela forem
possuidores do capital. “Desempregados e pessoas pobres, que nunca ti-
veram emprego regular, podem se unir para gerar trabalho e renda para
si, adotando os principios da economia soliddria, que coincidem com os
do socialismo” Mas ele nao exclui a luta politica nem a participacao em
outras esferas, além desses “implantes socialistas” que sdo as empresas
autogeridas e comunidades autogovernadas.

O importante, numa era de poucas alternativas em marcha, é manter
o sonho, a diregao, ler a realidade em movimento e ensaiar o possivel
para fazer o impossivel. Como estd fazendo Paul Singer.

Acabamos o tltimo milénio com um debate macabro: quem matou
mais, 0 comunismo ou o capitalismo? Os comunistas acusaram os ca-
pitalistas de genocidios de indios, de epidemias na India, duas Guerras
Mundiais, das Guerras do Vietna, do Afeganistao, do Iraque, do Golfo,
do Timor, repressbes na América Latina, fome e miséria pelo mundo
(cf. Perrault, 1999). Os capitalistas acusam os comunistas dos massa-
cres na Unido Soviética, na China, na Coréia do Norte, no Camboja,
no Leste Europeu, na Africa, no Afeganistio (cf. Courtois et alii, 1992).
Mortes debitadas ao capitalismo: 106 milhoes. Mortes debitadas ao co-
munismo: 100 milhoes.

Essa contabilidade do horror dé a pensar. Muitos procuraram evi-
tar esse debate, desqualificando-o. Para mim é um debate muito sé-
rio. Venha de onde vier, ndo importa por qual motivacio, o terror e

o império da violéncia devem ser denunciados e jamais esquecidos,
mesmo quando colocam no mesmo plano o nazismo e o regime sovi-
ético, especialmente sob o stalinismo. Isto pode ser polémico, mas nao
deixa de ser um fato histdrico, apesar de existirem, historicamente,
diferencas fundamentais entre os projetos, sistemas, fins e objetivos do
comunismo e do nazismo.

Nao se pode esquecer que as democracias ocidentais se aliaram
Unido Soviética para derrotar o nazismo, em plena era stalinista. S6
isso dificultaria qualquer comparacdo entre eles como projeto histérico.
Mas, como costuma dizer o sociélogo e historiador Eric Hobsbawm,
“pao existe um julgamento definitivo e permanente da histéria”. Esta-
mos ainda muito perto desses fatos. Nao sabemos ao certo como a his-
toria os julgard. Veja-se como ja foram feitas diversas leituras e releituras
da Revolucdo Francesa nos tltimos dois séculos.

Marx nio pode ser responsabilizado por tudo o que aconteceu
com o marxismo. Ele nunca pretendeu explicar tudo. O que nao tem
o menor sentido hoje é a visao escatoldgica do marxismo ortodoxo, a
pretensdo de identificar, na realidade histérica, uma necessidade ra-
cional, um determinismo natural, um movimento linear de evolugio
gerado pelas contradicdes sociais, que chegaria inevitavelmente ao
comunismo global, numa marcha irresistivel rumo a sovietizacao do
planeta. Seria uma dialética sem contradi¢ées, contrdria ao préprio
pensamento de Marx. O marxismo nao se beneficiou da “era da in-
certeza”. Estava cheio de verdades, de certezas. O marxismo ortodoxo
ndo considera o papel do sujeito na histéria. A evolugao histérica nao
segue um rumo determinado e inevitdvel segundo uma racionalidade
inflexivel, uma mao invisivel e sem controle. Ao contrario, o elemento
“irracional” estd sempre presente.,

As criticas a visao escatoldgica do marxismo sao muito antigas. Gas-
ton Bachelard, epistemdlogo francés e grande pensador do problema
do tempo, opunha-se a esta visdo, ji na década de 40, comparando a
visdo mecanicista do marxismo ao vitalismo de Bergson (cf. Bachelard,
1988). A histéria ndao pode ser entendida como uma sucessdo linear no
tempo, movida pelas classes sociais (Marx) ou por um hipotético “élan
vital” (Bergson), sem traumas, sem contradicdes, sem saltos, sem recuos e
avancos. Bachelard problematizava o real como algo a ser “vivido”, nega-

0 que ¢ esse outro mundo possivel?

101




Moacir Gadotti

102

tiva e positivamente, ndo apenas “construido’, como se fosse um edificio
j4 planejado, bastando “construi-lo” a partir de sua antevisao. Depende de
nos decidir se 0 mundo ja estd terminado, sob a forma de hipéteses ou de
uma maquete a ser construida, ou se o estamos sempre reinventando.
Um equivoco teérico pode nao ter maiores conseqiiéncias se ficar
na teoria. Mas se for aplicado “a ferro e fogo”, como foi o materialismo
histérico de Marx, pode representar um imenso perigo. Foi o que acon-
teceu com o chamado “socialismo real”. Na prética, o socialismo de tipo
soviético conseguiu fazer com que o estado todo poderoso absorvesse a

‘sociedade civil, matando a capacidade de renovagio da sociedade, su-

focando a possibilidade de manter viva a chama da revolucdo. Por isto,
ndo poderia continuar. Os sovietes transformaram o sonho em burocra-
cia, justificando inclusive a morte e o exilio dos opositores, como afir-
mou Raymond Aron (cf. 1988). Com tal pensamento também concorda
Edgar Morin (cf. 1988): o marxismo cientifico, na prética, conduziu ao
irracionalismo. Ele acabou se constituindo numa crenga, numa religido,
deixando de ser um projeto politico. Milhes de pessoas pagaram com
suas vidas por esse “equivoco’”.

O socialismo, para fazer parte deste outro mundo possivel, precisa
trilhar outro caminho. Como diz Norberto Bobbio? (cf. 1988), o libera-
lismo introduziu a iniciativa e o controle do individuo diante do estado.
O socialismo democrético precisa restabelecer a iniciativa e o controle
social do estado e do mercado, pelo exercicio de uma cidadania plena.
H4 duas vias opostas no socialismo: a burocratizagao do estado ou a de-
mocratizacdo do estado. O socialismo de estado comegou por suprimir
as liberdades individuais.

Nesse sentido, ndo existe uma “terceira via”. A tinica via possivel con-
tinua sendo a realizacdo do projeto original socialista e utépico, mas
tirando agora proveito da nogao fundamental de democracia. Uma su-
posta “terceira via” estaria apenas dando sobrevida a um sistema capi-
talista decrépito que ndo consegue resolver os problemas de hoje. No
interior da sociedade capitalista sempre haverd grandes desigualdades.
O problema da desigualdade é insoltvel no quadro do liberalismo. O ca-

* Babbio, admirador de Rousseau, defendia a tese de que a esquerda deveria defender a liberdade da mesma forma que defende

a igualdade, deveria defender os direitos civis e politicos da mesma forma que defende os direitos sociais.

O que é esse outro mundo possivel?

pitalismo € por natureza incapaz de satisfazer as necessidades da maio-
ria das pessoas. O socialismo real também nio foi capaz. Temos necessi-
dades de um novo socialismo, que seria um socialismo verdadeiramente
democrético, respeitador das subjetividades humanas.

O socialismo continua sendo uma utopia concreta, possivel, uma es-
peranga, como dizia Ernst Bloch (cf. 1991). Esse novo socialismo devera
superart, de um lado, a visao de que basta coletivizar os meios de produ-
¢ao pela conquista do estado e, de outro lado, a visdo messidnica de que
a classe operdria é a classe salvadora da humanidade, sujeito tinico da
histéria. A classe operdria ndo tem nenhum papel imanente na histéria.
Ela s6 tem o papel que ela mesma conquistar. Como sujeito histérico
ela pode tanto ser conivente com a velha sociedade, quanto constituir-
se em sujeito instituinte da nova. Trata-se, sobretudo, de acabar com a
distAncia que existe entre o estado e a maioria da populagdo, que é pro-
vocada pela apropriacdo privada do estado, tanto no regime capitalista,
pela classe economicamente dominante, quanto no socialismo real, pe-
los burocratas do partido tnico.

No socialismo democratico o objetivo é superar a alienacdo entre
estado e sociedade. Se a classe operdria poderia ser considerada como
portadora de uma “missdo histérica” no seio do capitalismo concorren-
cial da era da industria, 0 mesmo ndo ocorre hoje na era da informacio,
inclusive pelo problema do desemprego que hoje assola as periferias do
sistema capitalista. Como mostra Robert Kurz (cf. 1992), depois de lutar
contra a exploracdo capitalista, os trabalhadores se encontram frente a
necessidade de defender o seu emprego dentro dela. Lutam ao mesmo
tempo contra ele e pelo direito de participar dele. Segundo José Geno-
fno e Tarso Genro, um novo socialismo deve partir dos seguintes pata-
mares bdsicos:

1. as conquistas fundamentais da revolucao burguesa, tais como o plu-
ralismo, a igualdade formal e o estado de direito, sao irrenuncidveis para
um projeto socialista-humanista;

2. a construcdo do socialismo é um ato de decisdo e de vontade politica
e ndao uma decorréncia “natural” da histéria humana; ele, o socialismo, é
uma decisao ética do sujeito, a partir de condicoes favordveis na histéria,

que ele mesmo cria em condi¢des nao arbitradas por ele;

105




Moacir Gadotti

104

3. ndo h4 nenhuma possibilidade de um socialismo verdadeiramente de-
mocrético sem a permanente contraposi¢io da sociedade civil, altamente

organizada, com o estado; € s6 0 controle politico da sociedade civil so-

bre o estado pode garantir a submissdo permanente da burocracia;

4. o socialismo s6 pode ser fruto de um novo consenso democritico,
majoritdrio e hegeménico na sociedade, para que os momentos coer-
citivos do estado sejam momentos permanentemente legitimados pela
ampla maioria e realizados no interior do estado de direito, previsivel e
normatizado, com instituic@es plenamente constituidas;

5. o pluralismo politico deve abranger nao somente a possibilida-
de de diversos partidos de trabalhadores, mas também de partidos
representantes da escolha majoritdria de vias nao-socialistas de de-
senvolvimento para a sociedade;

6. os partidos do socialismo devem expressar visoes diversas do projeto
socialista e também contrapor-se tedrica e politicamente, quando ne-
cessdrio, para obstar a esclerose ideoldgica e a idéia de um “absoluto”, na
construcio do projeto socialista; e

7. o controle social e direto dos meios de produgdo. (1990, p. 3)

Os autores desse artigo apresentam uma visao nova do papel da es-
querda, compreendendo a revolugao nao como a conquista d'o est)ajado,
mas a dissolucio do estado na sociedade civil; nao o “aparelhismo” e a
“coercdo do estado”, mas o debate em torno dos rumos da histéria, um
caminho construido com base na ética e na luta cultural, de transfor-
macao ao mesmo tempo da consciéncia para uma nova hegemonia e
das estruturas. N4o se trata de exterminar o adversario pela guerra, mas
superar uma histéria de atraso (a “pré-historia”, segundo Marx), por
uma “melhor possibilidade para a humanidade” que é ao mesmo tempo
promessa de algo melhor e ruptura com um estado de desigualdades.

O socialismo é construgao, processo, utopia. Um outro mundo pc?s-
stvel desde ja ndo renuncia ao sonho socialista. O problema do marns;
mo foi confundir o sonho com a ciéncia. Nao h4 verdades “cientificas
sobre os destinos da histéria. Marx foi o grande fundador da ética .50-
na realizacdo prética de suas idéias,
a ética acabou sendo sacrificada
eto socialista.

cialista, que permanece valida, mas,
particularmente na Unido Soviética,
pela visao cientifica da histéria, colocando a perder o proj

O que é esse outro mundo possivel?

Antes mesmo de ser realizada na pratica, a teoria politico-econémica
marxiana, considerada positivistamente como cientifica, anunciava ja
a futura “derrota da dialética” (cf. Konder, 1987). Marx tentou fugir
de todas as formas do cdo do positivismo, mas, na fuga, acabou sendo
mordido por ele pelo calcanhar. Pagou um pre¢o muito alto 4 histéria
por esta “distracao”.

Creio que devemos reler O principio esperanca de Ernst Bloch, para
entender o marxismo e o préprio pensamento de Marx como utopia,
ndo como ciéncia. Sem cometer o erro de Ernst Bloch, que chegou a
considerar Josef Stalin como o melhor realizador dessa utopia. Todos
podem se equivocar quando opinam sobre um processo histérico em
pleno andamento, sem o distanciamento necessario. Isto ndo invalida o
que ele escreveu. O autor de um livro também se torna um leitor, que
pode ser critico em relagdo ao que escreveu. O autor ndo ¢ freqiiente-
mente o melhor intérprete do que escreve. E o que ele escreveu pode
ter um significado diferente do que o proprio autor pretendeu dar, na
medida em que o que se escreve nao é fruto apenas da reflexdo de uma
pessoa, mas €, sobretudo, fruto do momento histérico no qual o autor é
também produto e nao apenas produtor.

'® i - $i a2 i S
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Muitos se perguntam hoje, depois de milhées de mortes ocorridas
nos regimes socialistas, se vale a pena ainda acreditar nas utopias®. O de-
sencanto tomou conta de muitas pessoas que, durante décadas, fizeram
0 elogio do socialismo de estado. O desencanto com opinides e idéias
que defendemos, equivocadamente, é saudédvel. Demonstra-se grandeza
ao reconhecer o erro como parte do processo de construgao da verdade.
Nisso vale a humildade de reconhecé-lo como parte de processo de ho-
minizagdo. Humildade de quem se sente parte de uma histéria que nio
¢ feita por uma pessoa, mas por um conjunto de pessoas, pela huma-

2 lusc‘_Sara.rn.agu sugeriu, durante a quinta edicao do FSM no final de janeiro de 2005, em Porto Alegre, que a palavra “utopia”
dever'm‘s.cr tirada do diciondrio. Disse ele: “a palavra utopia nao significa nada para os 5 bilhaes de pessoas que se encontram
N2 miséria”. Na mesma mesa de debates, Eduardo Galeano e Luiz Dulci defenderam a idéia da utopia nio como algo ilusdrio,
115 omo um ponto no horizonte que nos ajuda a caminhar. O segredo estd em continuar caminhando em direcio a este
horizonte, ainda que a utopia fique cada vez mais distante. A idéia da utopia no ¢ contraditéria com a necessidade do trabalho

“d"l‘“'). com as lutas concrelas de reinvengio da democracia. Saramago retrucou que “o que transformou o mundo nio foi
A ulopia, mas a necessidade”,
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nidade. Mudar de idéias e perseguir sempre a verdade, verdade sempre
inacabada, é reconhecer-se também inacabado, como afirmou vérias ve-
zes Paulo Freire em seu tltimo livro, Pedagogia da autonomia (1997). 86
assim o socialismo pode e deve ser considerado como uma utopia nao
totalitdria, como foi entendido pelo messianismo stalinista.

O socialismo totalitério acabou, felizmente. Mas nao morreu com ele o
pensamento utépico. Vale a pena viver sem utopia, sem sonho, sem projeto?
O fim da utopia representa a demissao total do homem face aos determinis-
mos. Sem projeto de vida e de sociedade, o ser humano néo se distingue do
animal. E puro instinto. A utopia o distingue entre todos os seres Vivos.

O que a histéria nos ensinou nas tltimas décadas do século XX é que
devemos ser mais criticos em relago as utopias. Ao traduzi-las para o cam-
po do real, elas podem ser profundamente distorcidas. Elas servem mais
para caminhar do que para criar caminhos. Devemos ser menos ingénuos,
menos otimistas em relacio a elas. Mas nao podemos viver sem elas. As uto-
pias ndo sio a-histéricas. Nao existem lugares como o que T homas Morus
imaginou, em 1516, onde as institui¢des sao perfeitas, onde os cidaddos sao
perfeitos, gente pura e feliz, sem contradigdes. Nem precisamos disso. Pre-
cisamos simplesmente deste maravilhoso ser humano, tao fragil, mas tam-
bém tdo forte, ignorante e inteligente a0 mesmo tempo, egofsta e solidério,
belo e triste... cada um de nés, imprescindivel, tinico e insonddvel. Nao exis-
tem dois DNAs iguais. Os elementos quimicos que compdem nosso corpo
podem ser iguais, mas estao organizados de forma diferente. A diferenca é
nossa riqueza e nosso poder. Com ela podemos mudar o mundo.

As filosofias estdo em crise. Viva a filosofia! As utopias estdo em crise.
Viva a utopia! A filosofia sempre despertou em meio a crise. Na verdade
0 que estd em crise sdo os grandes modelos de pensamento ocidental
com pretensdes universalizantes: o liberal, o marxista e o funcionalista,

que sempre desconsideraram as identidades regionais, uniformizando
todas as respostas. Esgotaram-se diante de uma realidade cada vez mais
cambiante e diversa. Estes modelos sdo incapazes de responder com pro-
postas concretas 4 realidade de hoje. Estas matrizes politicas esgotaram
as suas possibilidades, o socialismo real em particular, por ter negado,
na pratica, a subjetividade, isto ¢, por ter negado ao individuo o direito
de produzir a sua prépria existéncia.

Esse esgotamento levou muitas pessoas ao desencanto com as filoso-

-
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fias e ideologias politicas, particularmente no campo do marxismo. Se
nio houve grande adeséo a tese de Francis Fukuyama sobre o “fim da his-
toria”, pelo menos ele serviu para trangqiiilizar a consciéncia de alguns. A
histéria teria acabado porgue a humanidade teria chegado a uma espécie
de paraiso sobre a Terra. Nao ¢é dificil saber a quem interessa a tese do fim
da historia. Interessa certamente a todos aqueles e aquelas que desejam
que ela ndo mude. Interessa aos abastados, aos poderosos, a todos aque-
les que tém a ganhar com o mundo como ele esta. Interessa, portanto, a
muito poucos. A tese do fim da histéria ndo interessa certamente aqueles
e aquelas que precisam de outro mundo, de outra histéria. A histéria in-
teressa, sobretudo, aos pobres e oprimidos, e aqueles e aquelas que tém
necessidade de muda-la para que tenham uma vida plena.

Eric Hobsbawm, nascido em Alexandria, em 1917, quando o Egito
ainda fazia parte do império britdnico, é conhecido hoje como um his-
toriador e socidlogo que se destacou por aplicar de forma criativa o mé-
todo dialético na leitura da histéria. Suas teses se confrontam também
com o pensamento burgués do “fim da histdria”. Para ele a revolugao so-
cialista de 1917 trouxe enormes beneficios para a humanidade, inclusive
para o Ocidente capitalista que, por medo do avango do socialismo no
mundo, acabou gerando melhores condigdes de vida e de trabalho para os
trabalhadores. A Guerra Fria ajudou principalmente os paises ricos do Oci-
dente. O fim do comunismo, diz ele, representa uma ameaga as conquis-
tas sociais do capitalismo porque, com isso, desaparece um dos principais
fatores que impulsionavam sua realizagdo (cf. Hobsbawm, 1992). Para
ele o Welfare State, o chamado “estado de bem-estar social”, resultou da
pressdo exercida sobre o estado capitalista pelo movimento operdario,
combinada com a existéncia de estados socialistas, Hobsbawm destaca
a necessidade da reafirmacio da utopia socialista e do debate politico
e ideoldgico. A critica sistemdtica ao capitalismo, enquanto criador de
desigualdades, serd sempre necessaria. Ao afirmar o “fim da histéria’,
isto é, o fim da utopia, o capitalismo abre espago para o racismo e a
xenofobia. Em seu livro Depois da queda (1992) Hobsbawm afirma que
nos encontramos numa “crise multipla”, pois ndo apenas o comunis-
mo se decompds, mas também o capitalismo estd diante de enormes
dificuldades. Nio se trata apenas de crise do socialismo, mas também
de crise do capitalismo.
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Nesse momento de crise paradigmatica e de globalizagao da econo-
mia, nada melhor do que retomar o conceito de “sociedade auto—régu-
lada” de Antonio Gramsci. Para ele, a sociedade auto-regulada era sin6-
nimo de socialismo. Gramsci via neste modelo de sociedade tanto uma
forma de controlar a ganincia do mercado, quanto de controle social do
planejamento centralizado da economia. A sociedade civil — ou me'lhor,
a sociedade civil global — seria a chave do novo socialismo: uma socieda-
de cidada, “regulando” estado e mercado. No capitalismo a funq;a_o regu
ladora das atividades econdmicas ¢é feita pelo mercado e no socialismo
cldssico, pelo planejamento central do estado.

L claro que ndo se pode agora demonizar o estado e o mercado, e
endeusar a sociedade civil ou o chamado terceiro setor. Todos eles sao
entes histéricos e, portanto, contraditérios. E preciso ter claro que, .hoje,
o terceiro setor esta sendo utilizado pelo neoliberalismo para justificar
a auséncia do estado nas politicas sociais. O importante nao ¢ construl]r
um poder central no seio do velho estado, mas construir o poder no §e1o
da nova sociedade civil. O poder popular é o poder ligado as organiza-
¢Oes populares e nao ao estado. .

Precisamos aprender com alguns movimentos revolucionarios re-
centes. £ o caso da revolugio salvadorenha na década de 90, que cl1egou
ao poder, nao por meio das armas, mas pela “liberacao” de ief ritérios,
sob a supervisio da ONU, construindo neles o poder popular. Emboraa
Frente Farabundo Marti tivesse um braco armado, nao precisou de der-
ramamento de sangue para chegar ao poder. O mesmo esta ocorrenc?o
com 0 movimento zapatista no México, onde a luta ideoldgica no s
da sociedade global ganhou mais forga do que a for¢a das armas. Veja-
se também a emblematica historia do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST). Sao novas formas de fazer a revolugdo. Esta-
mos numa época de busca de novas praticas socialistas e revoluciond-
rias e também de novas formas de pensar esta prética transformadc.)ra.
O importante talvez nio seja tanto ter hoje as idéia.s claras e preltcl’sas

sobre a revolugdo, mas manter a esperanca, a possibilidade de realizd-la
permanentemente. Os “modelos alternativos” surgirao concretamlen‘fe,
se mantida a esperanga, como surgiu, na época de Marx, a “associagao
livre de produtores”, portadores de uma nova civilizagao frente ao velho

capitalismo. Néo adianta especular.

O
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Nesse sentido, os diferentes movimentos por uma economia so-
liddria representam uma grande esperanca®. “A economia solidaria
¢ um movimento de alcance global que nasceu entre os oprimidos e
os velhos e novos excluidos, aqueles cujo trabalho nao é valorizado
pelo mercado capitalista, sem acesso ao capital, s tecnologias e ao
crédito. E deles e dos ativistas e promotores da economia soliddria
que emerge a aspiracdo e o desejo de um novo paradigma de organi-
zagao da economia e da sociedade” (Grupo de Trabalho de Economia
Solidaria, 2003, p. 162). Trata-se, na verdade, de uma desmercan-
tilizagao do processo econdmico, programa basico de construcio
de um novo socialismo hoje. Essa “desmercantilizacio nio significa
desmonetarizacao, mas sim a eliminagio do lucro como categoria.
O capitalismo tem sido um programa para a mercantilizacio de
tudo. Os capitalistas ainda ndo o implementaram totalmente, mas
ja caminharam bastante nessa dire¢do, com todas as conseqiiéncias
negativas que conhecemos. O socialismo deve ser um programa
para a desmercantilizacdo de tudo” (Wallerstein, 2003, p- 36). Nesse
programa a educacao também desempenha um papel importante
(cf. Gadotti e Gutiérrez, 1999).
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3. Um outro possivel desde ja

Os eventos organizados pelo FSM sio, cada vez mais, o exemplo vivo
do que ¢ esse outro mundo possivel®. Entre as préticas de um outro
mundo possivel e necessario, vivenciadas nos encontros do Férum, po-
demos destacar:

le. a Economia Solidéria (nao-capitalista) nas areas de confeccio e
vestudrio, servigos, reciclagem, artesanato, alimentacio e abastecimen-
to, finangas soliddrias, trocas, comércio justo e consumo soliddrio, por

meio de cooperativas, associagoes, empresas autogestionadas, redes de

' Sobre este tema, ver Antonio David Cattani, 2003, ¢ José Luis Coraggio, 2004,

"0 que poderia ser um outro mundo, segundo a expressio do Férum Social Mundial, ainda nao sabemaos, pois acreditamos
que as evolugdes histéricas — positivas ou negativas - sio sustentadas por agentes e que sdo produzidas antes de tudo pela
transformacio das relagaes sociais, caracterizadas atualmente por uma desigualdade profunda das forgas existentes. Isto €,
trata-se de lutas sociais. Nao que as idéias e as teorias sejam supérfluas: fazem parte integrante das forgas materiais que mo-
delam a histéria. O vaivém entre teoria e pratica, entre pensamento e agdo, entre inspiragdo e concretizagio permanece uma
exigéncia incontorndvel para todos aqueles que querem ‘mudar o mundo” (Amin e Houtart (orgs.), 2003, p. 12).
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cooperagao, complexos cooperativos. 0O I'\/Iapla da economtft sohflgz;a ;13
ESM inclui: alimentagdo, turismo, material visual, produgao gra ; -2
tesanato, infra-estrutura, comunicagao, h0§peda§?¥em, cul-tura, ve's udrio,
confeccdo, seguranga, transporte, viagens, jornalls{rlf) e limpeza;

20. 0 Software Livre® como uma prioridade politica de todos 03’ mes
vimentos. Atualmente, o Forum estd publicizando as 'proble(l;nang:as
do software livre nos espagos de conhecimlentf) clom%)ar.tﬂhalgio ) ]i 1\2
e desenvolvendo novas ferramentas e assistencia técnica, buscando
i ao digital.
md(gsft?a(: Sréticas de mudanca do Férum estao relacionad.as c:on;1 o C(:
mércio justo, 0 consumo responsével, 0 transl?orte a(litern:».:two‘;az;J ﬂ(i:);gde
dagem solidaria e alternativa, a autogestao atitudes e{responk e
social. No quinto encontro do FSM destaCC).u—se taml?em uma 1an -
de bioarquitetura no novo Territorio Social Il\/I'\mdlal,-constrm lg, :

parte, com méo-de-obra de movimentos sociais e} de? jovens so fa. 0s
do exército. Exemplos praticos de mudangas possivets _desje Jf;l tmarr;
apresentados nos campos do meio ambiente, da educagao, da cd 1{1;108
da comunicacdo. Analisando alguns debates e doc;umentzs pro u;1n .
até aqui, durante as vérias edicoes do FSM, podeuam’os ;stzcalrl.
outras iniciativas em dire¢do a um outro mu-ndo‘posswel .e,s' e ]a.b :
12, a afirmacdo de uma légica de rede solidéria, df.moa.atlca, z:i e; .a
¢ libertadora, seguindo o pioneirismo das redes ambientalistas e de di-
rei Manos; :
leltgj.lz)uincenti\’ro e o desenvolvimento de estratégia§ de :dutogestac(l); ;
3a. a auto-aglutinacdo: aglutinar pessoas e OTganIZagoes pela adesdo
voluntiria de acordo com a afinidade; . .
42, as moedas alternativas: tradugdo voluntaria, hospedagem VO. u;l
taria, transporte alternativo, economia so?idéria, popular, ecgmzn;tj Oz
dadiva (Gift Economy), trabalho voluntério (Ienvolve.:ndo, 50 ret:ma:vel
jovens), software livre, comunicagao alternativa, agncnl.dtura SLS15 -
etc. Nido custa nada e tem um grande poder de gerarrn(.lueza.’ b prml
de de vontade e de organizagao, criagdo de uma logistica propria, U
l6gica soliddria;

¢ O Software Livre é P! r ro-fonte abe: s écnico estudd-lo €
P ibili lquer técnic
adi berto, 0 que poss ibilita a qualq i
: ams tador com codigo-fonte a 5 ! ;
um programa de compu e ! ; : :

alterd-lo, adequé-lo as suas necessidades e redistribui-lo sem qualquer restrigao. j’uem}mel‘lll,ﬂ 059! i !.'55 yres sa0 gratuitos €
= ; Ve'l‘ : : e para executar o progr o oposito do que com o seu cuslo.
téma mais com a liberdade para executar o programa com qualquer prop q

52. a defesa da proposta de uma taxa sobre as transagdes de capitais
entre paises;

6. a necessidade de viver uma vida saudével desde j4 e préticas eco-
logicamente sustentdveis.

Em vez de cuidar do planeta Terra, os povos e nagdes se organizam
em estados, apropriando-se do planeta e dividindo-o em territérios com
rigidas fronteiras, por razées econdmicas e de disputas politicas, onde
o meio ambiente se constituiu num mero manancial fornecedor de re-
cursos. Essa apropriacdo dd-se por ditames de logica econdmica e nio
“eco-légica”. A discussdo dos “limites do crescimento”™ nos anos 60 e 70
do século XX estava mais centrada na questio dos rumos do desenvol-
vimento do que na busca de um outro mundo possivel. Hoje, a busca de
um outro mundo possivel inclui necessariamente a sustentabilidade.

O meio ambiente nao ¢ algo dado: ¢ fruto da prépria acao do ser
humano. Somos ao mesmo tempo produtos e produtores do meio
ambiente. Nesse contexto, a Agenda 21 pode ser um instrumento de
luta especifico para, desde j4, estabelecer um outro mundo possivel,
cada vez mais saudavel®. Se os preceitos legais sobre 0 meio ambiente
fossem cumpridos poderfamos, desde ja, construir um mundo mais
sustentdvel. Dai a importancia de se construir uma agenda de lutas
dos movimentos sociais, articulada com governos democraticos e po-

pulares, para exigir o cumprimento da lei. Os governos capitalistas
financiam grupos para derrotar governos democraticos socialistas e
populares. Governos democriticos podem e devem funcionar para
ampliar a formagao politica, a organizacio e a participacdo na radica-
lizagao da democracia.

A degradagdo ambiental é conseqiiéncia do modo de produgdo cen-
trado no capital. E preciso centrar o processo de produ¢do no modo
de existir, na ecologia. E preciso ecologizar a economia e economizar a
ecologia: submeter a economia ao controle ecolégico e fazer com que a

ecologia deixe de ser “ingénua”, “contemplativa”, modernizando-a, fa-

" Clube de Roma, Silent Springs, Eco 72, Thilisi-77.
“Além da Agenda 21, devemos destacar
tal. Entre eles: a Carta
daTerra é um cadigo
um “modo de vida su:

Ed

outros importantes documentos de referéncia no campo da sustentabilidade ambien-
da Terra ¢ o Tratado de Educacio Ambiental, grandes resultados do Férum Global da Eco-92. A Carta
de ética planetério, resultado de um processo vivo de uma década de consultas, Trata-se de um guia para

stentével” com principios e valores éticos, com uma visio holistica e escrito a muitas maos. O Tratado de
Ucagao Ambiental representa uma grande conquista dos educadores.
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zendo com que preserve o desenvolvimento humano. Tecnologias lim-
pas, conscientizagdo para a produgio e consumo responsavel.

Isso implica uma nova cultura, de “negociagao cultural”, uma cultura
democratica, tendo como fundamento ético um mundo no qual as pessoas
aprendem em comunidade, em rede. E preciso concordar com Anthony Gi-
ddens (2002): o que determina e mobiliza hoje a sociedade ¢ a “consciéncia
do risco’; contra a fé otimista no progresso da sociologia classica. A consci-
éncia do risco torna-se sujeito de mudanga, oportunidade de mudanga. A
ecologia, que foi uma das primeiras causas (a0 lado dos direitos humanos) a
se constituir em redes globais, é um belo exemplo dessa luta por outro mun-
do possivel: pequenos efeitos cumulativos, pequenas mudangas, silenciosas
(as vezes nao), jd ocasionaram um grande efeito, sobretudo em termos de
consciéncia coletiva, Diga-se 0 mesmo quanto a questdo de género.

Mudar nao é o oposto de conservar. Mudar, hoje, em termos “eco-16-
gicos”, significa conservar e preservar a biodiversidade micro (da genéti-
ca) e macro (das espécies e de ecossistemnas). Quando se fala em mudan-
¢a, nao devemos olhar s6 para as “relagdes de produgao” Devemos olhar
também para as “relagdes de definigdo”, isto é, quem define o que é bom
e o que € ruim para o ser humano e para o planeta. Quem define? Quem
valida? Quem ¢ beneficiado pelo que produzimos? Quem legitima?
Quem estabelece limites? Enfim, quem responde e como se respondem
as quatro perguntas bdsicas que fizemos neste livro: Por que devemos
mudar o mundo? A quem interessa mudar 0 mundo? O que é esse outro
mundo possivel? Como construir esse outro mundo possivel?

Entre as alternativas vidveis e concretas devemos sublinhar particu-
larmente, como dissemos, a economia solidéaria, também chamada de
“socioeconomia™, ndo apenas como forma de resisténcia a exploracao e
exclusdo capitalistas, mas também como forma de produzir e reproduzir
sustentavelmente a vida. A economia popular é um modo de produgao
e de reprodugao da vida. Ela implica um projeto de sociedade e novos
valores. “Os elementos constitutivos das organizagdes econdmicas po-
pulares sdo: comunicagdo, cooperagdo, comunitarismo, contestagao do
consumismo. A produgao associada gera valores soliddrios, participacio,

‘Adotamos este termo (socioeconomia) porque ele designa a subordinagio da economia i sua finalidade, que ¢ prover, de ma-
neira sustentavel, as bases materiais para o desenvolvimento pessoal, social e ambiental do ser humano” (PACS, 2000, p. 5).

0O que é esse outro mundo possivel?

autogestio, autonomia e iniciativas de carater integral, como vida coleti-
va, cultural e educativa. A economia popular nio se baseia nos critérios
de rentabilidade e de lucro do sistema capitalista e da economia ndo-po-
pular. Nisso ela aponta para algo diferente do capitalismo, embora esteja
nascendo no universo capitalista” (Gadotti e Gutiérrez, 1999, p. 13).

Marcos Arruda, um estudioso e militante desta alternativa, apon-
ta varias estratégias e conceitos que hoje orientam as redes'” de eco-
nomia solidaria (Arruda apud Flem, 2003, p. 31):

1°. o conceito de mercado solidario, como outra maneira de ver a
relacdo de trocas;

20. a idéia do modo solidério de formagdo de pregos, pela transpa-
réncia de custos;

30, a idéia da eficiéncia sistematica, e ndo so a eficiéncia de cada
empreendimento, porque na economia soliddria interessa tanto o com-
portamento de cada empresa como a do sistema inteiro, em relacao as
necessidades e aspiragdes de toda a sociedade;

40, a vantagem do modelo cooperativo em lugar do competitivo,
tanto individual quanto sistémico; é a idéia das empresas como co-
munidades, com finangas ndo mais centradas e sim nas maos dos que
geram as riquezas;

50, a integracao soliddria e fraterna entre os povos. Auditoria cidada
das dividas e a renegociagio soberana das dividas, que ¢ uma urgéncia
tdo grande no Brasil atual;

6°. uma nova governabilidade global, dentro do paradigma da par-
tilha, da reciprocidade e os valores da complementaridade, da ajuda
mutua e da colaboragao solidaria, como fundamentos de uma globali-
zacgdo diferente, uma globalizagao da solidariedade, da cooperagao e da
amorosidade entre todos'".

 Entre as redes mais conhecidas podemos apontar: a Rede Brasileira de Socioeconomia, a Rede Global e a Rede de Economia
Soliddria do Forum Social Mundial. Um exemplo importante de rede é a Via Campesina. E uma rede internacional de movi-
mentos camponeses que congrega, segundo seus dirigentes, mais de 100 milhoes de trabalhadores rurais de todo 0 mundo.
Dela participam: o MST, 0 MAB (Movimento dos Alingidos por Barragens),a Comissio Pastoral da Terra (CPT), 0 Movimen-
1o dos Pequenos Agricultores (MPA), o Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), entre outros.

1 Os Cadernos da Fundagio Luis Eduardo Magallies, nos quais se encontra o artigo de Marcos Arruda, contém a transcricio das
conferéncias dos especialistas que participaram do Seminrio Internacional sobre Economia Soliddria, entre eles Ana Miyares,
Caio Greve, Cheikh Guéye, Dione Manetti, Euclides Mance, Gongalo Guimardes, Jean Louis Laville, Joaquim Melo, José Antonio
Gediel, José Luis Coraggio e Marcos Arruda. Nestes Cadernos, Euclides Mance (p. 73-74) aponta comao priticas da economia
solidaria: a autogestio, o comércio soliddrio, o microcrédito, os clubes de troca, o consumo critico e o software livre. Aponta como
desafios atuais da economia soliddria (p. 82): a difusao do consumo solidrio, a logistica de distribuicio, os fundos para reinvesti-
mento, o mapeamento, a diversificagio e qualificagdo dos produtos e a capacilagao técnica.
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Pensadores como Paul Singer, cuja contribuigdo jd destacamos
acima, sugerem que em “outro mundo possivel”’, devem coexist.ir
varios modos de produgio, virias economias. Para ele, a economia
socialista deverd concorrer com outros modos de produgao: “ela es-
tard permanentemente desafiada a demonstrar sua superioridade
em termos de auto-realizacio dos produtores e satisfagao dos con-
sumidores. O que talvez leve 4 conclusdo de que a luta pelo socialis-
mo nunca cessa. Se este for o prego que os socialistas terdo de pagar
para ser democratas, ouso sugerir que nio ¢ demasiado” (Singer e
Machado, 2000, p. 48). .

Certamente um “outro mundo possivel” nao é um mundo Unico.
Nio podemos cair na armadilha do pensamento tinico. Nosso “outro
mundo possivel” é formado por muitos mundos. Nés dt'ffendemos ’o
mundo como possibilidade e criatividade, e ele ndo se restringe a um so,
como pretende o pensamento tnico capitalista. Nossa alternati}va é tam-
bém ao pensamento tnico. Porque diversas sdo as pessoas, as lmgl:las, as
culturas, os povos, os desejos e a propria vida. Boaventura Souza ba.ntos
sintetizou assim o tema: “as pessoas e 0s grupos sociais tém o direito a
ser iguais quando a diferenca os inferioriza, e o direito a ser diferentes
quando a igualdade os descaracteriza” (Santos, 1997, p. 30?.

As entidades e organizacdes participantes do FSM jd vém apre-
sentando propostas alternativas e lutando, por meio de suas redes,
pela construgdo de um outro mundo possivel. Elas estao res;,por)l’deil—
do, na pritica, a pergunta “o que é esse outro mundo possw?l , ndo
esperando para realiza-lo s6 no dia de amanha, mas construindo-o,
na prética, desde jd. 3

Se nao ¢ possivel um consenso em nivel global no FSM, devido a
sua diversidade, isto nao tem impossibilitado seus membros de tomar
iniciativas regionais e internacionais. Vou destacar mais um e?(erAnpl?:l?

da Nigd (Network Institute for Global Democratization) da lelanfha :
Dois de seus destacados membros, Heikki Patomiki e Teivo Teivainen,
tém participado do FSM e apresentado propostas de acordo com a espe-

i izaca i indo e
12 A Nigd ¢ uma rede pela democratizagao global que participa em campanhas por uma dnmacrah:;qdu)mdlcal::.to':;]l:im .
i iai inki (Finlandia) e Lima (Peru), com ativida
produz andlises e propostas para os movimentos sociais, Tem scflc_s em Helsinki (Finlan ; )d A
virios continentes. A Nigd organizou atividades em todas as edigoes do FSM (ver www.nigd.org).
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cificidade de sua prépria organizacio: a democratizagio de instituigoes
globais. A Nigd ¢ uma das instituicées-membro do Conselho Interna-
cional do FSM.

Heikki Patomiki e Teivo Teivainen afirmam a necessidade da demo-
cratizagdo do que chamam de “instituicoes globais” (organismos inter-
nacionais), partindo da tese de uma “democracia cosmopolita”: “de um
lado existem propostas que visam 2 reforma de instituigoes e organiza-
¢oes existentes; de outro lado, existem iniciativas que implicam mudan-
gas mais profundas do contexto global, talvez pelo estabelecimento de
organizagdes e arranjos institucionais inteiramente novos” (2004b, p.
2). Os autores procuram mostrar nao sé a necessidade desse processo
de transformacao institucional, mas também a sua viabilidade (factibi-
lidade) desde ja.

No primeiro bloco, das reformas das institui¢oes globais, eles apon-
tam principalmente as trés seguintes:

a) a reforma da Organizacio das Nagoes Unidas (ONU), tor-
nando-a mais auténoma financeira e politicamente. Para isso eles
propoem a criagdo de uma “Assembléia dos povos” e a criacdo de
um Conselho Econémico e Social. Como fontes alternativas de fi-
nanciamento de uma nova ONU eles propdem taxar as transagdes
internacionais, a poluigdo ambiental, a venda de armas, passagens,
telecomunicagdes; eles propdem também algumas fontes alternati-
vas como uma loteria da ONU, uma porcentagem sobre loterias na-
cionais e um cartdo de crédito da ONU. Enquanto propostas como
aloteria e o cartao de crédito da ONU sio factiveis desde j4, as taxas
implicariam um esforgo muito maior';

b) a democratizagﬁo do Fundo Monetario Internacional (FMI), do
Banco Mundial (Bird) e da Organizacio Mundial do Comércio (OMC).
Um dos principios que fundamentam essa reforma é de “um pais, um
voto”, e ndo “um délar, um voto”, como é hoje. Embora a reforma des-

" Durante a realizagio do FSM 2005, em Porto Alegre, 0 tema da democratizagio das instituigses internacionais foi debatido,
entre outros, por Federico Mayor e Adolfo Pérez Esquivel. Eles sustentaram que o sistema da ONU, por exemplo, precisa
ser transformado para tornd-la mais democratica, representativa ¢ responsvel. A idéia é reforcar a “seguranga humana” em
0posicdo & seguranga militar e nacional. Todos os paises devem ser iguais na nova ONU. Eles ndo véem razio para que grupos
da sociedade civil ndo possam atuar na Assembléia Geral da ONU. A participacio da sociedade civil foi vista como essencial

para a criagao de politicas em instituigdes multilateriais. “A ONU que queremos é a ONU do povo, ndao uma ONU de estados
soberanos armados”, afirmaram eles.

—4‘;
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sas institucionais globais seja dificil e cheia de obstdculos, a missdo nio
parece impossivel;

c) a reforma das Cortes Internacionais de Justica e de Crimes.

Mudar as estruturas do poder global nio serd possivel apenas por
meio de reformas das organizagoes multilaterais existentes. Serd preci-
50 criar novas organizagdes. Patomiki e Teivainen propoem dar poder
a sociedade civil global, como base para a criagdo de novas institui-
coes, tais como:

a) o fortalecimento do Férum Social Mundial. Para eles, o FSM é a
“primeira iniciativa séria de organizagdo das forcas politicas da socieda-
de civil global num espago unificado de uma agenda-formacao positiva
e de acoes coletivas de transformagio” (Idem, p. 116);

b) a criagdo de uma Comissao Global de Verdade ou de Transpa-
réncia para tratar de questdes dificilmente tratadas em nivel nacional,
como o desaparecimento de pessoas, direitos humanos!, conflitos in-
ternacionais, crises da divida externa' etc. Eles ddo como exemplo a
Comissao Sul-Africana de Verdade e de Reconciliagio e a Comissao de
Esclarecimento Histérico da Guatemala;

c) a criagdo de um Parlamento Mundial (tirando licoes do Parla-
mento Europeu), de um Referendum Mundial ¢ de mecanismos de ar-
bitragem da divida externa;

d) a criacdo de organizagdes de taxas globais como uma Organiza-
¢d0 para a taxagao de transagbes internacionais de capitais (que daria
sustentabilidade a proposta da “Taxa Tobin”) e de outras taxas como as
apontadas, acima, na proposta de reforma da ONU.

Os autores concluem seu livro chamando a atencio para a necessi-
dade de distinguir as “propostas conservadoras” das “propostas trans-

* A nogao de “direitos humanos” foi ampliada com o tema das “obrigacoes extraterritoriais” Segundo sustentaram Kofi Yakpo
e Vilmar Schneider, da Rede de Informagio e Acdo pelo Direito de se Alimentar (Fian), durante a quinta edigio do FSM em
Pﬂlfn f\_lcgrE. em 2005, "a questao dos direitos humanos abarca geralmente as relactes entre estado e pessoas residentes em
Lemtc.‘ma nacional. Porém, hoje em dia, na era da globalizagio, as politicas implementadas em um pais podem ter impactos
negativos nos direitos humanos de populagdes em outros paises. Para que sejam garantidos os direitos econdmicos, sociais
culturais na atualidade, é necessrio um entendimento mais amplo do que sejam as obrigagdes extraterritoriais em rc.luqe’lo :l-cs
Ipnvm de outros }'Jn[s_ca de forma a garantir verdadeiramente a universalidade dos direitos humanos”

; Dur:}'nw a realizagio FSM 2005, em Porlo Alegre, o tema da divida externa foi amplamente discutido sob uma “nova abor-
dggen\ : Cm_-n() sustentou, naquela ocasido, o prémio Nobel da Paz, Adolfo Pérez Esquivel, uma percepgao diferente sobre a
crise 51:1 divida é fundamental, Através de colonizagdes, apoio a ditaduras e regimes corruptos e relagaes comerciais injustas,
os paises credores contribufram mais para agravar o problema da divida do que os préprios paises endividados. De acordo
com V[‘FC, o Banco Mundial, 0 FMI ¢ 0 G8, que retine as maiores economias do mundo, sio culpados pelo “genocidio social”
que forga s paises pobres a continuar pagando suas dividas externas. Tais pagamentos privam os setores de educagao e saide,
provocando, assim, cortes nos programas de redugio da pobreza. !

O que é esse oulro mundo possivel?

formadoras” e apontando algumas orienta¢des para uma estratégia de
mudanga global democrdtica. Trata-se de um bom exemplo de como
colocar em marcha propostas para um outro mundo possivel, desde ja,
arriscando-se ao debate e a critica necessdrios para avangar.

O presidente Lula propds uma convergéncia possivel entre Davos e
Porto Alegre para discutir questdes como, por exemplo, a fome e a misé-
ria no mundo. “Nao se trata”, diz ele, “de pedir as pessoas que deixem de
ser 0 que sdo, mas de criar vinculos entre comunidades unidas por um
destino humano indivisivel” (Silva, 2005). Lula foi contestado por or-
ganizadores do Férum como Francisco Whitaker, Oded Grajew e Emir
Sader. “Nao hd nenhuma possibilidade de isso ocorrer”, diz Whitaker.
“Davos é um negdcio’, emenda Grajew. “Os dois foruns sao contradité-
rios... ndo se pode construir pontes entre esses dois mundos incompati-
veis entre si”, sustenta Emir Sader. Continua Sader: “Porto Alegre nasceu
para lutar e luta sempre pelo fim do pagamento das dividas — injustas,
jé pagas, impagaveis — dos paises do Sul do mundo, para que deixem de
trabalhar e produzir para enriquecer os paises credores e suas institui-
coes financeiras”'®. Como aproximar interesses antagdnicos? “A agenda
das prioridades dos ‘homens de Davos’ ndo é a mesma dos habitantes da
Terra. Suas prioridades ndo levam em consideracao condigoes de vida,
necessidades, aspiracoes e capacidades de quase 5 bilhoes de seres hu-
manos, mas exclusivamente interesses dos grupos sociais que detém, em
todo mundo, a propriedade e, sobretudo, o poder de controle e de de-
cisdo em matéria de distribuicdo dos recursos materiais e ndo materiais
do planeta” (Houtart e Polet (orgs.), 2002, p. 42).

Como nos dizia Paulo Freire, o didlogo sé é possivel entre iguais.
Entre antagénicos s6 pode existir o conflito, ou, no miximo, um pacto.
Talvez Lula esteja se referindo a um pacto necessdrio para enfrentar a
fome e a miséria no mundo. Lula conseguiu colocar na agenda mundial
a bandeira do seu governo, de luta contra a fome (Fome Zero) e, em
janeiro de 2005, depois de Porto Alegre, foi a Davos em busca de apoio
para a sua proposta humanitdria de criar uma taxa internacional, um

'* Segundo Boaventura Souza Santos (2005, p. 86), um dos desafios atuais do FSM ¢ aumentar a sua eficdcia de resposta,
como ator global, s Lentativas, sobretudo do Banco Mundial, do FMI ¢ do Férum Econdmico de Davos, “de se apropriarem
das agendas do FSM ou de as desradicalizarem, pondo-as ao servigo de solugoes que deixardo intacta a desordem econdmica
vigente”. Isso ficou particularmente claro a partir do FSM de Mumbai.
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imposto para ajudar no combate a fome no mundo, que hoje tem o
respaldo de mais de 100 paises. No ano seguinte, deixou de ir a Davos. O
importante € que Lula estd introduzindo uma nova légica de negociagio
internacional e o combate 4 fome ganha espago na esquerda de todo o
mundo. Ele estd menos interessado em debates tedricos sobre a revolu-
¢do e mais interessado em solugdes concretas para problemas globais
como a fome e a miséria. Mas chegard o momento do confronto com og
privilégios e ai o didlogo e a “convergéncia” serdo muito mais dificeis.

Como construir esse
outro mundo possivel?

“*Quando os todo-poderosos governam com a Irrazao € sem
limites, s6 0s que hao possuem nenhum poder sao capazes
de imaginar uma humanidade que um dia tera poder e,

com isto, mudara o proprio significado desta palavra.”

Terry Eagleton

Jesus Carlos/Imagenlatina
e - »
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pensamos logo em revolugao, em conquistar o

poder para depois mudar o mundo. ao era esse

o pensamento de Faulo Freire. Ele insistia que, primeiro, o

ia ser reinventado!. Esse &, também para nos,
um ponto de partida fundamental da agao transformado-
ra. Mas nao é facil obter consenso nesse campo. For isso
procuramos sempre, seguindo o conselho de Faulo Freire,
primeiro fazer e depois dar o nome. A pratica ird nos mos-
trando o caminho a sequir. Faulo Freire criticava as formas
autoritarias de mudanga por meio do estado. For isso ele
foi chamado varias vezes de pensador anarquista. Antes de
criar o Instituto Paulo Freire, em 1991, ele discutiu conosco
a fundacao do “Centro de Estudos Agao Direta”, que res

pondia inicialmente pelo Instituto.

A expressio “acdo direta” evocava, rapidamente, a tradigao anar-
quista. Todavia, para nds a “a¢do direta” nao se confundia com o anar-
quismo e, muito menos, com qualquer forma de terrorismo (“brigadas
vermelhas”). S6 nio podiamos esperar que a transformagao fosse obra
de alguma “mao invisivel” da luta de classes, sem a participagao ativa
do sujeito. Nés podemos ser atores, ou melhor, criadores da histéria, da
histéria presente e futura.

Paulo Freire, por isso, foi chamado de “ingénuo” politicamente. Hoje

'“Enquanto na teoria da aciio antidialégica a conquista, como sua primeira caracteristica, implica um sujeito que, conquistando
o outro, o transforma em quase ‘coisa) na teoria dialégica da agdo, os sujeitos se encontram para a transformagao do mundo em
colaboragdo... Ndo hd, portanto, na teoria dialogica da agio, um sujeito que domina pela conquista e um objeto dominado. Em
lugar disto, hi sujeitos que se encontram para a prontincia do mundo, para a sua transformagao” (Freire, 1987, p. 96).

I

Como construir esse outro mundo possivel?

nao ¢ diferente. Quando se fala em “mudar o mundo sem tomar o po-
der”, vem logo a alcunha de “ingenuidade”, pois o revolucionério deve
ser esperto, malicioso, deve distinguir estratégia e tdtica, deve esconder
seus objetivos, ndo deve ser transparente e, s vezes, nem honesto. O
problema nao estd em ser ingénuo ou nao. Estd tanto na concepgio de
poder quanto na transparéncia.

Os movimentos “antiglobalizacio”, que precederam a invengdo do
FSM, tém um modo de fazer politica fundamentado na agao direta. Eles
se apresentam como um enfrentamento direto e global ao neoliberalis-
mo, sem as tradicionais media¢des dos partidos. Grupos anarquistas,
ambientalistas, mulheres e defensores dos direitos humanos foram os
principais protagonistas desses movimentos na década de 90. De certa
forma, eles inauguraram o principio metodolégico do “espago aberto”
consagrado, depois, pelo FSM. Esses movimentos superaram a critica
de Trostki 4 a¢do direta como a¢do individual sobre a agdo coletiva. A
acdo direta ndo é uma acdo isolada, parcial, mas uma a¢ao de massa,
ou melhor, da “multidao” (Hardt e Negri). Segundo Boaventura Souza
Santos (2005, p. 96), “as lutas institucionais apelam 2 interven¢io dos
partidos, e estes tendem a colocar essas lutas ao servico das suas cliente-
las e dos seus interesses partidarios. O sucesso de uma luta institucional
tem, pois, um prego elevado, o prego da cooptagio, da descaracterizagao
e da trivializacdo (...). E por isso que apenas a acdo direta, o protesto de
uma massa, as greves, garantem o sucesso das lutas. As classes populares
ndo tém mais armas sendo a pressao exterior sobre o sistema. Se elas ndo
se arriscam, estdo condenadas a partida”.

4.1. Para que serve tomar o poder de assalto?

Lendo biografias de revoluciondrios como Guevara e Marx, percebi
que ndo estava errado e que esses homens eram revoluciondrios tam-
bém porque nio escondiam o seu desejo. Marx desmascarou a ideologia
burguesa, mas nio tinha receio de tirar suas méscaras também e sub-
meter-se, ele proprio, & prova histérica. Essa virtude revoluciondria — a
transparéncia — é o coroldrio do que Paulo Freire chama de “humildade”,
para ele outra virtude do revolucionario. Ser humilde significa aceitar-
se como ser histdrico, aceitar-se como ser inacabado, aceitar participar
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coletivamente da construcao da histéria.

Revoluciondrios do passado, como Marx e Bakunin, entendiam que
o estado era “repressdao concentrada”, embora tivessem concepg¢oes an-
tagonicas da revolugdo. Combatiam a idéia hegeliana de “eqiializar” os
homens diante de um estado neutro. Pregavam a “destruicio” do estado.
Muitos revoluciondrios impuseram-se a tarefa de organizar os trabalha-
dores para conquistarem o estado e destrui-lo. O estado socialista con-
quistado, a partir das teses marxistas, acabou se fortalecendo, criando
uma nova classe, a dos burocratas. A tese de que é preciso tomar o poder
para destrui-lo ndo resistiu aos fatos. O préprio Marx, critico do estado,
foi incapaz de ver a justeza de algumas das idéias de Bakunin, que pre-
tendia “liquidar” o estado antes de conquistd-lo. Exageros de Bakunin a
parte, como diz Everett Reimer (1983, p. 167), o poder foi muitas vezes
tomado sob a captura do poder concentrado, sob o pretexto de que se-
ria distribuido, mas os fatos provam o contrério. Progredindo-se em
dire¢do a um mundo justo e livre, o poder nao pode ser capturado; deve
ser destruido ou, melhor ainda, dissolvido, j& que destrui¢io sugere vio-
léncia que, por seu turno, gera a retaliagio. Um mundo totalmente sem
poder é invidvel, mas este pode ser amplamente descentralizado, com as
inevitdveis centralizacdes mantidas sob controle.

Depois de uma experiéncia relativamente longa de envolvimento
com entidades e organizagdes da sociedade civil e de outras atividades
politico-pedagégicas, e da leitura e discussio com meus alunos da uni-
versidade da polémica mantida entre Marx e Bakunin a respeito do po-
der de estado, acabei acreditando mais na capacidade transformadora

de uma teoria da agdo direta do que da teoria do assalto ao poder para

transforma-lo. Nio acreditava que tomando o poder poderiamos trans-
forma-lo radicalmente. Para mim seria sempre um poder condicionado
ou seria, como diz Frei Betto em A mosca azul (2006), tomar o governo
e ndo o poder. A sua esséncia permaneceria e o projeto de transforma-
¢ao fracassaria. Bakunin tinha uma parte de razao. Mas seria possivel
conciliar Marx e Bakunin? Eu também ndo acreditava nisso e, para mim,
como toda polémica, isso também nao tinha tanta importancia. Eu ndo
podia aceitar a teoria do assalto ao poder porque feria o principio re-
volucionario da democracia como valor universal. No racionalismo de
Marx ndo entrava a idéia de uma “desordem” (Bakunin), de falta de go-
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verno. Estava germanicamente obcecado pela ordem representada por
uma autoridade central (o partido).

A conquista do estado pela classe operaria nao lhe trouxe nem igual-
dade nem felicidade. Nao Ihe trouxe forga suficiente para “destruir” nem
o estado nem o anonimato, a norma, a ordem estabelecida. Trouxe-lhe,
certamente, muitos beneficios. Mas se estagnou, inclusive do ponto de
vista econdmico, o que acabou exigindo uma “perestroika” (reconstru-
¢a0) (Mikhail Gorbachov).

A sociedade nova, emergente, é microativa. O novo é a desco-
berta do cotidiano, no qual medo e ousadia se encontram; o futuro
parece cada vez mais fragmentado, cidadania, controle e resistén-
cia em pormenor, no singular. A prética econémica mais forte da
atualidade ¢ a da economia informal, na base da qual se sustenta a
grande empresa que jd nao quer ter clientes, mas amigos. As duas
pontas finalmente se uniram, destruindo a média empresa. Uma
nova concepgio de estado parece estar sendo gestada no seio des-
ta nova sociedade que é também uma sociedade da informacao,
tanto nessas praticas economicas quanto no florescimento das or-
ganizagdes nao-governamentais (sociedade civil global). E a forca
dos pequenos frente ao grande capital das trasnacionais, uma forca
associada a ele, hoje impulsionados pelas novas tecnologias, tanto
em paises mais desenvolvidos, quanto em paises menos desenvol-
vidos economicamente. E, por enquanto, apenas o capitalismo se
beneficiou desse novo contexto, com a globalizagao do seu modelo
de sociedade.

Essa “economia da sobrevivéncia” — ou serd também um novo modo
de producio da vida? — j4 se tornou um poder. Esse fendmeno nio tem
escapado a andlise dos tedricos do capitalismo, cujo modelo parece in-
destrutivel, ja que se adapta, como uma religido, a qualquer circunstan-
cia, absorvendo sempre o novo e redirecionando-o para o velho mode-
lo de manutengao do poder. Desde o seu aparecimento, os teéricos do
capitalismo estavam atentos. Vejam-se os estudos realizados, ainda na
década de 80, entre outros, pelo assessor econdmico de Reagan, Milton
Friedmann (1982) e por Hernando de Soto (1987). O capitalismo “inte-
ligente” olha a economia “subterranea” como um “outro sendero” (alu-
$a0 a0 movimento revoluciondrio maoista peruano). Ndo é por nada
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que o empresdrio Hernando de Soto tenha fundado, com o escritor
Mirio Vargas Llosa, o Instituto Liberdade e Democracia, apontando os
“excessos” da intervencdo do estado. E a defesa de um capitalismo “in-
teligente”, segundo eles, que se renova com as forcas onde elas existem,
isto €, entre os trabalhadores e nio entre os burocratas do estado.

Na economia popular, a pequena empresa, empresa livre e econo-
mica, vivendo do trabalho de seus proprietarios e nao da exploragao de
outros homens, gera maior bem-estar social e produgio, possibilitan-
do sufocar ou, pelo menos, reduzir o poder discricionério do estado,
pela impossibilidade de um controle sobre essa atividade econémica.
Resultado: maior poder dos produtores sobre seus produtos. A “livre
iniciativa” popular associada 4 autonomia sobre o que se produz é uma
reivindicagao progressista.

Os trabalhadores inventaram novas préticas sociais e socialistas
de produgdo por meio de movimentos produtivos de intensa vitali-
dade, sejam as cooperativas rurais de pequenos produtores, sejam as
pequenas empresas urbanas, as organizacoes ndo-governamentais e o
chamado “terceiro setor”, com todas as suas conhecidas contradicdes
como movimento histérico.

Na década de 80, quando faldvamos, no Brasil, com Paulo Freire de
uma “teoria da a¢ao direta”, estévamos falando da teoria dessas novas
préticas sociais e econdmicas e de uma educa¢io que nio fosse uma
pura conscientizagao, mas fosse também organizacio e producio da
vida. A populagdo, os trabalhadores, estavam construindo suas alterna-
tivas de poder sem a mediagao das velhas classes politicas dirigentes,
sem a mediagao dos velhos “caciques” de partidos, mesmo que esses ca-
ciques aparentassem ser algo totalmente novo na politica brasileira.

O principio essencial de uma sociedade justa, do ponto de vista econ6-
mico, ¢ o dominio direto dos produtores sobre suas condiges concretas de
existéncia. Isso implica a luta permanente para socializar os grandes meios
de produgao, ndo a participagdo pura e simples num poder instituido, mas
0 controle de todo o poder, seja do estado, seja do mercado. Historicamen-
te, os trabalhadores acumularam muita riqueza que pertence, de direito, a
todos os homens de hoje, a toda a humanidade e ndo apenas a uns poucos.
Entdo, ndo se trata apenas de uma participacio no poder, mas do acesso

aos beneficios da riqueza acumulada pela humanidade.

k. B
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Quando faldvamos de “agdo direta” ndo queriamos nos distanciar
dos tedricos que estavamos lendo. Assim, reliamos a dialética de Marx,
Gramsci e Lénin nao apenas para entender melhor o que eles diziam,
mas para entender melhor a nossa realidade, para poder transforma-la:
partir do particular, do concreto, para ganhar depois universalidade e
generalidade e, em seguida, retornar ao particular, ao singular. Grams-
ci, quando falava, por exemplo, da pequena burguesia, nio queria fazer
uma teoria da pequena burguesia em abstrato. Ele falava que a pequena
burguesia agira diferentemente na Franca e na Italia. Diga-se o0 mesmo
de Marx: quando falava da ideologia, falava em particular da ideologia
“alema”. Sobre a dialética, Lénin dizia a mesma coisa: quando falava da
“formacdo social” da classe trabalhadora, falava da classe trabalhadora
da Unido Soviética. Sdo tedricos da singularidade porque falam do con-
creto e, por isso, tornaram-se universais.

Por isso, ndo se trata de partir da idéia universal de uma mudanga
estrutural da sociedade, de um mundo mentalmente diferente e acaba-
do, um paraiso que estd sempre perdido na nostalgia dos visionarios.
Trata-se de resgatar a utopia, sim, mas aquela que estd no cotidiano das
pessoas que lutam por bem-viver, que desejam construir um mundo
melhor do que o que encontraram, mas que seja este mundo que estd
aqui, proximo de nds, nao um mundo abstrato. E ndo se trata de mudar
o mundo para as pessoas que virdo no futuro, mudar para beneficiar “os
meus filhos”. “Nés precisamos transformar o mundo agora’, costuma
dizer meu grande companheiro do Centro de Estudos A¢do Direta, José
Eustdquio Romdo, mesmo que a transformagio ndo seja a sonhada por
todos nés. “Fazendo o possivel de hoje podemos, amanha, fazer o im-
possivel de hoje”, repetia Paulo Freire.

Naquele momento nos aproximamos muito do que dizia, entdo, Fe-
lix Guattari sobre a “revolugio molecular” (1987). Ele a diferenciava da
“revolugdao molar”, que atinge a totalidade das estruturas, os mols de
toda a sociedade econ6mica, politica, cultural etc. Trata-se de atuar na
micropolitica, fazendo a revolugdo do cotidiano, a revolucio de cada dia,
de um dia apés o outro, o “socialismo possivel” de hoje, agora, para ir,
desde ja, construindo, no micro, o macro, a macropolitica. E uma micro-
politica que prepara uma revolugao “maior”, uma revolugao global, “mo-
lar”, que ndo serd a revolugao da repeti¢do, mas a revolugdo criadora do
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novo, que ndo ¢ possivel antever nem planejar. Como dizia Paulo Freire,
a revolugdo ndo tem data nem é feita “da terca para a quarta-feira”

Vivemos um tempo em que os homens se descobrem vivendo numa
aldeia global e, a0 mesmo tempo, descobrem que a sua existéncia faz
parte de pequenos grupos: “somos todos grupelhos”, sustentava Guat-
tari. Nosso tempo é também o tempo da descoberta do “micropoder”
(Michel Foucault, 2001), da singularidade, da necessidade de viver ple-
namente, da descoberta do “valor progressista da alegria” (Georges Sny-
ders, 1986), do prazer, da beleza, do corpo (Rubem Alves, 1981).

Che Guevara ja nos havia ensinado que precisamos sentir profun-
damente para sermos revolucionarios, que precisamos “ser duros sem
jamais perder a ternura”. O revoluciondrio comandante angolano Agos-
tinho Neto ji nos havia advertido que “ndo basta a nossa causa ser justa
e pura; ¢ preciso que a pureza e a justica estejam dentro de nés” Eles nos
haviam ensinado o valor progressista da afetividade, da ética, do amor
e da alegria. Temos parametros para nos orientar. Mas teremos mesmo
aprendido a ligao?

Foram esses antecedentes histéricos que fizeram com que eu me en-
tusiasmasse com o livro de John Holloway, Mudar o mundo sem tomar
0 poder: o significado da revolugio hoje (2003). Encontrei nele posicoes
que defendia hd muito tempo, mas, agora, sustentadas numa interpre-
tagao renovada do pensamento de Marx, posi¢ées também defendidas
por Paulo Freire no que se refere ao que ele chamava de “reinvencio” do
poder, e uma anélise muito favoravel ao que o FSM est4 propondo ma-
joritariamente em oposigao a visdo do “internacionalismo” cldssico dos
partidos comunistas e socialistas: “as Internacionais visavam o poder
para os seus partidos; o Férum visa a prépria transformacio da nature-
za do poder, com uma pluralidade que nenhum partido isolado abarca.
As Internacionais pretendiam ser uniclassistas; o Férum é policlassista e
ndo deslegitima quem nao sustenta o ‘classismo’ como elemento central
da estratégia” (Genro, 2002, p. 3).

4.2. Um outro mundo é possivel sem tomar o poder

Conheci pessoalmente John Holloway em 2004 e o convidei para
discutir suas teses no Férum Social Mundial em 2005. Foi esse o

tema de um intenso debate que reuniu mais de 2 mil pessoas du-
rante a quinta edi¢ao do FSM, em Porto Alegre, dia 29 de janeiro de
2005, no salao A-601, palco do niicleo temético “Pensamento auté-
nomo, reapropriacao e socializa¢do do conhecimento, dos saberes e
das tecnologias™

Esse espaco de didlogo e de debate foi proposto pelo Instituto Paulo
Freire e tive o prazer de coordend-lo. O primeiro a falar foi John Hollo-
way, que defendeu suas conhecidas teses, interrompido por muitos
aplausos. “Estamos aqui’, dizia ele, “para dizer ‘nao’, para determinar
nossas proprias vidas”. Ele atribuiu ao “impulso pela autodetermina-
¢do”, a base para mudar o mundo sem tomar o poder, trabalhando nas
“fissuras” da dominacdo capitalista. “Como fortalecer esse impulso?”
“Lutando nos ‘intersticios’ do tecido social capitalista.” Isso pode ser
feito por todas as pessoas, no seu dia-a-dia, e ndo pelas pessoas “po-
derosas”. Fazer a revolucdo ndo é levar a conscientizacao as pessoas,
mas dar voz & nossa prépria rebeldia, a rebeldia que estd em todas as
“pessoas comuns’, como dizem os zapatistas. O “impulso” vai contra a
representac¢do e, portanto, contra o préprio estado. Ser representado é
dizer “tome o meu lugar”, “fale em meu nome”. O estado é uma forma
particular de organiza¢ao social, uma entre outras, cuja caracteristica
bdsica é o fato de excluir o povo do processo de decisao social. Temos
que ter nossa prépria forma de autodeterminacio. O povo tem a capa-
cidade de organizar sua prépria sociedade.

Michael Hardt, co-autor de Império e de Multidao, falando a seguir,
distinguiu povo e multidao, poder e poténcia. Defendeu o comunismo
como a soma da autodeterminagio e da cooperacdo. Nossas diferengas
culturais sao a nossa forca. Nao um obstdculo 4 cooperagao. Queremos
um mundo onde muitos mundos sejam possiveis: auténomos, diferen-
tes e cooperantes. Concordou com John Holloway, mas dizia estar mais
preocupando com o “sim” do que com o “ndo”, com os “sins” multiplos
e cooperantes. Enquanto a nogio de “povo” remete a soberania, 4 unida-
de, a atuagdo de modo tnico, a nogio de “multiddo” remete a multipli-
cidade, & autonomia, & cooperagio. A no¢ao de “multidao” parece mais
apropriada ao processo inovador do Férum Social Mundial.

Teivo Teivainen foi o terceiro a falar e surpreendeu afirmando que
“nido é possivel mudar o mundo sem tomar o poder”. A afirmagao de
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Teivo nao agradou a Holloway. A seguir, ele explicou que estava preocu-
pado com a possivel “despolitizagao” a que a tese de Holloway poderia
conduzir. O poder deve ser reinventado mediante novas relagoes de po-
der, multiplas expressdes de poder, Defendeu mudancas qualitativas nas
institui¢oes e organizacoes globais de hoje, mediante reformas parciais
que podem abrir espagos para reformas mais radicais e levar a novas
instituigoes radicalmente democraticas.

Chegou a vez de Boaventura de Souza Santos posicionar-se a favor
de uma “transformagao do poder” em vez de simplesmente mudar o
mundo sem tomar o poder. Olhando para a imensa platéia, dizia: “esse
entusiasmo € poder”. “A questao é: o que vamos fazer com ele?” A ques-
tao central é criar uma nova institucionalidade onde todos caibam (me-
nos os opressores). Lutar por dentro e por fora, como faz o0 MST. Para
isso € preciso saber escutar os “siléncios”, mostrar os “ausentes”. Como
escutar o siléncio? O meu siléncio comanda a voz de todos os outros.
E uma aprendizagem. “Como transformar o poder?” “Compartilhan-
do-0", respondeu Boaventura, radicalizando a democracia em todos os
lugares, na familia, na fibrica, no trabalho, na escola... Socialismo hoje é
sinénimo de radicalizacio da democracia. Precisamos de novas formas
de produgio de conhecimento porque o pensamento tinico, além de
fazer vitimas, ensinou as vitimas a fazer vitimas.

Durante o debate que se seguiu as falas, John Holloway afirmou que
a autodeterminagdo vai contra a teoria da representacio politica e do
estado. Michael Hardt insistiu que a teoria da “aboligao do estado” sig-
nifica, hoje, que queremos mudar a sociedade sem tomar o aparato do
estado. Boaventura entrou no debate sobre a existéncia ou nio de uma
classe e afirmou que “o nosso sujeito nao é uma s6 classe nem uma mul-
tidao?, mas todos aqueles e aquelas que nao querem ser objetos”.

Nos dias seguintes, o debate continuou via correio eletrdnico entre
os painelistas, esclarecendo pontos que ficaram em duvida, em fungio
do contexto limitado de um painel. John Holloway acabou escrevendo

* Antonio Negri chama a “luta de classes” de “luta das multidoes” Para muitos, sobretudo para os jovens, ndo ¢ 1do importante
ch:m'm{' as lutas dos trabalhadores de luta de classes. Para um outro mundo possivel isso Ihes parece irrelevante. O que importa
€ acritica radical do capitalismo. Segundo John Holloway, o conceito de luta de classes “¢ essencial para compreender os con-
flitos atuais e o capitalisma em geral; porém, somente se entendemos classe como um pélo de antagonismo social, como luta,
e nio sociologicamente como gr upo de pessoas” (Holloway, 2004, p. 10).
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um texto sobre o debate, explicando o que havia dito sobre a inexistén-
cia de institui¢des no mundo pés-capitalista, afirmando que, por insti-
tuicdo, ele entendia a separacdo entre a existéncia e a constitui¢io, isto
é,a subordinagdo do presente ao passado. Nos diriamos a subordinagao
do instituinte ao instituido. No painel, discutimos a nogdo de “comunis-
mo’, apos a provocacao de Michael Hardt. Se entendemos o comunismo
como a sociedade autodeterminada, entao, sim, serd uma sociedade sem
instituigdes, isto é, uma sociedade na qual as decisdes do presente nio
sdo submetidas as decisdes do passado. John Holloway vé os movimentos
antiglobalizagdo como movimentos antiinstitucionais, tanto em termos
da projegao de novas instituigdes, quanto na transformagio radical das
institui¢des existentes. Ele prefere usar o termo autodeterminacao em vez
de democracia porque, dizia, a democracia deve ser entendida como um
movimento das pessoas comuns em sua prética didria contra a represen-
tagdo, contra o estado e contra a organizacao capitalista do trabalho. E
concluiu, em e-mail enviado aos painelistas no dia 9 de fevereiro de 2005:
“a tinica autodeterminagio possivel ¢, sem duvida, a autodeterminacio
global, o comunismo global. Caminhar na dire¢do da autodeterminacio
¢ o proprio comunismo entendido como movimento”

Ficou a sensagdo, terminado aquele rico painel, de que o FSM nio
seria um “movimento dos movimentos”, fragmentado em mil movi-
mentos, mas a forma como o movimento comunista global se expressa
e se organiza hoje. O FSM seria o proprio comunismo hoje em marcha,
reinventando totalmente seu paradigma cldssico de tomar primeiro o
poder de estado para, depois, mudar a sociedade. Ao contréario, a so-
ciedade comunista — ou “comunalista” como se fala em Mumbai® — é
aquela que o FSM est4 construindo desde ja.

O debate, a controvérsia, é importante. A teoria sem pritica é cega
e a pratica sem teoria é invisivel. Nossas teorias precisam aprender com
os diferentes, com os ausentes, com os silenciados. Nossas teorias sociais
sao menos globais do que a globalizagdo capitalista. Pensamos o novo
com velhos esquemas, velhos métodos, velhas férmulas, velhas verda-

* O Comunalismo ¢ uma teoria social e, a0 mesmo tempo, uma doutrina politica, assumida por movimentos atuais, que coloca o
interesse comum acima dos interesses dos individuos, com base no principio de que a comunidade existe para o bem dos individuos
que dela participam. O comunalismo ¢ freqiientemente associado a0 comunismo “religioso” ou “primitivo” para distingui-lo do socia-
lismo marxista. O comunalismo foi um tema discutido no FSM 2004 em Mumbai, que contou com muita participagao hindufsta.
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des. O velho estd presente no debate que alguns ainda insistem em fa-
zer entre marxismo e anarquismo, que hoje ndo tem muito sentido. A
questdo é como transformar o movimento social em forca politica sem
tomar o poder, desde j4; como ter forga politica de mudar sem antes
tomar o poder, sem esperar pela conquista do poder de estado. E para
essas questdes, certamente, a obra de John Holloway abriu um enorme
espaco de discussao. Por isso precisamos conhecé-la melhor".

O livro Mudar o mundo sem tomar o poder, de John Holloway (2003),
resgata e renova a forca emancipadora da obra de Marx: autonomia
e autodeterminacio aparecem como nucleo central da obra marxiana.
Interpretando a obra de Marx como uma “teoria da luta’, ele se contra-
poe a0 marxismo académico que a tornou uma ideologia de estado. O
que incomoda o marxismo ortodoxo é a afirmagao de Holloway sobre a
inutilidade da luta pela destrui¢io do estado capitalista, principalmente
pela guerra. A visao de Holloway é estrategicamente pacifista. Ele estd
mais preocupado em mudar o mundo do que saber se estd ou ndo de
acordo com Marx. “Nio se pode construir uma sociedade de relagdes
de no-poder por meio da conquista do poder. Uma vez que se adote a
logica do poder, a luta contra ele ja estd perdida. Assim, a idéia de mudér
a sociedade por meio da conquista do poder culmina ao se conseguir
o oposto do que se propoe alcangar (...). O que estd em discussio na
transformacio revolucionaria do mundo néo é de quem é o poder, mas
como criar um mundo baseado no mituo reconhecimento da dignida-
de humana, na formacio de relagdes sociais que nao sejam relages de
poder” (Idem, p. 32-33).

Nio se pode tomar o poder para abolir o poder. Nao conquistar o
poder, mas dissolvé-lo, mudando as relagdes sociais, e nao as relacoes
de poder, e construir um mundo novo, no conquistar o velho mundo.
Conclusio de Holloway: “Nao se pode mudar o mundo por meio do
estado” (Idem, p. 35). Nao se pode atribuir ao estado fungdes que ele
nao possui. Como dizia Engels (1974, p. 199), “em realidade, o estado

* John Holloway doutorou-se em Ciéncias Politicas pela Universidade de Edimburgo (Escdcia), onde lcclinnuu de '9?2 a
1998, Em 1993 transferiu-se para a Universidade de Puebla (México) onde entrou em contato com o mnv1n1Fnlo Z:lpallﬂﬂ.
que teve grande impacto em sua obra. E autor, entre outros livros, de Marxismo, Estado y Capital (Buenos Aires: Tierra del
Fuego, 1994), Zapatista! Reinventing Revolution in Mexico, em co-autoria com Eloina Paldez (Londres: Pluto Pressa, 1998) e
Keynesianisma, una peligrosa ilusién (Buenos Aires: Herramienta, 2003).
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nao ¢ mais do que uma méquina para a opressao de uma classe por
outra, tanto na reptiblica democrética quanto sob a monarquia” ou, na
expressdo de Marx (1974, p. 231), uma “for¢a publica organizada para a
escravidao social”. As teses de Holloway encontram respaldo nos escri-
tos dos socialistas cldssicos.

Nao podemos mudar o mundo sem poder muda-lo, isto é, sem ter
poder para mudar. Mas para “ter o poder” nao precisamos necessaria-
mente tomar o poder de estado. Segundo Holloway, o estado se consti-
tuiu numa forma de poder que nao pode negar-se a si mesma. Atribui-
se a0 estado uma autonomia de acdo que, de fato, ele nio tem. Ele é
parte do que deve ser mudado, o capitalismo.

Com a elei¢ao de Chévez na Venezuela, de Lula no Brasil, de Néstor
Kirchner na Argentina, de Evo Morales na Bolivia, de Tabaré Vasquez no
Uruguai e de Michelle Bachelet no Chile, ndo teria chegado a hora da
grande mudanga nesses paises e na América Latina, pela “conquista” do
poder de estado? Para John Holloway os governos radicalmente demo-
criticos podem mudar, por meio do estado, as condicoes sociais de seus
respectivos pafses, mas uma mudanga radical ndo vird do poder de esta-
do. Primeiro, porque os estados nacionais nio sio auténomos na globa-
lizagao capitalista e, segundo, porque o estado é uma “forma do capital
ou uma forma das relagoes sociais capitalistas (...) e nao podemos criar
um mundo melhor através das formas capitalistas (...). Para construir
um mundo diferente, necessitamos desenvolver nossas préprias formas
de organizagio, formas baseadas nio na separacao e na individualizacio,
mas orientadas para a construgao de nossa subjetividade social, a cons-
trucdo do Nés fazemos antes do que o Eu sou (...). Esquecamos o esta-
do e vamos construir nossa prépria sociedade (...). A construgio de um
mundo melhor nao depende deles, dos politicos, mas de nds mesmos.
Dentro de alguns anos talvez nos voltemos contra eles e os acusemos de
traicao. Porém, estaremos equivocados: a traico nao serd deles mas de

no6s mesmos, de nossa propria rentincia a responsabilidade de mudar o
mundo. A tarefa ndo é deles, mas nossa” (Holloway, 2003, p. 13-16).

A nogio de poder em Holloway néo ¢é algo estruturalmente coerci-
tivo e pertencente ao aparato do estado, mas uma relacio social da qual
todos tomamos parte. E a conclusio é simples: se o poder é algo que
vai muito além do aparato coercitivo do estado e estd diluido em toda a
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sociedade, entdo no ¢ algo que possa ser “tomado”. Pode-se “tomar” o
governo pela for¢a, mas nao se toma o poder.

Na teoria leninista o partido era o principal aparato para a toma-
da do poder de estado. Aqui também a conclusio ¢ simples: s?/pa}‘a
fazer a revolucdo nio é necessrio tomar o poder de estad?, ja nao
necessitamos de partido. Ou entdo: se ndo precisamos mais ton-‘nar
o poder de estado, entao o partido deve ter outra fungao. O partido
como uma maquina politico-militar para tomar de assalto o p(?der
de estado limita a capacidade da sociedade de busca de emancipa-
¢do por outras vias®. ]

Holloway resgata o papel da subjetividade na revolugao. O ne.)o .reconhe?-
cimento da subjetividade na historia fez com que a Unido Soviética car'm—
nhasse para a burocracia e o fim do socialismo no Leste Eul'opn?u.-(). partido
comunista e o aparato do estado autonomizaram-se da subjetmda%de c}a
sociedade. Mais tarde, a sociedade assumiu o seu papel de sujeito na hist6ria
e destituiu pacificamente seus governantes, derrotando a “su perpod?fosa.f’
méquina politico-militar repressiva do partido comunista. A consciencia
ndo é um mito e ndo estd separada do desejo e da paixao. John Holloway
resgata também o poder da paixdo e do desejo. Por issoiclei tanta im}?or.tém-
cia a0 “grito” dos “esfarrapados do mundo “ (Paulo Freire), dos l()f)rl]’l’lld()s,
e a suas “explosoes”, seus “eventos’, seus “festivais”, seus “carnavais . '

O grito é ao mesmo tempo recusa, horror e esperanga. Com 1sso~0
autor resgata também o papel da pedagogia na revolugao, da educ%)q;mao
para a libertagao. “O ponto de partida da reflexdo teérica é a f)posu;ao,
a negatividade, a luta. O pensamento nasce da ira, nao da qfnetude da
razdo; nao nasce do fato de se sentar — raciocinar — e refletir sobre 0s
mistérios da existéncia, fato que constitui a imagem convencional do
que ¢ o ‘pensador’” (Holloway, 2003, p. 9). 56 temos uma bussola, um

“H4 muito tempo entende-se a expressio atuagao politica como sendo a ;1li\'iﬁltﬂd€ das PEHO‘}S CI;'L‘ se de&’i;i“:\?lio‘:::;dcrl::b
fissionalmente; isto &, consagrando-lhe todo o seu tempo e sendo para isso até Tﬂﬂ‘lunfmdm pela mf:f !‘ d; I‘uzlcinnamfﬂlﬂ
levaram a necessidade de se ampliar esse entendimento: a dos sistemas {CEIICSC"tﬂll\'(h, cnq.umlm nmA: o ]LEir-d s
das democracias, e a dos partidos politicos, através dos quais 4 populagao clege Sfu“'rft’P““‘;”“'“-ﬂ_[li‘fig:de dcsr; prit
foi provocada por um distanciamento crescente entre 1'n|1rmcumdm: e representantes, afglufl ? a CT- l;d“- i
A crise dos partidos decorre da tendéncia a se fecharem dentro desi mesmos, cm lutas m‘u_‘n‘m.s Pfl“ Pbém csnrE T
as disputas eleitorais. A perda de didlogo com a sociedade e a luta interna pelo poder ‘fifl“l?';‘ :-“Tul] “‘hms A nebcich
efeitos, outras estruturas de representagio nio consideradas como politicas, como os undu:}loa d e trab ; 1-‘ § iu:luh e
palitica resultante - em termos de transformagao social efetiva — levou ao surgimenta, de baixo para cms, ‘]“d‘.'" ;os netiil
da sociedade, de outras formas de agio com objetivos igualmente politicos, sem passar pelos l‘_i‘f“d“f'd‘f“ BilE u(‘lm::wimcl!tus
sistemas eleitorais de escolha de representantes. Estas novas formas de agao vao se tornando conhecidas como

civicos™ (Whitaker, 2002b).

—4"‘
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guia: dizer “ndo”. O ponto de partida ¢ o grito, a recusa. O grito é ao
mesmo tempo um grito de ira e de esperanga e que aponta para o fa-
zer, com multiplos gritos. O “ndo” é um “ainda-nio” propositivo. Ele
torna-se possibilidade. O mundo “¢ assim” nos dizem os neoliberais e
nés dizemos: “o mundo nao”, ele “est4 sendo” Quando dizemos “nao” ao
fetiche neoliberal estamos fazendo também uma afirmagdo. O “ainda-
nao” é sindbnimo de utopia, o que ainda nao somos, mas lutamos para
ser. “O ainda-ndo é um constante impulso contra uma realidade prenhe
de ser, a revolta do principio do prazer reprimido contra o principio
da realidade. O ainda-ndo ¢ a luta para descongestionar o tempo, para
emancipar o poder-fazer” (Holloway, 2003, p. 224).

John Holloway contesta o paradigma marxista clssico de revolu-
¢ao para o qual o fim é apropriar-se do estado, que necessitava de um
partido de vanguarda, de intelectuais organicos, de jovens treinados
para conquistar o poder, exercitando-o na disputa interna de seus
partidos e sindicatos.

Ele distingue o poder como potentia, capacidade de fazer (“poder-
fazer”) do poder como potestas, dominio, (“poder-sobre”). O “poder-
fazer” ¢ social. O “poder-sobre” nega o outro, é o poder do poderoso
contra os sem poder. A potestas s6 existe enquanto existirem “despojados
de poder”. O poderoso depende do despojado de poder. “O poder-sobre,
como vimos, € a negagao do poder-fazer, a negacio do fluxo social do fa-
zer. O poder-fazer existe na forma de sua negagio, como poder-sobre. O
fluxo social do fazer existe na forma de sua negacao da acdo individual”
(Holloway, 2003, p. 119). Nisso ele coincide com o pensamento de Paulo
Freire, que sustentava a necessidade de reinventar o poder. “Os poderosos
nao podem tudo (...). Os frdgeis podem fazer, na luta por sua libertacio,
de sua fraqueza a forca com a qual vencem a forca dos fortes” (Freire,
2000, p. 34). A sociedade nao pode ser mudada pelo estado. A sociedade

s6 pode mudar-se a si mesma, por vontade propria.

A alternativa ¢ a dissolucao do “poder-sobre”, até a sua eliminacio.
“Enquanto o poder-fazer é um processo de unir, o unir do meu fazer
com o fazer dos outros, o exercicio do poder-sobre é a separacao. O
exercicio do poder-sobre separa a concepgio da execucio, o feito do
fazer, o fazer de uma pessoa do de outra, o sujeito do objeto” (Holloway,
2003, p. 51). A aposta de John Holloway é criar uma sociedade livre de
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relagdes de poder. “O antipoder, entdo, ndo é um contra-poder, mas
algo muito mais radical: a dissolugdo do poder-sobre, a emancipacao
do poder-fazer. Este é o grande, absurdo e inevitdvel desafio do sonho
comunista: criar uma sociedade livre de rela¢des de poder” (Idem, p.
61). Para sustentar sua tese, Holloway recorre a Marx: “para nés, o co-
munismo nao é um estado que deve ser implantado, um ideal que tenha
de sujeitar-se a realidade. Nés chamamos de comunismo ao movimento
real que anula e supera o estado de coisas atual” (Engels e Marx, 1976, p.
49). Outro conceito que ele resgata de Marx é o trabalho como pritica
humana, como criatividade, como “fazer”, superando uma visao “obrei-
rista” de trabalho. Aqui, o conceito chave para entender o autor é o de
autodeterminagao, condi¢ao para a reinvengio da democracia.

A obra de John Holloway deve se considerada como um salto na
consciéncia da autodeterminacio essencial para a constru¢ao de um
outro mundo possivel. E uma obra séria e honesta, e tem um sentido
pedagégico: fazer avangar o movimento social na busca de suas alter-
nativas, independentemente de qualquer avango no nivel do estado. “A
idéia de tomar posi¢des de poder, seja a do governamental ou outras
posi¢des de poder mais dispersas na sociedade, ndo compreende que
o objetivo da revolugdo é dissolver as relagdes de poder, criar uma so-
ciedade baseada no reconhecimento mituo da dignidade das pessoas.
O que falhou é a idéia de que a revolugao significa tomar o poder para
abolir o poder. O que agora devemos tratar é a idéia muito mais exi-
gente de uma superacio direta das relacdes de poder. A tinica maneira
de se imaginar agora a revolucio é como a dissolugao do poder, ndo
como sua conquista” (Holloway, 2003, p. 37). O poder é uma capaci-
dade, a capacidade de fazer. N6s somos capazes. “N6s” como sujeitos
critico-revoluciondrios e ndo “eles™: a classe trabalhadora, os outros,
o coletivo, os lideres, os herdis®. As lutas classistas ndo sao necessa-

540 movimento do comunismo é anti-her6ico. Os herdis se mantém afastados da comunidade, atraem para si mesmos a forga
comunitaria da acéio. A tradiao revoluciondria estd repleta de herdis, pessoas que se sacrificaram pela revolugao, pessoas (em
sua maior parte, devemos admiti-lo, jovens) que abandonaram esposas, filhos, amigos, para dedicar-se desinteressadamente a
mudar o mundo, enfrentando privagoes e perigos fisicos, muitas vezes até enfrentando a tortura e a morte, Ninguém negaria
a importancia dessas figuras e, no entanto, hé algo muito contraditério na idéia de uma revolugao heréica ou inclusive na do
heréi revolucionirio, O objetivo da revolugao ¢ a transformagio da vida comum, cotidiana, e € cerlamente dessa vida comum
¢ ordindria que a revolugio deve surgir. A idéia da revolugao comunista é criar uma sociedade em que ndo sejamos conduzi-
dos, em que todos assumamos a responsabilidade, portanto, nosso pensamento e nossas tradigoes devem mover-se em termos
de néo-lideres, de nio-herdis” (Holloway, 2004, p. 309).

Como construir esse outro mundo possivel?

riamente revolucionarias. John Holloway se pergunta: “onde estava a
classe trabalhadora na luta contra a guerra do Vietna ou contra as armas
nucleares? Onde esta a classe trabalhadora no caso do apoio a insurrei-
¢ao zapatista? Como podemos falar de revolucao da classe trabalhadora
quando ela estd numericamente diminuindo?” (Idem, p- 89).

Para a esquerda estadocéntrica, a obra de Holloway é uma pedra no
sapato que vai dificultar cada vez mais a sua sustentacdo ideoldgica e
politica: “nao podemos mudar o mundo através do estado, nem através
da democracia representativa e dos partidos politicos” Ele sustenta que
a tomada do poder ndo é uma etapa imprescindivel ao advento de uma
nova sociedade. Os que esperam que toda mudanca venha do estado e
que basta formar lideres que a ele cheguem pela via da representacao
vao se decepcionar. Essa ¢ a experiéncia mundial da qual devemos tirar
novas ligdes. Nao hé possibilidade de mudar a sociedade por meio do
estado. Por isso, muitos ainda costumam chamar de “traidores” aqueles
lideres populares que chegam ao poder de estado e nio conseguem mu-
dar as condi¢oes de vida da sociedade. Para John Holloway, a “democra-
cia representativa” é a democracia “deles”, uma democracia excludente,
uma democracia do capital, extensio do capitalismo. Nao articula o
nosso poder, as nossas causas. A nossa democracia ¢ distinta. E inclu-
dente. E a democracia da autodeterminagio. Nosso poder ¢ o “poder-
fazer”, um poder criativo, o poder que temos de fazer outra coisa desde
ja, sem esperar a revolucdo pela conquista do estado.

O poder dos “poderosos” é um poder que desagrega, fragmenta
a sociedade, separa o produtor do seu produto. E o poder de quem
se apropria. Numa entrevista dada a Eduardo Cezimbra, no dia 8 de
dezembro de 2004, disponivel na internet’, Holloway afirma que “o
problema nao é abolir o capitalismo, o problema é deixar de crid-lo”
Nosso poder é o poder-fazer e o deles é o poder-sobre. O nosso é o
poder de criar, enfim, é a sociabilidade, o vinculo, as relacdes, um po-
der identificado com a possibilidade das classes subalternas de se rein-
ventarem, de pér em prética alternativas de luta politica e social, de
produzir e de reproduzir suas vidas.

7 Publicado em wwiw.planetaportoalegre.net, tradugio de Bdrbara Ablas.
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Holloway insiste que nao podemos reproduzir o poder deles, a sua
légica, os seus métodos. Nosso poder tem outro cardter. Nao se trata de
opor um poder dos de baixo ao poder dos de cima. O poder deles indi-
vidualiza. O nosso poder socializa. Holloway conclui que os capitalistas
“sempre estdo tratando de nos fazer devorar sua logica, sua linguagem,
sua forma de fazer e pensar. Fazem isso de muitas maneiras, e uma das
maneiras mais importantes é pela democracia, convidando-nos a jogar
o seu jogo da democracia. Nossa democracia nao ¢ a democracia dos
poderosos. Da mesma forma que ha dois tipos de poder, também hd
dois tipos de democracia”. Veja-se o exemplo da democracia defendida
por Bush e Blair. Nao pode ser a nossa. Ela é uma democracia prepoten-
te, arrogante, assassina, uma democracia de destruigao em massa. Essa
democracia nos estd iludindo por meio dos organismos internacionais,
por sua midia, seu direito internacional e sua ciéncia politica.

Nao se trata de nos opormos a nossa democracia, mas de nos con-
frontarmos 4 democracia deles e sustentarmos outra democracia, com
outra légica, outra linguagem, outra midia, outra ciéncia, outro direito.
Temos que reinventar a democracia. Uma democracia que ndo nos ex-
clua, uma democracia sem representagio®, dizendo nao’ a democracia
que temos. Um nao que contenha um sim, um projeto, uma légica, uma
plataforma de lutas, agoes globais e locais.

Para Michael Hardt e Antonio Negri (2005), o conceito de repre-
sentacio tal como foi entendido pela modernidade s6 se aplica no con-
texto do estado-nagio e nao na época do império e da globalizacao. No
mundo globalizado e numa época de trabalho imaterial, novas formas
e concepcdes da representacdo estdo surgindo. Ele chama a atencao
particularmente para o conceito de “multidao” que atua hoje em redes
globais. Os protestos contra a globalizagao capitalista, por exemplo, se-
riam manifestacoes das “multiddes”, que ndo “representam” ninguém,
nio sio delegados de ninguém. A resisténcia das multidoes se constitui
como um particular sujeito plural da era do império.

* John Holloway, na entrevista a Eduardo Cezimbra, acima citada, afirma que “onde alguma forma de delegagao for necessiria,
¢ importante que seja possivel revogar a delegacio de imediato, que seja de curta duragio e, na medida do possivel, que haja
um revezamento de delegados”

*“A for¢a molriz da crise ¢ o impulso para a liberdade, a fuga reciproca do capital ¢ do antitrabalho, a repulsa miitua do capital
e da humanidade. O primeiro momento da revolugao ¢ puramente negativo™ (Holloway, 2003, p. 294).
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John Holloway escreveu um novo e importante capitulo de O Ca-
pital (com licenga de Karl Marx, fundamentado nele): o capitulo da
autoderterminacio, que estava faltando, o capitulo do sentido da re-
volugao hoje. Ele vé no “impulso a autodetermina¢io” dos movimen-
tos sociais e populares, na pratica cotidiana das pessoas, a revolucio da
esperanca, de mudanca radical da ordem capitalista dominante. Por
isso ele da tanto valor 4 amizade e ao companheirismo. Para ele, as
Jutas atuais contra o capitalismo deveriam ser a extensao das relacoes
de amizade e de companheirismo.

Por isso, a revolugao hoje precisa também de uma pedagogia. Na vi-
sdo cldssica de revolucao nao havia lugar para a pedagogia. Apenas para
a politica e a economia. O novo conceito de revolugao supde uma nova
pedagogia, fundada no didlogo necessrio para a formagao de grupos,
assembléias, conselhos comunitdrios, uma pedagogia social presente na
tradicdo da “democracia conselheira”, discutida na andlise de Marx sobre
a Comuna de Paris'. Serd necessdria uma pedagogia da emancipagio que
forma para e pela cidadania, que forma pessoas emancipadas, uma peda-
gogia cidada. Ndo basta que uma massa amorfa e despolitizada de pessoas
vote em nossos “representantes”, em nossos partidos. Nao podemos nos
descuidar da formacao das pessoas. E ela que nos garante a consolidag¢io
de nossas propostas, de nossa sociedade, seja ela chamada de “socialista”
ou tenha ela qualquer outro nome. Nio nos percamos nos detalhes, dis-
cutindo nomes, Nao podemos nos fixar num modelo de democracia. O
importante é o sentido maior do impulso a autodeterminacao de pessoas,
grupos, movimentos, povos e na¢des, enfim, da multidao.

Nio se trata de delegar'' a uma patrulha que va na frente para fazer
a revolugdo em nome de todos, no lugar de todos. Trata-se de todos,
em seus distintos postos de trabalho e de atuagdo, em suas diferentes
funcoes e condicoes de vida, lutarem pelo bem viver de todos e de cada
um. Assim, teremos o deficiente, o idoso, a crianca, lutando; o negro, o

" Veja-se o livro de Pedro Demo, Participagao é conquista (1988).

"' A soberania ndo pode ser transferida ou delegada. Para defender esse ponto de vista, Raul Pont, ex-prefeito de Porto Alegre,
recorre a Rousscau dizendo que, para ele, “a soberania do pove, formado por individuos ‘livres e iguais} ndo poderia ser
transferida por necessidade ¢ opgio a um monarca, como queriam os absolutistas, nem poderia ser delegada, por contrato, ao
Estado parlamentar (...). Para que se mantenham as condigoes de liberdade e igualdade, nas quais nenhum cidadio perde sua
soberania no processo de formagio da vontade geral, esta nao pode ser delegada ou transferida, a ndo ser para encarregados
de executi-la, cujos mandatos devem ser revogdveis a qualquer momento” (Pont, 2003, p. 212).
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indigena, a mulher, lutando... construindo a dignidade do encarcerado,
do trabalhador do sexo, do homossexual, do atingido por barragens,
do trabalhador sem teto, sem 4gua, sem terra. A causa ¢ de todos, todos
contra o estado de coisas existente para constituir, no processo, outro
estado, outro mundo possivel.

Nio se estd negando o fundamento da explicagdo classica da mu-
danga. Mudar exige forga como sempre foi exigido: for¢a de mudar.
Por isso, trata-se de empoderar, de fortalecer essas novas multiddes de
desempregados, de trabalhadores temporirios, de moradores de rua,
de estudantes, imigrantes, mulheres, indigenas, homossexuais, negros,
minorias, associagdes religiosas, entidades sem fins lucrativos, organi-
zacOes nao-governamentais etc., unindo suas lutas especificas com as
lutas globais. E também néo se trata de negar totalmente, no estdgio
atual, a fungao do estado, seu papel na mudanga. Trata-se de nao con-
cebé-lo como um espirito absoluto, todo-poderoso, pairando sobre
nossas cabegas, incapacitadas de tudo. Trata-se de fortalecer os seus
lagos com os excluidos, lutando pelas politicas afirmativas; trata-se de
a sociedade exercer cada vez mais controle direto sobre ele, por meio
de mecanismo de gestio publica ndo-estatal, constituintes, orgamento
participativo etc. Trata-se de colocar em pratica mecanismos ja conhe-
cidos e disponiveis e inventar outros.

John Holloway defende a tese de uma revolu¢io humanista que nao
acabe s6 com o capitalismo, mas também com a sua forma de organiza-
¢ao social, isto ¢, o estado, que surgiu como a forma capitalista de excluir
as pessoas da autodeterminacdo de suas vidas. E preciso encontrar for-
mas de organizagio que nio excluam as pessoas.

Nao podemos deixar de constatar que as teses de John Holloway sdo
polémicas e serdo historicamente submetidas ao critério da verdade,
que é a praxis. Mas elas nao teriam suscitado tanto debate com grande
numero de intelectuais'? se ndo tivessem alguma consisténcia tedrica e
prética. A obra de John Holloway é uma convocacio a acdo, desde jd,
construindo as alternativas possiveis, sem esperar por uma revolugio
perdida, sem deixar para amanhi o que podemos fazer hoje, para ama-
nha fazer o que hoje parece impossivel. Nao se trata de tomar o poder de

' Veja-se www.herramienta.com.ar/modules.php?op=modload&name=News&file=article&sid=34
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assalto, mas de construir novas formas de organiza¢ao da vida, autode-
terminadas. E trata-se de controlar cada vez mais o estado e o mercado,
trata-se de controlar o poder-sobre por meio do poder-fazer de cada um,
compartilhando poderes e destinos, levando a politica para todos os espa-
¢os do cotidiano, da vida. Na obra de John Holloway a educacao politica
volta a ter um papel importante no processo revoluciondrio, como tinha
na concep¢ao dos chamados “socialistas utépicos”, educacio politica esta
muitas vezes esquecida pelas burocracias dos partidos de esquerda.

Amaior parte do livro de Holloway é dedicada a analise do fetichismo
e da fetichizagao, a “alienacdo”, a “ilusdo de poder”, ao fetiche da demo-
cracia, da luta de classes, da mais-valia... O poder nao pode ser tomado
porque o poder reside na fragmentacao da relagdes sociais (Holloway,
2003, p. 114). “O estado, entdo, ndo é o lugar de poder que parece ser.
E s6 um elemento no despedagamento das relagoes sociais... O estado ¢
exatamente o que a palavra sugere: um bastido contra a mudanga, con-
tra o fluxo do fazer, a encarnagio da identidade” (Idem, p. 115), como
um Deus se autodefinindo na Biblia: “Eu sou 0 que sou”. O estado separa
os cidadaos dos nao-cidadaos, dos estrangeiros... que combate e mata:
“Os estados nos definem como ‘cidadios’ e como ‘nio-cidadios’, pro-
porcionando-nos identidades nacionais no que é um dos aspectos mais
diretamente violentos do processo de identificagio. Quantos milhdes de
pessoas foram assassinadas no século XX sem outra razdo que a de ser
definidas como seres nacionais de um estado particular?” (Idem, p. 115).
O poder nao nos impregna, nos separa. Lutar contra o fetichismo é lutar
contra a fragmentagao... “nao é uma luta democritica” (Idem, p. 158), é
uma luta das pessoas. A luta democritica é uma luta de individuos par-
ticulares. A luta das pessoas é uma luta do eu com o nds, luta de relacoes
sociais, pela autodeterminacgio do “eu-e-nos”

Um mundo fetichizado é um mundo imutdvel. O fetichismo trans-
forma as relagoes humanas em fendmenos estaticos, impossiveis de se-
rem modificados, transforma o mundo em continuidade sem ruptura.
O mundo fetichizado no qual estamos inseridos é um mundo de aliena-
¢ao e de auto-alienacdo. Ndo ha ruptura do fazer, isto é, ele repete o ja
feito, o ja dito, e separa o feito do seu fazedor. “O nucleo de tudo isso é
a separagdo do feito em relagio ao fazer”, diz Holloway (Idem, p. 77). A
mercadoria, como fetiche, é um exemplo cldssico dessa separacio.
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O tema do fetiche nao foi tratado pelo socialismo real e pelos te6ricos
marxistas-leninistas porque ndo queriam enfrentar a teoria do estado
como fetiche. A esses tedricos nio interessava mostrar o estado como
fetiche, porque era justamente pelo estado que entendiam revolucionar
a sociedade. O estado, responsével pela globalizagao do capitalismo, ¢
“uma forma rigidificada ou fetichizada das relagdes sociais” (Idem, p.
141). O estado divide os seres humanos em “seus” cidadaos e os “nao-
cidaddos”, exclui sistematicamente os “estrangeiros”. Holloway entende
que também o partido é um fetiche da revolugao. O partido hierarquiza
as lutas, classifica e divide em partes as pessoas. Ele nao poderd nunca ser
o heroéi transformador, uma vez que ele também faz parte de uma estru-
tura fetichizada. Mudar o mundo nio é uma questio de herdis (partidos)
ou mirtires. E o fazer das pessoas simples, de todos “nés”.

O proletariado nio é mais o portador de uma “missao histérica’, um
redentor, e o partido nao ¢ mais o “portador da consciéncia de classe”
(Luckdcs), como previa o “marxismo cientifico”. Para o marxismo cien-
tifico, o estado deve deixar de funcionar em favor dos capitalistas para
funcionar em favor dos oprimidos. Por isso era preciso conquisté-lo.

O que é o estado? Para Norberto Bobbio, o estado “é caracteriza-
do por relagdes de subordinago entre governantes e governados, ou
melhor, entre detentores do poder de comando e destinatdrios do
dever de obediéncia” (Bobbio, 2000, p. 16). Bobbio afirma, a seguir,
que o coletivo (estado, nagao, classe, comunidade) exige que o in-
dividuo “renuncie a prépria autonomia”, em favor de uma “hetero-
nomia” (Idem, p. 24). E o primado do publico sobre o individual, 0
todo vem antes das partes. Ele mostra como, de Aristoteles a Hegel,
concebeu-se o todo para além das partes. O todo ndo se reduz a
soma das partes. A totalidade funcionaria em favor das partes para
as quais o bem se reduz a contribui¢do que cada um, junto com 0s
demais, pode dar solidariamente ao bem comum “segundo as regras
que a comunidade toda, ou o grupo dirigente que representa, se
impds através de seus 6rgaos, sejam eles autocraticos ou democra-
ticos” (Idem, p. 25). A histéria mostra que a relagio entre estado e
individuo é de subordinagdo e nao de participagao e de atendimen-
to dos interesses da maioria. O estado trilhou o caminho inverso da
emancipacdo humana: “o aumento da intervengao estatal na regula-
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¢do coativa dos comportamentos dos individuos e dos grupos infra-
estatais, ou seja, o caminho inverso ao da emancipagdo da sociedade
civil em relacdo ao estado” (Idem, ibidem). O estado manipula, pela
coercao, o interesse comum.

Por outro lado, o estado é também, como a sociedade civil, uma are-
na. Ndo ¢ monolitico. O sujeito organizado pode arrancar do estado po-
liticas que atendam aos seus interesses. Nao se trata de demonizar o es-
tado, como o mercado vem fazendo, nem santifica-lo, como o fizeram os
“estadolatras” da esquerda burocrética. O estado é uma arena de lutas.
Nio é nem amigo nem inimigo. A participagao dos movimentos sociais
e populares é estratégica para o sucesso nas mudangas necessdrias para
que a esperanca se torne realidade. Ela ndo substitui a democracia repre-
sentativa, mas se constitui num ator politico real, ndo governamental,
sujeito de mudancas na esfera estatal. Desde que participem com auto-
nomia e nao como colaboracionistas ou cooptados, eles podem exercer
a vigilancia em favor dos oprimidos.

Finalmente, chegamos 4 conclusio de John Holloway (2003): “o an-
tipoder é a esperanga da humanidade” (p. 229), ele é “onipresente” (p.
230). E preciso dar-lhe visibilidade, como na luta feminista, no movi-
mento indigena, no MST, no movimento zapatista. E uma luta contra
a invisibilidade porque “a opressdo sempre implica a invisibilidade do
oprimido” (p. 234). “O antipoder estd na dignidade da existéncia coti-
diana. O antipoder estd nas relacées que estabelecemos o tempo todo:
relagdes de amor, amizade, camaradagem, comunidade, cooperagao” (p.
234), é um “movimento pela dignidade” ja, agora, como afirmam os
zapatistas. Nao podemos enfrentar o capital nos seus proprios termos,
“aceitando que nosso préprio mundo possa chegar a ser s6 depois da
revolucao” (p. 313). “A revolugdo nao é um evento (Unido Soviética,
Cuba) que da lugar a uma pds-revolugio identificada com desastrosas
conseqiiéncias” (p. 314) , mas um processo sem fim.

Mudar o mundo sem tomar o poder é um livro sem final feliz, confessa o
autor. Muito coerentemente ele nao explica “como” mudar o mundo sem
tomar o poder: “Como se pode mudar o mundo sem tomar o poder? A res-
posta é ébvia: nao o sabemos” (p. 40). “Os leninistas sabem, costumavam
saber. N6s nao” (p. 315). Nos nao sabemos, mas “perguntando, caminha-
mos”, dizem os zapatistas. “N6s perguntamos ndo s6 porque nao conhe-
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cemos o caminho (ndo o conhecemos), como também porque perguntar
pelo caminho é parte do préprio processo revoluciondrio” (p. 350).

E ndo devemos entender o “ndo” de John Holloway separado do
“sim” Paulo Freire, como pedagogo, sempre deixava isso muito claro:
sempre que ele falava em “dentincia” ele a associava necessariamente ao
“antincio”™. A dialética como unidade e oposi¢ao de contririos nao se
realiza na pratica, se for acentuado apenas um de seus elementos, seja,
de um lado, a unidade e o didlogo, seja, de outro lado, a oposicdo e o
conflito. Sem a dialética inerente a tudo — a natureza, ao pensamento e a
sociedade — néo haveria mudanca. E a unidade e a oposigao de contrdrios
que pdem tudo em movimento. O grito, a rebeldia, como movimento
contra, é apenas o ponto de partida do movimento e nao o movimento
em si. A rebeldia sem a utopia, 0 sonho, no sai do ponto de partida. Essa
dialética entre o ponto de partida e o ponto de chegada sempre deve estar
em aberto, mantendo sempre a dindmica do movimento. Na verdade,
n3o ha um ponto de chegada, um paraiso a ser conquistado definitiva-
mente. Como a propria nogio de utopia o indica, o ponto de chegada
serd sempre um ponto em diregio ao qual estaremos caminhando. E ela
serve justamente para isso, para nos ajudar a caminhar.

4.3. O que esperar dos partidos politicos?

Louis Althusser, no seu livro O futuro dura muito tempo, diz que o
recriminaram por “ter permanecido no Partido Comunista apesar de
meus desacordos explicitos e ter assim levado, quigd encorajado, ini-
meros jovens intelectuais, na Franga e no estrangeiro, a nao romperem
com o Partido, mas a ficarem” (1992, p. 201-2). Mais do que o partido,
a causa ¢ que é importante. Esperamos demais de um partido politico.
Muitas vezes lembramos por demais dele e nos esquecemos da causa. A
causa é importante. Nio o partido. O partido é um meio.

Exigimos demais dos partidos politicos. Como disse o respeitado

1 “Uma das questdes centrais com que temos de lidar ¢ a promogao de posturas rebeldes em posturas rsvo']uciun.iriaf que
nos engajam no processo radical de transformagdo do mundo. A rebeldia ¢ ponto de partida md}spenaﬂycl, é «.ﬂeﬂugraf;a_o da
justa ira, mas ndo ¢ suficiente, A rebeldia enquanto dentincia precisa de se alongar até uma posiio mais rftleal e critica, a
revolucionaria, fundamentalmente anunciadora. A mudanca do mundo implica a dialetizagio entre a dentincia da situagao
desumanizante e o anincio de sua superacio, no fundo, o nosso sonho” (Freire, 1997, p. 31).
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intelectual e professor de geografia da Universidade de Sao Paulo, Mil-
ton Santos (2001, p. 4), “os partidos politicos estido defasados no tem-
po. Quem estd na frente é o povo mesmo”. Exigimos muitas vezes que
eles correspondam as nossas utopias. Por isso eles sio freqiientemente
o palco de muitas disputas, paixdes e enfrentamentos internos. Deveri-
amos aprofundar mais o estudo de nossas causas. Conhecé-las melhor.
Deveriamos nos empenhar mais na busca de apoio para certas causas e
apoid-las, independentemente de partidos. Partidos sdo partes.

Agregar mais pessoas e partidos a uma causa: isso é o que importa.
Votar em quem defende essas causas. Apostar na cidadania, formar para
a cidadania e pela cidadania, como propde o Instituto Paulo Freire; for-
mar as pessoas que irdo cobrar das pessoas eleitas os compromissos, for-
mar 0 “povo soberano” (Tamarit, 1996). Os partidos que se alimentam
da sua prépria luta interna e ndo dos compromissos assumidos, atrasam
o processo histdrico porque ignoram o cidaddo — todos os partidos, os
de esquerda também, pois esse esquecimento faz parte da prépria essén-
cia do sistema partidario.

Isso é ainda mais importante no Brasil, pois aqui o estado nasceu
antes da sociedade. O estado brasileiro ndo chegou a se constituir como
nagao ou s6 o fez muito recentemente. Preso nas garras dos colonizado-
res e, depois, dos seus continuadores, as elites, ele ndo tem representado
a vontade da nagdo. 56 se mantém como posse privada e gestor dos
interesses dessas elites. Dai a importancia dos partidos, como partidos
“educadores-educandos” (Freire, 1988, p. 16-18), no fortalecimento da
comunidade e da sociedade organizada. Um partido sé se torna real-
mente revolucionario se demonstrar capacidade de organizar a socieda-
de. Nao serd revoluciondrio se tomar apenas o poder do estado burgués
tentando “inverter as prioridades”. Quando tomar o estado, vai apenas
administra-lo, em contradi¢do com os interesses revolucionarios, se a
populagdo nio estiver organizada para governar com ele. O poder do
estado precisa ser dissolvido na comunidade. Em relagio  causa, o par-

tido ¢ transitério, conjuntural. A causa é permanente, estrutural.

As transformacdes que ocorreram nos tltimos anos do século XX no
campo politico e econémico — que a palavra “globaliza¢cdo” ndo expressa
com precisdo — nos levam a convic¢ao de que atravessamos a passagem
de uma visdo de estado como tnico ator da mudanca para uma nova
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concepgao de estado e o surgimento de uma nova “esfera publica ci-
dada”, como diz Jiirgen Habermas. Esta mudanga coloca em xeque a
velha tese messianico-proletria do “assalto ao poder” pela revolugdo
violenta, para tudo mudar pelo estado. A nova tese sustenta que para
mudar a ordem das coisas é preciso transformar o préprio estado pela
sua radical democratizacio.

A defesa de uma teoria democratica do estado é majoritdria hoje no
campo da chamada nova esquerda. Neste contexto, a fungao principal de
um partido progressista é estruturar-se para criar as condicoes do sur-
gimento de uma nova sociedade civil, que exerca o controle efetivo do
estado e do mercado. Portanto, que seja capaz de construir uma nova
cidadania para a defesa de direitos antigos e a criagio de novos.

Trata-se de fortalecer as formas de controle do estado, estimu-
lando organizacdes civis, organizando a participagao direta da po-
pulagio na defini¢ao de politicas pablicas, incentivando as organi-
zacdes populares a opinarem e fiscalizarem os atos do governo. O
papel formador do partido, na era da informacdo, serd cada vez mais
fundamental. E nao basta apenas oferecer espagos adequados de par-
ticipagdo. Serd preciso criar planos estratégicos de participagao, for-
mar para e pela participagdo. Nao se chama para a participacdo sem
preparagdo pedagogica. A populagdo precisa estar informada sobre
o funcionamento do estado, sobre as diversas instincias de poder
(executivo, legislativo, judicidrio), os diversos érgaos publicos, onde,
como e quando pode participar.

E assim que se pode falar numa reforma do estado, passando de
uma concepgio de estado como “violéncia organizada, autorizada,
institucionalizada” para a concepgao de estado educador-educando,
dialogando com a sociedade e administrando os seus conflitos. O esta-
do ndo pode ser apenas educador, pois ele também, como os partidos,
precisa ser educado pela sociedade que o mantém. Nesse sentido, ¢ um
estado nio submetido aos interesses corporativistas e setoriais, visto
nao apenas através dos olhos dos servidores publicos, mas submetido
3 cidadania. Alternativas existem ao pensamento tinico neoliberal. A
saida esta numa teoria radicalmente democratica do estado. As recentes
experiéncias, em nivel do poder local no Brasil, vém dando consistén-

cia pratica a essa teoria.
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— O que esperar dos partidos politicos?

— No campo das esquerdas, o que tem levado a ineficicia dos par-
tidos é sobretudo a luta interna, que faz com que se passe mais tempo
brigando com os amigos do que com os inimigos, e a interminavel dis-
cussio sobre a concepcio de governo e de sociedade. Isso levou muitos
movimentos a preferirem outros caminhos que nado o da via institucio-
nal. Eles perceberam que pouco se pode avangar por meio da disputa
partiddria. Os partidos politicos, inclusive os de esquerda, tém adotado
a tatica eleitoral como principal forma de luta. Mesmo assim, como
diz Gilmar Mauro, coordenador nacional do MST, “o partido ainda é
um espago importante de disputa que deve ser feita, mas ndo, nunca,
como unica forma de enfretamento. Ndo se trata, portanto, de ignorar
ou de propagar ceticismo em rela¢do a esta via (partidaria), mas nem
tampouco de vé-la como tnica possivel e vidvel” (Mauro apud Glass,
2004, p. 10). Esse “pensamento militante” estd colocando em xeque a
necessdria conquista do estado para a transformagao efetiva das estru-
turas sociais. Entre eles estd o movimento de resisténcia armada Exér-
cito Zapatista de Chiapas (sul do México)™.

E preciso inventar forgas que escapem dos partidos, e os partidos
politicos verdadeiramente revoluciondrios deverao beneficiar-se
com isso, construindo novos métodos de fazer politica. A esquerda
deve renovar-se.

Os novos partidos progressistas nao serao aqueles que se sustentam
na defesa de interesses corporativos, mas se constituem numa organi-
zacio pedagdgica e formadora da nova sociedade. Mais do que admi-
nistrar a crise do capitalismo, mais do que ocupar o aparelho de estado
para amenizar os seus efeitos, esses partidos serdo “educadores-educan-
dos” da nova sociedade. Um partido revoluciondrio hoje “ndo pode ser
o educador que j4 sabe tudo, que ja tem uma verdade intocével, diante
de uma massa popular incompetente a ser guiada e salva. Um educador
para quem o futuro seja algo preestabelecido, uma espécie de fado, de
sina ou de destino irremediavel” (Freire, 1988, p. 17). Num contexto
em que o partido revolucionario se torna uma escola de cidadania, a

" Para Naomi Klein (2003, p, 285), a esséncia do zapatismo ¢ o “chamado global & revolugao que nao diz para esperar pela
revolugdo, apenas para comecar de onde vocé estd, lular com suas proprias armas”
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pedagogia, como teoria e como prixis, torna-se tio ou mais importante
do que a economia e a politica.

Movimentos corporativos ndo sio movimentos politicos capazes de
apresentar um projeto global para a sociedade. Dai a importancia da
formacdo para e pela cidadania, da politizacio da sociedade. A defesa de
direitos corporativos ¢ legitima, mas um partido nio pode representar
apenas um setor da sociedade. As propostas do partido dirigem-se ao
conjunto da sociedade. Politizar a sociedade significa instrumentaliza-la
para incluir cada vez mais o conjunto da sociedade a cidadania e apro-
fundar a sua participagao civico-cultural nas instincias do poder insti-
tucional. Como diz Milton Santos (1997, p. 3), “na atual vida politica,
haveré pelo menos duas esquerdas: a que, nos partidos, age ao sabor do
dia-a-dia e a esquerda intelectual, portadora de um pensamento de mais
longo alcance e despreocupada de aspiragoes de poder”. Talvez mais pre-
ocupada com um outro tipo de poder.

Os velhos partidos abrigados na velha cultura do socialismo revolu-
ciondrio e na socialdemocracia reformadora, mesmo os mais recentes,
apegados a velhas crengas burocridticas, ndo tém mais substantividade,
mesmo que se apresentem como pés-comunistas ou pds-socialdemo-
cratas. Basta reler os jornais da tltima década e ver o que se diz deles e
0 que eles dizem. Ndo se aproveita, hoje, quase nada do que disseram.
Dio respostas puramente conjunturais, movidas por praticas eleitorei-
ras. Respondem ao imediato, mesmo os partidos socialistas. Parecem
sem projeto de sociedade, sem utopia. Nem sequer estabelecem estra-
tégias em funcdo de uma causa maior. D4 a impressio de que sdo parti-
dos sem causa ou partidos que perderam a causa e viraram burocracias.
Falta-lThes rumo, quando o rumo nao se reduz ao protesto. Para alguns
partidos, parece que o protesto é a nica forma de agao politica.

Radicalizar a democracia significa transformar o estado pela sua dis-
solucdo na sociedade. O socialismo como utopia, como referéncia, con-
tinua vélido, indicando um rumo possivel da histéria. Sem acreditar em
irreversibilidade histérica, o partido revolucionério de hoje responde
com propostas concretas aos desafios de hoje. Ndo se trata de apresentar
um “programa socialista” atrasado e defasado. Nio se trata de dar uma
resposta do século XIX aos cidadaos do século XXI. As respostas que os

socialistas deram no passado sio respeitadas como respostas do pas-
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sado. E preciso responder hoje aos problemas de hoje, no contexto de
hoje, no espago de hoje, com os instrumentos de hoje.

Necessidade de proposta, de programa, no interior do estado ca-
pitalista. Um partido de futuro tem propostas de democratizacio do
capital, da terra, do estado, hoje. Politicas de bem viver, de combate &
pobreza e a fome, de distribui¢do de renda, de inclusao (dos pobres,
deficientes, diferentes...). Partidos novos ndo congelam a criatividade.
Ao contrdrio, desbloqueiam a imaginacao e respondem com coragem
e ousadia aos novos problemas, traduzindo o discurso socialista em
prética politica concreta. Sem medo de errar e “sem medo de ser feliz”,
como diz Gonzaguinha.

Isso nao significa abandonar o sonho socialista. Ao contrdrio, sig-
nifica dar-lhe uma significagio concreta e efetiva. O ideal socialista ndo
morreu. O que morreu — precisava morrer e foi bom que morresse — foi
uma certa face do socialismo, a face autoritria. O que deve ser evitado é
confundir o socialismo real comunista, que nao conseguiu dar resposta
prdtica ao capitalismo, com o projeto socialista. O socialismo real fracas-
sou historicamente, desmoronando com ele todo o edificio da tradi¢do
marxista-leninista, mas ndo levou com ele o sonho socialista. O colapso
desta forma de socialismo nio comprometeu a idéia de socialismo.

Se a causa e o0 seu rumo estiverem bem claros, a “luta interna” dos
partidos emancipadores adquire outra significacio. Os velhos partidos
estimulavam a luta interna dividindo seus filiados em grupos, disputan-
do o poder interno, fragilizando o partido e a causa. A polarizagio inter-
na desses partidos ndo é s6 fonte de sectarismos estéreis, de burocracias
e de expurgos. Partidos sdo parte, sdo instrumentos, meios. A causa é
que conta. Todo sectarismo é conservador e pde a perder qualquer par-
tido progressista. O ajuste interno de contas, a disputa pelo poder no
interior do partido, é um termémetro para medir o grau de civilizacdo e
de tolerancia de um partido revoluciondrio. Novos partidos sao orienta-
dos por uma nova cultura ético-politica, uma “ética do cuidado™, como
diz Leonardo Boff, uma cultura tolerante e civilizada. A marca de um
partido do futuro é a ética (ndo confundir com a moral burguesa).

Ouvi, durante o primeiro Férum Social Mundial, de um militante
do PT, que o partido fazia mal a ele, mas se conformava, porque fazia
bem para a populagdo do seu municipio. Eu nao tive divida em lhe
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observar que o partido que faz mal a quem trabalha para ele nio pode
fazer bem a ninguém. Alguma coisa estava errada. Nio se trata de ide-
alizar o partido como se ele pairasse acima das contradicoes. As diver-
géncias internas sio saudaveis e demonstram o seu dinamismo. Etica
nao significa postura angelical. Todo partido esta situado numa certa
sociedade que ¢ essencialmente contraditéria.

No partido exprimem-se tanto os interesses coletivos quanto os in-
dividuais. Por isso, um partido é um permanente processo de metamor-
fose, no qual existe o conflito, a divergéncia e o debate. Eles nao permi-
tem a instauragio do monolitismo, do centralismo, da subserviéncia,
do autoritarismo, da burocracia e do caciquismo. Partidos éticos, sim.
Partidos com dono? De jeito nenhum. “Deviam enquadrar essa gente
por formagao de quadrilha”, disse, em 1991, o publicitério Carlito Maia.
Concordo com ele. A divergéncia, o pluralismo, o respeito as diferencas
mostram que um partido estd vivo. O democratismo, o sectarismo, ao
contrdrio, mostram a sua estagnagao.

Sempre existe mais de um ponto de vista que responde a uma mesma
questao. E cegueira ideolégica e sectarismo enxergar apenas um. Tam-
bém ndo existe um partido tnico portador da verdade e da moralidade.
O partido tnico e 0 monolitismo ideolégico conduzem necessariamen-
te ao fracasso politico.

Um partido de futuro terd sempre muitos dilemas a enfrentar. Eles
decorrem mormente da necessidade de jogar com as regras de uma so-
ciedade que ele deseja transformar. A tensio serd permanente, mesmo
entre seus filiados. Divergir e manter o essencial, isto ¢, o respeito pela
pessoa, mostra um grau de civilizagdo que todos almejamos conquistar.

Hd uma parte de velho e uma parte de novo em todos os partidos
progressistas de hoje. O que serd decisivo para o seu futuro serd justa-
mente a parte que vai prevalecer. O velho socialismo pereceu porque
nao tirou proveito da democracia. A democracia é essencialmente res-
peito aos direitos humanos e individuais, respeito a liberdade, a sub-
jetividade. Nao podia ir muito longe sem ela. Foi até longe demais
quando instaurou regimes violentos e autoritrios. O novo socialismo
respeitard a liberdade individual, a iniciativa das pessoas, confiando
na capacidade do sujeito consciente de fazer histéria. Como afirma
José Genoino, “os socialistas nao deviam ter se afastado da tradicdo

Como construir esse outro mundo possivel?

democrdtica, e esta talvez seja a mais importante licdo a ser resgatada
do fracasso do socialismo real” (1993, p. 3).

O erro mais grave da esquerda socialista ortodoxa foi acreditar que
poderia transformar o mundo sem transformar-se, acreditando que
mudando as circunstincias, automaticamente as pessoas mudariam.
Esse grave equivoco foi constatado por Agnes Heller, que demonstrou
a necessidade de “reinterpretar” Marx. Marx sustentava que, “transfor-
mando o mundo, os homens se transformam a si mesmos”. Segundo
Agnes Heller, “nao modificaremos substancialmente o seu pensamento
se alterarmos a sua frase e afirmarmos agora que nao podemos trans-
formar o mundo se, a0 mesmo tempo, ndo transformamos nés mes-
mos” (1989, p. 117).

A nova esquerda tem um novo idedrio politico, defendendo intran-
sigentemente a democracia como valor universal. Em relagdo ao papel
do mercado, a nova esquerda entende que ele ¢ um dado incontestdvel
desta fase do capitalismo e que ele se universalizou. Alguns pensam
ser possivel um “socialismo de mercado”. De qualquer maneira, hd um
consenso quanto a critica ao estatismo e a existéncia de uma esfera
ptiblica ndo-estatal, distinguindo portanto o publico do estatal. Mas
0 que mais distingue a velha da nova esquerda é o abandono do con-
ceito de classe operaria como classe redentora da humanidade e a sua
“substituicdo” pelo cidaddo como o principal agente de transformagao
social. Temos, entdo, um outro ideal revoluciondrio, que passa muito
mais pela pratica de reformas no interior do capitalismo do que pela
conquista do poder para destrui-lo.

O ponto mais polémico é o abandono do conceito de classe opera-
ria. Nio se trata de negar a existéncia das classes sociais e nem da luta
de classes. As classes sociais existem e, enquanto existirem, existirdo
em luta, j4 que seus interesses sdo antagonicos. Trata-se tdo somente
de uma constatacdo 6bvia: a classe operdria, ator histérico mais im-
portante da era da indtstria, nao é mais a classe fundamental na era
da informacao. Mas se trata de um ponto polémico, pois a nogao de
“classe operdria” nao € univoca.

Enfim, do que sustentamos até agora, creio que podemos tirar hoje
duas importantes licoes da experiéncia da esquerda, particularmente da
esquerda latino-americana:
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1. a esquerda nao pode construir a sua prépria unidade sem respei-
tar seu préprio pluralismo. Unidade niao significa uniformizacio, nio
significa fim da diferenca. Significa capacidade democratica de conviver
com a diferenga, para lutar contra o antagdnico. Essa maturidade politi-
ca a esquerda latino-americana ainda nao atingiu;

22, 0 caminho para o socialismo passa pela revolugdo democritica
e ndo pela via da forga de aventureiros. Deve-se, por isso, apostar na
nossa democracia, mesmo que ela seja ténue, confiar na organizacao
popular e na negociagio. Para introduzir as mudangas necessérias para
se chegar ao socialismo democritico na América Latina, precisamos
contar com todas as forgas democriticas e populares, inclusive os pe-
quenos e médios empresarios.

O estado, como apropriagao privada de um partido énico ou da clas-
se dominante, serd sempre antidemocratico e ineficiente para atender
aos interesses da maioria. Ele poderd ser forte para essa classe ou para
esse partido, mas nao para a maioria da populagio. Para ele se fortale-
cer, numa Gtica democritica, ndo pode ser prisioneiro da burocracia. A
burocracia derrubou o maior império do mundo, o soviético. O estado
democritico s6 se fortalece quando dissolvido na sociedade. E a socie-
dade s6 avan¢a quando tiver fortes movimentos suprapartiddrios.

4.4. Nao se muda o mundo sem um sonho

A esquerda sempre foi portadora de um grande sonho: o sonho de
mudar o mundo. Mas seria o mesmo sonho do FSM? Para muitos pare-
ce que ndo. Se o sonho pode ser 0 mesmo, para muitos, os métodos, cer-
tamente, nao sao os mesmos. Muitos participantes do FSM entendem
que o fim da Unido Soviética foi um ato de libertagio do marxismo e do
pensamento revoluciondrio. Repensar o conceito de revolucdo, reconhe-
cer e honrar os que morreram pela revolugdo, sim. Os zapatistas recolo-
caram o tema da revolugdo e mostraram que é possivel tomar seu préprio
destino nas maos e viver com dignidade mesmo sem grandes mudangas
nas suas condi¢oes de vida, mesmo sem mudar radicalmente as relagdes
de produgzo. Os zapatistas mostraram que a diferenga entre socialismo e
anarquismo nao tem mais relevancia. Se olharmos para o FSM, também
nao vemos relevancia na discussdo dessa questdo. Se nao temos respostas

prontas, como tinham os leninistas, juntos poderemos achar as respostas.
O movimento avanga a partir de questoes, de perguntas.

A heranga da esquerda, no século XX, principalmente da esquerda
socialdemocrata (nao totalitdria), é a tentativa da inclusao social. O FSM
nao estd aceitando nem as receitas cldssicas da esquerda nem a idéia de
que estd inventando tudo de novo, como se a Usina do Gasémetro (Por-
to Alegre), essa usina de idéias e de rebeldia, fosse a nova e a tinica usina
de idéias novas. O FSM tem nas suas maos a agenda histérica da esquer-
da, que ¢ a inclusdo sem ser de esquerda. A esquerda tem hoje uma nova
agenda, diversa, a agenda dos direitos humanos, da mulher, a questio do
aborto, a biosseguranga, o meio ambiente, a questdo de género etc., que
é a agenda dos Foruns e a agenda dos movimentos sociais.

Nio se trata de combater o socialismo. Trata-se de mostrar que o so-
cialismo, concebido como socialismo de estado, é uma idéia do passado
que, na prética, nao resolveu o problema da injustica no mundo. Uma
resposta equivocada ao problema social, porque associada a conquista
do poder de estado. Entao, poderiamos perguntar: o que é ser de esquer-
da dentro do FSM? E ainda possivel colocar essa questao?

Alguém deu uma resposta bem humorada a essa pergunta num dos
Féruns: “ser de esquerda dentro do FSM é como pedir uma picanha
numa reuniao de vegetarianos”. Declare que vocé é de esquerda no FSM.
Vocé notard o olhar de perplexidade. Os participantes do FSM nio sa-
bem o que ¢é “ser de esquerda”. Ser de direita ou de esquerda nao é a dtica
sob a qual 0 FSM vé o mundo. O paradigma é outro. Ndo tem muito sen-
tido falar de esquerda e de direita no FSM. Cada vez mais, sabe-se menos
0 que isso significa e, sobretudo, qual é a relevincia de se saber isso.

E claro que a maioria dos participantes do FSM se declara de esquer-
da. Uma pesquisa realizada pelo Ibase, durante o FSM 2005 em Porto
Alegre, mostrou que 60% se considera de esquerda. Quase 2% se declara
de direita, menos de 1% se declara de centro-direita e 20% de centro-
esquerda. E provével que muitos dos que se declaram de direita estejam
mal informados, ji que o FSM combate o neoliberalismo que ¢é de di-

reita. 10% dos entrevistados, uma amostra entre mais de 150 mil par-
ticipantes, declaram que o FSM é de centro. O que isso pode significar?
Pode significar que esses participantes rejeitam as solugoes revoluciond-
rias cldssicas da tomada do poder pela forca para mudar o mundo, mas
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pode significar também que a caracteristica mais inovadora do FSM seja
o pluralismo de métodos e concepgdes politicas. Isso aponta para a or-
ginalidade do Férum, que ¢ o fortalecimento da sociedade civil e dos
movimentos sociais, independentemente de qualquer ideologia politica.
Na pesquisa do Ibase, 60% dos entrevistados disseram que nao confiam
em partidos politicos, governos e parlamentos. Ser de esquerda ou de
direita ndo perdeu a validade mas, certamente, perdeu nitidez, como
mostra essa pesquisa.

Dizendo “adeus 4 esquerda”, o FSM ndo estd desprezando a luta de
tantos mértires do socialismo, de tantas pessoas que deram suas vidas
pela causa da esquerda. O FSM respeita e honra a meméria de tantos lu-
tadores da esquerda, presta-lhes a merecida homenagem e reverencia sua
memoria, mas, como numa crise geracional, deixa claro que os “tempos
530 outros”. Quando o FSM disser “no meu tempo”, deve-se entender o
tempo que hé de vir e ndo o tempo que jé foi. E ndo se trata propriamente
de um “adeus”, ja que o FSM ndo poderia existir hoje sem a longa tradi-
¢do de luta das esquerdas. Ele se beneficiou dessa tradi¢io mesmo tendo
certeza de que precisa avangar mais e superd-la. Como afirma Irene Leon,
membro do Conselho Internacional do FSM, “tudo o que foi acumulado
até agora se beneficia da riqueza de importantes percursos de luta e resis-
téncia 2 dominagio, tanto antigos como novos” (Leon, 2006, p. 14).

O maior erro das esquerdas dos séculos XIX e XX talvez tenha sido
o cientificismo, isto é, admitir, como pressuposto, que existe uma teoria
geral da transformagcio social. Uma tinica via para a mudanca, para a
transformacao.

— Existe uma teoria geral da transformagao social?

— Nao se pode mudar o mundo sem uma teoria. Ndo se pode mudar
o mundo sem enxerga-lo diferente, sem “um certo sonho” (Freire, 2000,
p. 17). Dai a importancia da teoria revoluciondria para a praxis revo-
lucionaria. Mudar o mundo exige uma teoria da revolugdo. Ja vimos,
com John Holloway, que a revolugao nao ¢ possivel pela conquista do
poder de estado. Ha quem ache que Holloway “estd brincando de fazer
casinhas”, como disse certa vez o professor da Universidade de Sao Pau-
lo, Francisco de Oliveira. Mesmo com todo o respeito que tenho pela
trajetoria tedrica de Francisco de Oliveira, permito-me discordar nao so
da forma como trata a obra de John Holloway (poderia ser mais respei-
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toso), mas também de suas conclusoes.

John Holloway comega por uma demonstra¢io: as tentativas de
mudar o mundo pela conquista do estado nao produziram os efeitos
programados. E conclui mostrando que a revolugio pelo assalto ao
poder é uma ilusio desastrosa para a prépria revolugio. E preciso re-
inventar a revolugdo. Realizd-la de outra forma: outro mundo ¢é possi-
vel sem tomar o poder.

Afirmar que outro mundo ¢é possivel sem tomar o poder é 0 mesmo
que dizer que outro mundo é possivel sem violéncia, ja que ¢ o estado
que tem o monopdlio da violéncia. Afirmar que outro mundo ¢ possivel
sem tomar o poder na era da globaliza¢ao capitalista ¢ também afirmar
o oposto desta globalizacdo, que é a homogeneizagao. Portanto, afir-
mar a diversidade. Esta é uma caracteristica do Férum Social Mundial.
Em sua quarta edicdo, realizada nos dias 16 a 21 de janeiro de 2004,
em Mumbai (India), ficou claro que a diversidade seria o fundamento
das alternativas para um outro mundo possivel. Ao pensamento tnico
estd-se opondo um pensamento independente e diverso, que fortalece a
autonomia e a autodeterminagio.

Contra o pensamento (inico nao se pode opor outro pensamento
tinico, se se deseja outro tipo de pensamento e de prética. E preciso uma
teoria que ndo seja canibalista ou universalista. Ao contrdrio da légica
formal, a 16gica dialética tem sustentado que “o mundo nao ¢, o mundo
estd sendo” (Freire, 1997, p. 85). Isso significa que o nove, o outro mun-
do, ja estd nascendo no interior do velho mundo, na medida mesma em
que 0 enxergamos como utopia, como sonho. Ver esse outro mundo
possivel, sustentar a sua possibilidade, é inaugurar a sua criagdo. O novo
estd nascendo do velho. Teoricamente, isso significa que nao podemos
aniquilar o velho mundo, precisamos dar-lhe novo sentido, precisamos
desconstrui-lo e reconstrui-lo.

E isso que est4 acontecendo no FSM e que é dificil de entender. Nele
estd se dando o confronto real entre o velho e o novo. No velho tam-
bém estdao sendo incluidos as teorias e 0s métodos revolucionarios das
esquerdas. E isso incomoda tantos, inclusive aqueles que o freqiientam
com muitas certezas, com idéias ja feitas, com dificuldade de escutar,
com dificuldade de perguntar. Quem tem certeza nao pergunta, nao se
comunica. Apenas emite comunicados. Se nao perguntarmos, nao acha-
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remos o caminho, Por isso, também no Férum, h4 uma luta interna
entre o velho e o novo. Para que o Férum cumpra seus objetivos revo-
luciondrios ¢ preciso que o novo prevaleca sobre o velho, isto é, que o
proprio Férum seja um exemplo deste outro mundo possivel que de-
sejamos construir. Quem, de fora, olhar para dentro do Férum deverd
notar que algo novo estd ai surgindo, deveréd perceber do que se trata.
Nao podemos construir o novo com velhas idéias e velhos métodos.

Neste momento, o velho coexiste com o0 novo no Férum, talvez sem-
pre coexistird. E nao poderia ser de outra forma, j4 que o novo néo estd
dado. O velho estd na arrogincia de quem vem a ele disputando poder,
disputando propostas, fazendo “luta interna”, como se faz no velho sin-
dicato ou no velho partido. Ao contrério, 0 novo no Férum é a énfase
na autodeterminagdo em redes, na organiza¢do nao-hierarquizada, na
democracia participativa radical. S6 h4 dois principios que unificam as
pessoas e organizagdes que dele participam: a alterglobaliza¢io, a busca
de alternativas para a perversa globaliza¢do neoliberal, e a diversidade
de métodos e estratégias. De um lado, agdes contra-hegemoénicas e pro-
postas alternativas e, de outro, a unidade na diversidade, sem submissdo
a uma teoria geral, a uma orienta¢io tinica e unitéria.

Como aponta Boaventura de Souza Santos, “a teoria politica da mo-
dernidade ocidental, tanto na versdo liberal como na marxista, cons-
truiu a unidade na agao politica a partir da unidade dos agentes (...). A
utopia e a epistemologia subjacentes ao FSM colocam-no nos antipodas
dessa teoria. A extraordindria energia de atragdo e de agregacao revelada
pelo ESM reside precisamente na recusa da idéia de uma teoria geral
(---)- O mundo é uma totalidade inesgotavel, dado que possuiu muitas
totalidades, todas elas parciais. Por conseguinte, ndo faz sentido tentar
apreender o mundo a partir de uma tnica teoria geral, pois uma tal
teoria ird pressupor sempre a monocultura de uma dada totalidade e a
homogeneidade das suas partes” (2004, p. 1). Como alternativa a uma
teoria geral, diante da ampla multiplicidade e variedade das préticas so-
ciais contra-hegeménicas do FSM, Boaventura de Souza Santos aposta
num “universalismo negativo”, isto é, numa “ecologia de saberes”, um
trabalho de tradugdo intercultural, o que Paulo Freire chamava de “di-
dlogo intercultural”, superando o “lado negativo” da diversidade que é
a fragmentacao e a atomizagao. “Essa tarefa implica um vasto exercicio
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de tradugdo para expandir a inteligibilidade reciproca sem destruir a
identidade dos parceiros da tradugdo. A finalidade é criar, em todos os
movimentos ou ONGs, em todas as préticas ou estratégias, em todos os
discursos ou saberes, uma zona de contato capaz de torna-los porosos
€, portanto, permedveis a outras ONGs, a outras praticas e estratégias,
a outros discursos e saberes. O exercicio de traduco visa a identificar e
reforgar o que é comum na diversidade do impulso contra-hegeménico.
Estd fora de questao suprimir o que separa. O objetivo ¢ fazer com que a
diferenca-hospedeira substitua a diferenca-fortaleza. Através do traba-
lho de tradugao, a diversidade é celebrada, ndo como um fator de frag-
mentagdo e de isolacionismo, mas como uma condicio de partilha e de
solidariedade” (Idem, p. 2). A ecologia de saberes “consiste na promogio
de didlogos entre o saber cientifico ou humanistico, que a universidade
produz, e saberes leigos, populares, tradicionais, urbanos, camponeses,
provindos de culturas ndo ocidentais (indigenas, de origem africana,
oriental etc.) que circulam na sociedade” (Santos, 2004a, p. 76).
Boaventura fornece algumas ilustragoes de como podemos fazer o
trabalho de tradugao entre saberes e acoes. Na “zona de contato” dos
saberes ele toma a idéia de “dignidade humana”, tal como aparece na
cultura ocidental (direitos humanos), no hinduismo (dharma = har-
monia cosmica) e no islamismo (umma = comunidade). O trabalho da
tradugdo ird revelar as limitagdes e fraquezas reciprocas de cada uma
destas concepgoes da dignidade: “na zona intercultural de contato entre
movimentos e organizagdes que apresentam diferentes concepgoes de
dignidade humana, permite-nos identificar, como fraqueza fundamen-
tal da cultura ocidental, o fato de esta dicotomizar, de forma demasiado
estrita, o individuo e a sociedade, tornando-se assim vulnerdvel ao in-
dividualismo possessivo, ao narcisismo, 4 alienacdo e 2 anomia. Por ou-
tro lado, a fraqueza fundamental das culturas hindu e islimica consiste
no fato de nenhuma delas reconhecer que o sofrimento humano tem
uma dimensio individual irredutivel, a qual s6 pode ser adequadamente
reconhecida numa sociedade que ndo esteja hierarquicamente organi-
zada. O reconhecimento da incompletude e da fraqueza reciprocas ¢
uma condigdo sine qua non para um didlogo intercultural. O trabalho
de traducio alimenta-se, a0 mesmo tempo, da identifica¢io local de in-
completudes e fraquezas e da sua inteligibilidade translocal” (Santos,
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2004, p. 3). Boaventura insiste na necessidade do trabalho de tradugio,
porque todas as culturas sao incompletas e podem ser enriquecidas pelo
didlogo e pelo confronto com outras culturas.

Na “zona de contato” das préticas ele destaca 0 quanto o movimento
operdrio se enriqueceu com o contato com o movimento feminista, o
movimento indigena ¢ 0 movimento negro, e 0 quanto o movimento
indigena zapatista se enriqueceu em contato com os movimentos so-
ciais mexicanos, o movimento feminista, o movimento civico e 0 mo-
vimento operdrio. “O trabalho de traducio visa a criar inteligibilidade,
coeréncia e articulagio num mundo enriquecido pela multiplicidade e
diversidade. A tradugao nao é simplesmente uma técnica (...). A tradu-
¢ao ¢ um trabalho dialégico e politico. Tem igualmente uma dimensio
emocional, porque pressupde uma atitude inconformista, por parte do
sujeito, em relagao aos limites do seu préprio conhecimento ou da sua
prépria pratica e a abertura para ser surpreendido e aprender com o
conhecimento e a prtica do outro” (Idem, P.5):

Para Boaventura de Souza Santos, o Férum Social Mundial é um
facilitador de zonas de contato cosmopolitas entre ONGs e movimen-
tos sociais, gerando um novo tipo de cidadania, ampliando a capaci-
dade de saberes e praticas, para um presente e um futuro melhores.
Um outro mundo possivel ndo estd num futuro distante. Est4 na rein-
vencao do presente.

Para essa discussdo teérica muito serviria ao Férum Social Mundial
ter nele (mas nao dele) um espago especial, uma rede de conhecimento
ou uma universidade. As discussoes sobre esse tema j estdo adiantadas,
vérios textos jd foram construidos e debatidos a partir do primeiro, ela-
borado por Boaventura de Sousa Santos, com o titulo “A Universidade
popular dos Movimentos Sociais para formar ativistas e dirigentes dos
Movimentos Sociais e ONGs e cientistas sociais, intelectuais e artistas de-
dicados as transformagées sociais: uma proposta para a discussao™",

2 Duas \‘er‘\:ﬁes desse texto — a primeira publicada em Dewocracia Viva (janeiro 2003, p. 78-83) ¢ a segunda em setembro
d: 2093 - circularam e foram debatidas por Pedro Santana (Viva la Ciudadania), Tomds Villasante, Juan Carlos Monedero.
Cindido Grzy.bomki e Moema Miranda (Tbase), José Eustdquio Romao, Moacir Gadotti e Salete Valezan Camba ([l’l’).Jorg,u.z
annl]o (Actionaid) e outros. Virios intelectuais e ativistas jd vém discutindo a relagio entre conhecimento e priticas so-
ciais, gnur sle:\'. Immanucl Wallerstein (EUA), Anibal Quijano (Peru), D. L. Sheth (India), Goran Therborn (Suécia), Hilary
Wainright (Reino Unido), Jai Sen (India), Trene Leon e Fernando Rosero (Equador), Mocma Miranda (Brasil), Antonio Negri
(Italia}, Pablo Gentili e Emir Sader (Brasil)
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Para Souza Santos, o objetivo da Universidade Popular dos Movi-
mentos Sociais (UPMS) é “contribuir para que o conhecimento da glo-
baliza¢do alternativa seja tdo global quanto ela e que, nesse processo,
as a¢des transformadoras sejam mais esclarecidas e eficazes e os seus
protagonistas, mais competentes e reflexivos. Para atingir este objetivo
a UPMS tera de ser mais internacional e mais intercultural do que as
iniciativas existentes que com ela tém alguma semelhanca” Seria clara-
mente uma universidade com um propédsito altermundista, tendo por
projeto de mundo a globalizacao alternativa porque, como diz Boaven-
tura Souza Santos, “o tinico modo eficaz e emancipatério de enfrentar
a globalizacao neoliberal é contrapor-lhe uma globaliza¢ao alternativa,
uma globaliza¢do contra-hegemdnica” (Santos, 2004a, p. 55).

A questio que se colocava inicialmente era saber se a UPMS seria
uma rede de conhecimento'® e de lutas ou uma universidade no sentido
classico. Ou as duas coisas. Qual seria o cardter institucional desta uni-
versidade? Seria uma “universidade publica ndo-estatal”?'” Essa questdo
foi resolvida no ato de fundacdo da UPMS, em Roma, em setembro de
2005, quando se definiu a UPMS como uma “rede global de saberes para
a acao transformadora”

A proposta de uma Universidade Popular dos Movimentos Sociais foi
definitivamente consagrada durante a quinta edigao do FSM, no final de
janeiro de 2005, em Porto Alegre. Uma série de painéis e de encontros so-
bre o tema demonstraram a sua necessidade e viabilidade. A idéia foi mui-
to bem aceita por numerosos participantes do FSM que desejam atuar
na qualificacdo, sistematizacio e produ¢io de conhecimento apropriado
ao movimento altermundista. Um primeiro levantamento mostrou uma
enorme capacidade instalada e uma grande potencialidade de muitas ins-
tituicoes e organizacdes atuais, no sentido de contribuir para o processo
de construgao dessa universidade-rede dos movimentos sociais. Decidiu-

' “Rede ¢ uma articulagao entre diversas unidades que, através de certas ligagdes, trocam elementos entre si, fortalecendo-se
reciprocamente, e que podem se multiplicar em novas unidades, as quais por sua vez fortalecem todo o conjunto na medida em
que sio fortalecidas por ele, permitindo expandir-se em novas unidades, ou manter-se em equilibrio (Mance, 1999, p. 24).

"7 Desde os anos 80, Luiz Eduardo Wanderley, ex-reitor da PUC-SP, e Plinio de Arruda Sampaio, ex-deputado federal, vém
debatendo esse tema. Eles tém um histérico vinculo com os movimentos sociais (ver Gadotti, 1990, p. 75-85). Come ministro
da educagdo, Tarso Genra tem argumentado nesta diregio, defendendo a superagio de uma “visao maniqueista da diade setor
publico versus setor privado” (in Folha de S. Paulo, 11 de dezembro de 2004, p.3). Em geral, quando esse lema ¢ colocado, o que
se afirma ¢ que a contradigao principal ndo estd entre o “estatal ¢ o privado”, mas entre o “publico e 0 mercantil”.
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se que, inicialmente, a UPMS terd uma sede fisica num local simbélico
do FSM e um campus virtual. A educagao popular como concepgao de
educacio foi amplamente aceita como ponto de partida histérico para
orientar os principios altermundistas da UPMS. O termo “popular” tem
uma longa tradicdo na esquerda, principalmente na latino-americana.

A UPMS foi fundada, formalmente, no dia 15 de setembro de 2005 em
Roma, buscando superar um certo déficit de conhecimento critico para as
préticas altermundistas frente s praticas neoliberais. Os presentes — mais
de 20 organizacoes e movimentos sociais'® — sustentaram que nao € possi-
vel produzir conhecimento novo com metodologias velhas. “Déficit” nao
significa partir do zero, mas partir do que ja existe, partir das culturas dos
povos e dos movimentos sociais, num encontro de saberes e de experi-
éncias. Por isso, a UPMS deve privilegiar temdticas hoje tornadas invisi-
veis e ausentes pela cultura dominante em muitos debates académicos e
promover uma teoria politica da a¢do transformadora e o conhecimento
estratégico para a alterglobalizacdo. A metodologia deve estar conectada
as estratégias. Nesse sentido, o nosso modo de fazer dever ser o que defen-
de a “investigagao-acao”, lembrando que reconhecer e sistematizar muitas
experiéncias e processos implica reconhecer e valorizar a diversidade me-
todologica. A UPMS ndo ficard prisioneira de um tinico método.

A Carta de Principios da UPMS deveré destacar a transculturalida-
de, o respeito as opcoes politicas e a ndo-violéncia como agdo politica, o
trabalho de tradugdo como método, como procedimento que permita a
inteligibilidade reciproca entre os que se dedicam predominantemente a
transformacio social e os que se dedicam predominantemente a4 produgao
tedrica e entre eles mesmos, contribuindo para o conhecimento miituo.
O campo da UPMS, como “rede global de saberes para a transformacao
social”, é o da prética teérica: produzir teoria social transformadora em
estreita colaboracdo entre cientistas sociais, artistas e liderangas dos mo-
vimentos sociais, porque hoje ninguém isoladamente d4 conta de explicar

18 A UPMS esta sendo hoje secretariada pelo Icae (International Council of Adult Education), com sede em Montevidéu, pelo
Ibase (Instituto Betinho), do Rio de Janeiro, pelo Instituto Paulo Freire ($30 Paulo), pelo CES (Centro de Estudos Sociais) da
Universidade de Coimbra e pela Euralat (Observatério Eurolatinoamericano de desenvolvimento democritico e social). Entre
os fundadores da UPMS estao ainda: a Alianca Internacional dos Habitantes, o Cifoles (Equador), o Centro de Estudos Alforja
(Costa Rica), o Conselho Internacional do Férum Mundial de Educagao, a Corporacion Regién (Medellin), a Corporacién
Viva la Ciudadania (Coldmbia), a Federagio Colombiana de Educadores (Fecode), o Laboratério de Politicas Publicas (Rio
de Janeiro), a Raaab (Rede de Apoio 2 A¢do Alfabetizadora do Brasil), a Universidade Complutense (Madrid), a Universidad
Nacional de General Sarmiento (Argentina) e a Universidade Popular de Roma.
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a complexidade e a diversidade de experiéncias alternativas a globalizacao
neoliberal. A diversidade é maior do que as nossas teorias. Precisamos
ampliar o entendimento entre os saberes. A alternativa a uma teoria geral
que pretende tudo explicar é a “tradugao intercultural’, afirmava Boaven-
tura de Souza Santos no encontro de Roma. Nao hd uma inteligibilidade
reciproca total, mas hd caminhos que comegam por uma estratégia de
confianga entre diferentes. Devemos nos deixar contaminar pelo outro.

Um dos principios orientadores deverd ser a interculturalidade. A
Universidade Popular dos Movimentos Sociais serd “intertemdtica”?, ja
que muitos movimentos, como o MST e a Alianca Internacional dos Ha-
bitantes, jé estdo construindo suas universidades, focadas no tema central
de suas lutas. O MST foi o primeiro movimento a se envolver no processo
de construgao da UPMS. Como se trata de uma universidade dos e nao
para os movimentos sociais, esse ¢ um processo que envolve muito tra-
balho de articulacao e de construgdo coletiva. A autodeterminagao dos
movimentos sociais é fator decisivo para o sucesso dessa nova idéia.

Por outro lado, decidiu-se criar, nas instituicoes onde atuam associa-
dos da UPMS, grupos ou nticleos de estudos da UPMS, constituindo-
se também em rede de conhecimento e comunidade de aprendizagem.
Essa é também uma forma de “tensionar” nossas universidades para que
se ocupem mais de temas altermundistas. De certa forma, somos seres
“anfibios”: estamos dentro de universidades tradicionais e mantemos
vinculos com os movimentos sociais. Nelas podemos acirrar a contra-
dicdo entre uma velha cultura politica e uma nova cultura trazida pelo
movimento altermundista, sem verticalismo e sem dirigismo.

Nesse contexto foram muito discutidos, e aceitos, os conceitos de
“traducdo cultural” e de “ecologia de saberes” de Boaventura de Souza
Santos®. Contribuindo para a capacita¢io de protagonistas de um ou-
tro mundo possivel, a UPMS néo dipensa o “saber de experiéncia feito”
(Paulo Freire) dos movimentos sociais. Ao contrdrio, entende que a luta é

" Com a intertematicidade a UUPMS poderia responder positivamente a uma “fraqueza” do FSM e do altermundismo que é
segundo Alain Touraine, nio deixar clara a sua concepgio de sociedade em fungio da sua difusa pauta de “reivindicages”; “A
fraqueza do altermundialismo, que ¢ tdo patente quanto scu sucesso, provém do fato de nio chegar a definir claramente em
nome de quem, de quais interesses ou de qual concepgio de sociedade ele luta, de maneira que se instaura uma certa confusio
entre a defesa de certos interesses adquiridos ¢ reivindicagoes conduzidas efetivamente em nome das categorias mais direta-
mente dominadas” (Touraine, 2006, p. 37).

# Veja-se o quinto capitulo do seu livro O Férum Social Mundial: manual de uso, publicado em 2005 pela Editora Cortez
de Sao Paulo.
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pedagdgica, que as liderancas populares formam-se na luta, no trabalho, e
ai produzem conhecimento, Mas, com o estudo, o debate e a reflexdo, eles
podem tornar-se ainda mais competentes. A UPMS dever criar as condi-
¢Oes para o surgimento de comunidades de aprendizagem especificas dos
movimentos sociais, para a maior qualificagao de suas lutas altermundis-
tas. Temos o sonho e precisamos de uma pedagogia ou de vérias pedago-
gias, como ferramentas, como guias desse sonho. No final dos encontros
de Porto Alegre sobre a UPMS, uma comisséo foi escolhida para sistema-
tizar a experiéncia acumulada até aqui e propor uma agenda®'.

Um dos maiores desafios do FSM, ainda ndo bem compreendido
social, econdmica e politicamente, é o de “apontar caminhos, tragar es-
tratégias e principalmente empreender agdes que nos levem a esse novo
mundo possivel... O sucesso do Forum Social Mundial dependerd, cada
vez mais, de sua capacidade de mudar o mundo” (Grajew, 2004, p. 3).
Faltam respostas e sobram perguntas: como enfrentar a militarizacio do
planeta, a fome, a exclusdo social? O FSM nao é um “anti-Davos”, nao se
define pela negagao, mas pela afirmagdo de outro mundo possivel. No
mundo que queremos, somos cidadaos e ndo sé produtores e consumi-
dores, construimos comunidades e ndo apenas mercados. Nesse sentido,
a UPMS podera dar uma grande contribuigao ao FSM.

Nesse contexto, ndo basta repetir a mesma afirmacio de que “outro
mundo é possivel”. E preciso mostrar como. Também nio basta afirmar
que “um outro mundo ¢ possivel sem tomar o poder”. E preciso também
mostrar como®. Caso contririo, estarfamos oferecendo argumentos aos
que nos acusam de “possibilismo” ou de “movimentismo”, isto é, conceber
o movimento como fim em si mesmo. O movimento nio é tudo. Como
sustenta Teivo Teivainen, em seu livro Pedagogia do poder mundial, ins-
pirando-se em Paulo Freire, “precisamos de visdes concretas do mundo
alternativo”, precisamos “formular modelos de instituicoes democraticas
do futuro, transnacionais, cosmopolitas e globais” (Teivainen, 2003, p.
115-17). Esses modelos sio também importantes “para as politicas des-
construtivas que se confrontavam com as redes existentes do poder, por-
que a legitimidade deste tiltimo se baseia em parte no discurso de que

! Essa Comissio ¢ constituida pelo Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra, pelo Instituto Paulo Freire (Sao
Paulo), pela Corparacion Viva la Ciudadania (Bogotd) e pelo Icae (International Council of Adult Education).
“ Neste caso é preciso mostrar também qual ¢ o papel do estado na luta pela emancipagio, pela igualdade e pela eqiiidade.
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ndo existem alternativas. Neste sentido, a desconstrucio e a reconstrucao
sdo as duas caras da mesma moeda”. (Teivainen, 2003, p. 121-2). Isso é
particularmente importante, se pensarmos na necessidade de construir
institui¢des que sejam ao mesmo tempo democraticas e prospectivas. E
ele continua: “Em lugar de esperar uma vanguarda ilustrada conspiradora
que num futuro longinquo entre em a¢do e conduza todos a prometida
democracia mundial, poderia ser mais ttil comegar a construir aliancas
entre os diferentes movimentos em todo o mundo que representem dis-
tintos pontos de vista neste momento. Isto é, com efeito, o que, pelo menos
em parte, se estd fazendo no Férum Social Mundial” (Idem, p. 122). Nao
adianta esperar um “consenso universal”, esperar que todos estejamos de
acordo numa “Unica civilizagdo consensual” “Em lugar de aspirar a um
claro universalismo, deverfamos nos assegurar de que sempre haja espaco
para a ambigiiidade. Em outras palavras, em meu futuro possivel preferi-
do, sempre deveriam existir cendrios politicos onde os antagonismos exis-
tentes podem desenvolver-se de maneira pacifica, baseando-se em regras
comuns. Uma utopia de consenso e de unanimidade implica o fim da poli-
tica e sem politica nao pode existir democracia” (Idem, p. 122).

Teivo Teivainen (2003), inspirando-se em Gramsci, entende que as
relagdes de poder existentes entre diferentes partes do mundo — paises
mais e menos desenvolvidos — sdo rela¢des pedagogicas. Como toda re-
lagao pedagdgica, ela pode ser uma relagio domesticadora, colonizado-
ra, ou uma relagao emancipadora, libertadora. Sua proposta é de uma
pedagogia cosmopolita emancipadora com vistas a alcangar a cidadania
planetéria®. Essa pedagogia ¢ inspirada em Paulo Freire. A cidadania pla-
netdria implica a superacdo das barreiras e das fronteiras existentes entre
os estados-nac¢do, no plano politico, e entre as disciplinas, no plano peda-
gogico. O enfoque cosmopolita exige a transdisciplinaridade. O modelo
disciplinar ndo consegue explicar o mundo complexo de hoje. A pedago-
gia cosmopolita é uma pedagogia apropriada para a construgio de uma
democracia cosmopolita global. Os estados limitam a democracia dentro

? Como um exemplo da pedagogia cosmopolita “num sentido mais ampla” (‘[eivainen, 2003, p. 111), ele apresenta o orga-
mento participativo, que oferece a possibilidade de pensar alternativas de futuros possiveis. Segundo ele, os paises do Norte
deveriam aprender com os paises do Sul, em particular com a América Latina, ¢ deixar sua arrogante pretensio de sempre
estarem dando ligdes aos paises do Sul. Ao apresentar o orgamento participativo como um “modelo para o mundo inteiro”
(Idem, p. 109), ele ataca as teorias pés-modernas que ficam na pura desconstrugio: “muito além da desconstrugdo, necessi-
tamos construgio” (Idem, p. 116).
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de seus “territorios”. E preciso transnacionalizar a democracia. Nao pode
haver “ilegais” em nenhum pais do mundo. A nogao de “ilegal” é frontal-
mente contraria 2 idéia de uma “civilizagao planetaria” (cf. Wagar, 1991).
Teivainen concorda com Michael Hardt e Antonio Negri (2001; 2005)
em relacao 2 crescente transnacionalizagio e desterritorializagao provocad-a
pela globalizagao. Muitos movimentos atuais percebem o m@do a partir
de uma “perspectiva menos estadocéntrica’, afirma ele (Teivainen, 2003, p.
75). Os ativistas de hoje estdo mais preocupados em construir poder para a
sociedade civil do que intervir por meio do estado. Ele questiona, contudo, a
“pureza” da sociedade. Ela é tao contraditoria quanto o Estado e o mercado.

Num outro livro, em parceria com Heikki Patomiki (2004b), ele de-
fende, como vimos no capitulo anterior, o aprofundamento do processo
democrético, propondo a democratizagio das instituigoes globais exis-
tentes, como o Banco Mundial e o Fundo Monetirio Internacional, des-
mascarando a sua hipocrisia: sao instituigdes que pregam a democracia,
mas nao a praticam em sua organizacao. Seria uma forma de subverter
a sua dominacdo. Essa proposta visa a fortalecer a sociedade civil global.
A aposta dos autores é que um outro mundo possivel so serd alc?nqa~d0
pela radicalizagao da democracia. A ONU seria uma dessas organizagoes
a serem democratizadas. Se a ONU seguisse o pardgrafo 1 do artigo 2 de
sua Constituicdo, seria uma organiza¢ao mais democratica, “baseada no
principio da igualdade soberana de todos os seus membros”. Eles defel.l—
dem também a democratizagao da Organizagio Mundial do Comércio
e das Cortes Internacionais de Justiga e de Crimes.

Ao lado da democratizagao das instituicoes existentes, Heikki Pa-
tomiki e Teivo Teivainen (2004b) propdem a criagdo de novas institui-
coes globais. Eles propoem novos arranjos institucionais globais como
a Assembléia dos Povos, um Parlamento Mundial, uma Comissao Glo-
bal da Verdade para arbitrar conflitos internacionais. Propdem, ainda,
um referendo global no caso da divida externa, por exemplo, e impostos
globais, sobretudo sobre as transagoes financeiras e a emissao de gazes
poluentes. Essas iniciativas deveriam ter o apoio, o controle e 0 aco‘mpaA
nhamento da sociedade civil global como alternativa ao neoliberalismo.

Teivo e Heikki reconhecem que a maioria das propostas parece dificil de
se realizar. H4 muita oposicdo dos estados mais ricos, mesmo a propostas
reformistas. Em alguns casos, parece impossivel reformar institui¢oes “irre-
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formaveis” como o FME e a OMC. Entretanto, a preocupacio dos autores é
que o Férum Social Mundial nao fique apenas na critica pés-moderna des-
construtiva, mas parta para uma agao global com iniciativas propositivas.

A construgao de uma ou vdrias redes de conhecimenio ¢ essencial
para fortalecer a sociedade civil global”, uma sociedade de redes e de
movimentos, uma sociedade de multiplas oportunidades de aprendiza-
gem, gerando um novo imagindrio social, mobilizado pelo desejo de mu-
dar, pela crenga na capacidade do ser humano de mudar, constituindo-se
em novo internacionalismo, uma real planetarizacio, redes solidarias
reinventando o poder, privilegiando o espago de autogestio, o encontro,
o didlogo, a polifonia de vozes (contra o discurso tinico), harmonizadas
por uma causa comum, o debate e a colaboracéo, a racionalidade comu-
nicativa. Esse espirito reduz os conflitos provocados pela “luta interna” e
o poder hierdrquico, comumente presentes nos partidos, nos sindicatos,
nos governos, nos parlamentos... O capitalismo também estd estrutura-
do em redes. S6 que nos temos consciéncia de que utilizamos as redes e
as tecnologias com uma outra légica, outros valores, outra ética. A rede
pode ser usada tanto para o trafico de drogas, o fluxo de capitais, o terro-
rismo, quanto para a solidariedade e a luta altermundista.

As pessoas descobriram que nao é mais possivel hoje trabalhar isola-
damente. Ndo hé seguranga, ndo ha produtividade, ndo hi felicidade. O
modelo da competitividade capitalista gera a felicidade de uns poucos
e a infelicidade da maioria. A cooperagio gera maior desenvolvimento
pessoal e social. Para que as redes sejam realmente transformadoras™
elas necessitam vincular-se a movimentos sociais. Trabalhar em rede
ndo destrdi a autonomia. Ao contrério, potencializa-a pelo confronto e
pela experiéncia somada a de outros.

Nao se muda o mundo sem um sonho. Por isso conta muito o envol-
vimento das pessoas e esse envolvimento precisa de outra educa¢io®. A

“"A consolidagao dessa sociedade civil global implica abarcar a diversidade ¢ asswmir a pluralidade sem, contudo, afetar as identidades

préprias de seus diferentes atores, logrando desenvolver-se nos niveis nacional, regional e global ¢ articular-se em aliangas e redes” |

(Eduardo Ballon, presidente da Asodiacién Latinoamericana de Organizaciones de Promocion (Alop) apud Abong, 2004, p. 29).

* Veja-se www.transform.it

#"Sem uma concepgiio diferente de educagio — ou seja, a anfo-educagao cooperativamente administrada dos produtores livre-
menle associados, inspirada por, e orientada para, a producao e satisfagio de suas necessidades genuinas — nao ha como sair
do circulo vicioso da produgio de escassez em escala sempre crescente. Na auséncia da auto-educagio cooperativa de iguais
capazes de compreender o significado real de economia, tudo continuard & mercé dos interesses investidos na reprodugao
midxima de necessidades artificiais, insepardveis da perpetuagio lucrativa da escassez” (Istvin Mésziros, 2004, p. 48).
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em luta. Por isso conta muito educar para o sonho de um outro mundo
possivel. A mudanga educacional é um fator decisivo. Como diz Istvan
Mészaros (2005, p. 65), “o papel da educagao é soberano, tanto para a

' e
elaboragio de estratégias apropriadas e adequadas para mudar as con- ES Pa go ' l V re

dicoes objetivas de reprodugdo, como para a automudanga consciente

mudanga nio se dd meramente pela forga invisivel das classes sociais ‘
\
\
|
|

dos individuos chamados a concretizar a criagio de uma ordem social & .
metabélica radicalmente diferente. E isso que se quer dizer com a con- e a o r po l I co
cebida ‘sociedade de produtores livremente associados’ Portanto, nao é

surpreendente que, na concepgao marxista, a ‘efetiva transcendéncia da “Nao aceiteis o que é de hébito como coisa natural
7

pois em tempo de desordem sangrenta, de confusao
organizada, de arbitrariedade consciente, de
humanidade desumanizada, nada deve parecer natural,
nada deve parecer impossivel de mudar.”

Bertolt Brecht

desenvolver novas formas de educagao que recuperem o sentido mesmo |

auto-aliena¢do do trabalho’ seja caracterizada como uma tarefa inevi-
tavelmente educacional”.

A educagao institucionalizada tem servido mais, até hoje, para transmi-
tir os valores que legitimam os interesses dominantes. Dai a importancia,
hoje, do espaco de luta da educacdo nao formal. Para Mészdros é preciso

da educacio, que é conhecer-se a si mesmo e ser melhor como ser humano, y
aprendendo por diferentes meios, formais e nao formais. “A alienagao s6
pode ser vencida com educagio’, afirmou Istvin Mészéros ao jornal Brasil
de Fato (2006, p. 8). Para ele, Marx continua sendo uma grande referéncia
para a construcdo de outros mundos possiveis. Para mudar o mundo €
preciso universalizar o trabalho e a educagao, por meio de uma autogestao
libertadora, com base numa revisio do pensamento de Marx.

Mudar 0 mundo depende de todos nés: é preciso que cada um tome
consciéncia e se organize. “Outro mundo é necessério; contigo serd possi-
vel”, como gritava a multidio durante a marcha de abertura do FSM poli-
céntrico de Caracas. Educar para um outro mundo possivel ¢ educar para
superar a logica desumanizadora do capital, que tem no individualismo
e no lucro seus fundamentos, é educar para transformar radicalmente o
modelo econ6mico e politico atual (Istvan Mészéros). Finalmente, educar
para um outro mundo possivel deve incluir uma “pedagogia das ausén-
cias” (Boaventura de Souza Santos): mostrar o que estd escondido, escavar
o que foi silenciado pelas culturas dominantes, o estrangeiro em mim.

Us Carlos/imageniatina
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: é a reunidao do Conselho Internacional do F5M em
Utrecht, Holanda, no final de marco de 2005, além

da avaliacao do FSM 2005, foi definida a Metodolo-
gia do FSM 2006 policéntrico (Ameéricas, Africa, Asﬁa). Cada
entidade indicou a que “evento” do F5M queria e pode-
ria inscrever-se e em que temas. Cada evento leve sua
autonomia. O F5M policéntrico constituiu-se num desafio
Inovador, a possibilidade de experimentar um Forum mais
intercultural, simultaneo, em rede, internacionalizando-se e
facilitando & participacdo fisica a muito mals habltantes do
planeta' e, sobretudo, aos setores mais pobres da socieda-
de, que nao tém condicoes financeiras de se deslocar para

regioes muito distantes.

Todo o processo do FSM 2005 significou uma grande inovagao. Foi
um encontro inspirador. Inaugurou um nove conceito, o de “Territdrio
Social Mundial”, que transmite forca e enraizamento. Aposta-se muito
nesse novo formato, mais democrético, apesar de ter revelado alguns
problemas de infra-estrutura. Foi um encontro aberto, organizado e
autogestionado. O Mural de Propostas foi outra idéia inovadora, mas
que precisa ser aperfeicoada. A idéia de incluir os “eixos transversais’,
porém, nao funcionou na pritica.

Com relagao ao processo crescente de autogestao, o Conselho Inter-

! Uma pesquisa do Ibase sobre os participantes no FSM 2003, em Porto Alegre (“Encuesta Foro Social Mundial 2005”- Re-
sultados Preliminares — Ibase, Coordinacién de Indicadores, margo/2005), revelou que 80% dos participantes (155 mil) eram
provenientes do Brasil. A presenca dos jovens é marcante: 42% tem entre 14 ¢ 25 anos. Isso explica também a escolaridade: 77%
tem curso superior (completo ou incompleta). Dentre os participantes: 40% sdo estudantes, 17% sdo funciondrios publicos e
119 trabalham em alguma ONG. Quem participa de um Férum acaba retornando: 30% havia participado de Foruns anteriores
e 15% jé havia participado de Féruns regionais.
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nacional considerou o FSM 2005 um grande avango. Contudo, afirmou
que 0 “FSM nio estd programado para ser um férum totalmente auto-
gestionado”. F£ necessario haver algumas estruturas para que os grupos
avancem em seus programas de acdo. Numa sociedade de mercado,
a autogestdo faz com que todos possam concorrer, mas persistindo
“relacdes de poder e desigualdade” A autogestdo deixou um “vazio
politico” que permitiu aos eventos Lula-Chaves, que formalmente ndo
faziam parte do FSM, tornarem-se os eventos de maior visibilidade. O
encerramento do FSM 2005 foi esvaziado. O CI sugeriu que haja even-
tos coorganizados como uma alternativa.

A Comissao de Comunicacio do CI tem insistido em privilegiar em
seuapoio a chamada midia alternativa, mesmo que essa midia nao tenha
muito impacto na opinido pablica mundial. E a razdo é muito simples;
segundo a Comissdo de Comunicagio, midia alternativa “¢ uma aliada
estratégica na construgao do FSM, jd que os veiculos e organizagdes que
a praticam identificam-se com os principios do Férum. Sdo também
profissionais e midias que tém um acompanhamento muito préximo
do mundo do FSM, tendo mais capacidade de dar uma visao aproxima-
da do que é o Férum. Também sdo veiculos que falam diretamente ao
publico ligado a luta por outro mundo possivel, ou seja, as pessoas en-
volvidas no processo do FSM, mesmo que nio estejam na cidade em que
ele estd sendo realizado”. Por essas razoes, a Comissdo de Comunicacao
considera a midia alternativa como uma “aliada estratégica do FSM” e,
por isso, dever continuar tendo um tratamento diferenciado dentro do
processo do FSM: “os veiculos e organizagdes que praticam a midia al-
ternativa sao também atores politicos da luta por outro mundo possivel,
na pratica da luta pela democratiza¢ao da comunica¢ao” A Comissao de
Comunicagéo lancou o conceito de “cobertura compartilhada”, buscan-
do maior cooperacio entre organizagoes e veiculos de comunicagdo e a
idéia de uma “plataforma de comunicagio” do FSM.

Desde a primeira edi¢ao do FSM, os féruns se multiplicaram: temos
o Férum Social Americano, o Féorum Social Europeu, o Férum Social
Asidtico, o Férum Social Brasileiro, o Férum Social Pan-Amazonico, o
Férum Social Midwest, dos Estados Unidos, o Férum Social das Améri-
cas e os foruns setoriais de educacao, cultura, informacio etc. Temos o
Foro Mesoamericano de los Pueblos (San Salvador, 19 a 21 de julho de
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2004), que recolheu as conclusdes de uma série de foruns setoriais e te-
maticos (mulheres, campesinos, jovens etc.) com o lema: “Construindo
o poder popular para a autodeterminagao” Participaram desse forum
2 mil dirigentes de aproximadamente 600 organizagdes populares e so-
ciais e tirou-se uma “declaracio final”, inovando em relacio a outros
foruns. O sexto e tiltimo Foro Mesoamericano de los Pueblos foi reali-
zado em San José de Costa Rica em dezembro de 2005. Temos ainda a
Cumbre de los Pueblos de América, a terceira ja realizada em Mar del
Plata, Argentina, em novembro de 2005. Temos ainda o Encuentro He-
misférico de lucha contra el Alca. O quarto Encuentro foi realizado em
Havana, Cuba, em abril de 2005.

Temos a Capula Continental dos Povos e Nacionalidades Indigenas
de Abya Yala, o Foro Social Américas (o primeiro foi realizado em Quito,
Equador, de 25 a 30 de julho de 2004). Dele participaram 11 mil pessoas
de 55 paises dos cinco continentes: 926 organizacdes organizaram mais
de 450 eventos. Temos o Férum Social Europeu, o Férum Social Mun-
dial das Migragdes, o Forum Social Magrebino, no Marrocos, o Férum
Social Holandés. O terceiro Férum Social Europeu foi realizado de 15 a
17 de outubro de 2004, em Londres, Inglaterra. Participaram 20 mil dele-
gados provenientes de 70 paises; 65 mil pessoas participaram da marcha
de encerramento contra a invasio do Iraque. Temos o Foro Social Chileno
(19 a 21 de novembro de 2004), o Férum Pan-Amazdnico (o primeiro foi
realizado entre 18 a 22 de janeiro de 2005, em Manaus). E muitos outros:
no Paquistdo, no Benin, em Mali, na Finldndia, na Austrilia. Temos o Fo-
rum Social Nordestino: o primeiro foi realizado de 24 a 27 de novembro
de 2004, em Recife, com 700 entidades dos nove estados da regiao e com a
presenga de 5 mil delegados. Temos o Foro Social Caribefio, o Férum So-
cial de Boston (EUA), de Upsala (Suécia), o Foro Social de la Triple Fron-
tera. E temos ainda o Férum de Parlamentares, o Férum de Autoridades
Locais, o Férum de Juizes, o Planeta Fémea, o Tribunal da Divida, o World
Peace Forum... e tantos outros. A responsabilidade do Conselho Interna-
cional do Férum Social Mundial estd crescendo a cada novo férum.

— Como pensar estrategicamente tudo isso? Como acompanhar tanta
criatividade?

— O novo nasce do velho, mas ndo nasce muito rapidamente, sem
transi¢io, sem conflitos. Acreditamos todos, como Céndido Grzybowski
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(2001, p. 24 e 33) que “algo novo nasceu em Porto Alegre”™. Mas, sua efi-
cacia, para mudar o mundo, estd sendo testada. Felizmente, uma nova
iniciativa parece tomar for¢a no interior do processo do FSM, surgida a
partir da necessidade de dar seqiiéncia ao “Mural de Propostas”, langado
durante do FSM 2005 e que teve uma participagdao importante do Ins-
tituto Paulo Freire.

O FSM est4 ainda muito centrado em eventos, e estes eventos, ain-
da muito centrados em pessoas famosas, em personalidades “ociden-
tais”, buscando visibilidade mididtica, falando muitas vezes mais para
agradar a platéia do que para responder aos desafios urgentes apon-
tados pelos movimentos. Os eventos do FSM ainda sdo freqiientados
muito mais pelas classes médias do que pelos que mais necessitam
dele (77% dos inscritos no FSM 2005 tinham o ensino superior ou
estavam cursando). Tudo isso estd preocupando muito o Conselho
Internacional do FSM.

— Onde estd o velho no FSM?

— Certamente estd no que ja foi apontado, mas estd ainda no seu interior.
Estd também na insisténcia de alguns em considerar o FSM um anti-Davos.
O movimento anti-Davos ja existia antes do FSM, mas, por meio dele, nao
se chegaria ao projeto original do FSM. Ficarfamos no anti-Davos®.

— Onde estd a novidade do FSM?

— Certamente nio estd na sua referéncia a Davos. Onde estd a forca
do FSM? Responde Céindido Grzybowski: “a grande for¢a do Férum
Social Mundial reside naquilo que carrega como novidade. Trata-se
de uma iniciativa da emergente sociedade civil planetdria. Visa a va-
lorizar as priticas de luta e de participagdo cidadd nas diferentes so-
ciedades e busca dar uma dimensio mundial as propostas que delas
brotam” (Idem, p. 19). O anti-Davos poderia ser uma referéncia inicial
da midia, mas ndo pode continuar na construgdo original do FSM.

Um dos debates mais significativos do Conselho Internacional reu-

*Segundo um relatério nao sigiloso da CIA (2006), o mundo do futuro (2020) nao terd palos de poder como hoje ¢ a tec-
nologia da informagao terd um papel decisivo. Em todos os cendrios possiveis, contudo, a CIA sustenta que os EUA devem
continuar tendo um papel decisivo, tanto pela sua superioridade militar, quanto pela lideranga no campao cientifico e tec-
nolégico. No cendrio chamado de “Mundo de Davos”, o mais “otimista’}, o mundo terd uma globalizagiio “bem sucedida” e
“menos ocidental”, com o triunfo da democracia liberal. No oposto estd o “Cendrio do Caos’, com o aumento do terrorismo,
do anti-americanismo e das forgas “antiglobaliza¢do”, que podem gerar uma guerra gencralizada. A estratégia da CIA ¢ lutar
por cleigoes “livres”, jogando com a divisao do mundo islimico. E claro que o relatério da CIA nao considera nos seus possiveis
cendrios a presenga do Férum Social Mundial. Refere-se ao crescimento das ONGs ¢ dos movimentos sociais, mas joga com a
sua fragmentagdo. Ndo faz nenhuma mengao ao FSM.
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nido durante a realizagao da quinta edi¢do do FSM em 2005 foi a preo-
cupagdo em dar respostas mais eficazes a0 mundo globalizado. Um dos
documentos apresentados pelo Secretariado Internacional — Se¢ao Brasil
insistia que “para que as idéias debatidas e as propostas formuladas em
nossos encontros levem efetivamente a esses resultados, serd necessdrio
aperfeicoar ainda mais a metodologia, para que as propostas resultem
de articulagoes feitas antes deles e seja assegurada sua continuidade, em
multiplas agoes comuns”. Nesse sentido, as aglutinagdes de 2005 foram
significativas, uma conquista politica que veio para ficar. Elas permiti-
ram valorizar a diversidade e a ndo-hierarquizacio das causas, lutas e
sujeitos sociais’. Langar, durante os foruns, campanhas de longo prazo
parece inevitdvel daqui para a frente, para tornar mais efetiva a a¢io po-
litica global do FSM. E para dar continuidade a essas acdes o Mapa para
a construgao de um outro mundo possivel torna-se indispensével como
um sistema permanente de auto-informagao, tornando conhecidas as
campanhas globais e envolvendo cada vez mais participantes do FSM,
para além dos seus eventos.

Na reunidao do Conselho Internacional do FSM em Utrecht, foi dis-
cutida a estratégia para colocar em pratica as numerosas sugestoes en-
viadas ao Mural de Propostas no FSM 2005". A questdo central colocada
pelo CI refere-se ao “uso” posterior das propostas. Ndo h4 clareza quan-
to a isso. E um banco de propostas para as pessoas conhecerem o que
aconteceu no Férum? E um espaco de articulagio de organizacoes em
torno de propostas comuns?

Para iniciar uma possivel resposta a essas questdes o Cl aprovou uma
proposta para a criagdo de um Mapa para a construcio de um outro
mundo possivel, apresentado pelo Secretariado Internacional — Brasil,

* Como afirma Cindido Grzybowski (2006, p. 35), “nio sc trata de buscar 0 minimo denominador comum, redutor ¢ exclu-
dente, mas de valorizar a diversidade de possibilidades, onde nenhuma possibilidade possa negar as outras e nem seja levada a
se submeter a qualquer uma outra”. Trata-se de se fazer aliangas, blocos, coalizdes, articulagoes... pela radicalizagio do didlogo e
pela “tradugao” (Boaventura de Souza Santos) entre movimentos, ONGs, instituigaes. O I'SM ainda nio conseguiu deixar claro
qual é a participagio de partidos e governos que convergem na mesma diregao dos objetivos do Férum. $6 deixou claro que cles
nao participam como membros de seus conselhos e comités. $6 podem participar das atividades do FSM membros de governos
¢ de partidos, a titulo pessoal, quando convidados por alguma organizagio ou movimento que dele faz parte.

' Sabre as propostas do FSM 2005, veja-se o livro 100 propostas no Férum Sacial Mundial, O livro foi publicado em portugués,
espanhol, inglés e francés gracas a uma iniciativa da “Alianga de Editores Independentes por uma outra mundializagao”, uma
rede de 23 editores, entre eles a Editora Laboratério Educativo (Caracas), Editora Jamana (Bamako), Editions du Silence (Ga-
bao), Editions Tarik (Marrocos), Editions Tropiques (Camaracs) e Editora Charles [éopol Mayer (Paris). O livro inspira-se no
projeto “Meméria Viva” ¢ nas diversas propostas elaboradas pelos participantes dos 11 espagos temdlicos do “Terrilorio Social
Mundial” do FSM 2005, realizado em Porto Alegre. Veja-se no site www.eclm. fr e www.choike.org . Sobre as propostas do FSM,
veja-se ainda o site www.memoria-viva.org/recherche .
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como um projeto para a comunicagao permanente e autogestionada
entre os que participam do FSM com um “sistema avangado de busca”.
Esse mapa possibilitard o processo permanente a distdncia do FSM, bus-
cando responder ao desafio global de construir o outro mundo possivel,
equilibrando o principio, de um lado, da maxima autogestao participa-
tiva possivel, e, de outro, da maxima eficiéncia politica transformadora
possivel. Esse mapa pode trazer uma ganho “politico”, pela intercomu-
nicagdo sobre o processo do FSM, um ganho “comunicativo’, abrindo
para todas as comunidades a possibilidade de mostrar suas iniciativas,
um ganho “técnico”, possibilitando a criagdo de uma grande base de da-
dos como parte da luta permanente e continua pela construgao de um
outro mundo possivel e com dados de como ele pode ser alcangado.

O principio basico do mapa ¢ a auto-informagao. As proprias orga-
nizagdes que participam do FSM inscrevem suas iniciativas: “uma ficha
eletronica de identidade, que pode ser preenchida e modificada a qual-
quer tempo (com o uso de uma senha) permitird informar sobre qua-
tro temas: 1) a identidade da organizacio; 2) as agdes permanentes que
desenvolve por um mundo novo; 3) as atividades que pretende realizar
nos proximos Féruns Sociais, regionais, nacionais, temdticos etc.; 4) as
iniciativas de sua agenda que quer compartilhar com os demais parti-
cipantes do mundo FSM”. A busca seria aberta a todos, mas fornecer
informacdes s6 seria permitido aos participantes dos FSMs. Segundo
Antonio Martins, do Secretariado Internacional do FSM, esse sistema
de comunicacdo permanente respeita a risca os principios de auto-or-
ganizacao e de ndo-hierarquizagao das atividades e iniciativas do FSM
e, a0 mesmo tempo, estimula a intercomunicagao e a articulagdo entre
os atores do Férum. O Mapa para a construgao de um outro mundo
possivel, além de ser um instrumento de informagdo, é um instrumen-
to de formacio e de luta. Ele pode representar um grande avango se
conseguir unir a inteligéncia coletiva® com a vontade politica coletiva
de mudar no Férum ou do Férum,

Nao basta ser anti-Davos. E preciso criar as condigdes para viabilizar

5 Como sustenta Pierre Lévy (1998, p. 209), “o projeto da inteligéncia coletiva ndo adia a felicidade para mais tarde. Longe
de toda idéia de sacrificio, ele incita cotidianamente, em cada situagao particular, a aumentar os graus de liberdade dos
individuos e dos grupos, a administrar jogos ganhadores-ganhadores, a por em sinergia, transversalmente, conhecimentos e
cognocentes. A inteligéncia coletiva niio possui inimigo. Nao combate os poderes, deserta-os. Nao busca dominagao alguma,
mas mil germinacées. Tende a dar vida & maior variedade de existentes”.
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as propostas dos movimentos, organizagoes e entidades que participam
do FSM. Temos que organizar o confronto. Todos jé sabemos o que estd
errado e o que deve ser feito. A agdo articulada, com forga politica trans-
formadora, é necesséria desde ja. J4 falamos muito para as platéias. Ja
celebramos muito a nossa diversidade e a nossa forga social. J4 denun-
ciamos a midia como um espelho de imagens distorcidas, denunciamos
a burguesia corrompida pelo poder econdmico. Tripudiamos as elites
insensiveis, insacidveis, insensatas. Denunciamos a violéncia. E agora?

Nio podemos ficar na defensiva. Se o FSM, enquanto Férum, isto €,
enquanto espaco aberto e organizado, ndo pode ter um programa con-
creto para nio se tornar um partido, ele pode propiciar, facilitar mais,
um grande espago organizado, articulado e institucional de lutas pela
libertagdo. A esperanca estd sobretudo nos jovens que constituem quase
a metade dos participantes dos eventos do FSM (na edigdo de 2005, 44%
dos participantes eram estudantes). Trata-se de criar, portanto, uma
Rede Altermundista, referéncia para um outro mundo possivel, com
base nos jovens, interligando e articulando agoes e programas, traba-
lhando em rede de redes, produzindo mudangas 24 horas por dia, sem
parar, reconstruindo o mundo, como um moto-perpétuo, mostrando
on-line o que cada um esta fazendo para um “outro mundo possivel”
em todos os campos: na educagdo, na economia, na politica, na cultura,
no meio ambiente... interconectando espagos tematicos dos jovens, das
mulheres, dos sem-terra, dos quilombolas, dos negros, dos ambienta-
listas, dos camponeses, dos juizes, dos empresérios, dos artesdos, dos
comerciantes, das criangas, dos parlamentares, dos educadores, das au-
toridades locais, o dudio-visual, a comunicagao, a cultura.

Até agora fizemos bem o que sabiamos fazer: bons e grandes even-
tos. Temos muita expertise nisso. Mas ndo fizemos bem o que realmente
é novo: o processo do Férum. “Na minha opiniao”, diz Boaventura de
Souza Santos (2005, p. 36), “o FSM sera cada vez menos um evento ou
conjunto de eventos, para passar a ser cada vez mais um processo basea-
do no trabalho de articulagio, de reflexao e de planificagao dominada de
agdes coletivas levadas a cabo pelas diferentes organizagdes e movimen-
tos que integram o FSM”. Para ele, a novidade politica do FSM consiste
na sua “cultura organizacional”, que ndo possui um lider e que rejeita
hierarquias. O futuro do FSM dependerd cada vez mais do uso que fard
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da internet para visibilizar a “novidade politica” de que é portador. As redes
colaborativas do FSM possibilitadas pela internet se constituem na resposta
que ele pode dar a globalizagdo hierarquizada e opressiva neoliberal.

O FSM ¢ um éxito, mas, depois de seis anos de existéncia, algumas
coisas devem mudar. O problema é saber o que deve e pode mudar, sem
descaracterizar sua missdo original. O FSM como espaco livre, critico e
auto-organizado, € um éxito. Nao creio que devemos mudar algo exito-
§0 para nos aventurar em propostas duvidosas. Todavia, devemos reco-
nhecer que, se avangamos no campo dos eventos, nio tivemos o mesmo
éxito no que se refere ao processo. Alguns dizem que nossos eventos
sao folcléricos, um “festival de ideologias” (Lula), e ndo h4 nada de mal
nisso. Muito pelo contrério. Ser um festival de ideologias numa época
de poucas utopias é um sinal positivo. O folclore tem raizes populares,
E melhor o folclore do que a espetaculariza¢io mididtica politica vazia,
puramente emocional e conjuntural.

Isso ndo significa que o Férum seja uma praga publica neutra. Ele
se constitui num espaco aberto para os fins especificos para os quais foi
criado e estdao contidos na sua Carta de Principios. O espaco do Férum
nao € um espago livre de regras. Elas estao claras na Carta de Principios.
Para isso ele nao precisa ter uma estrutura piramidal de mando e subor-
dinagdo, mas uma estrutura democrética e participativa. O FSM deve
continuar sendo um espago aberto, sob a condicao, como sustenta Im-
manuel Wallerstein (2004), que “ele assegure, por sua vez, que o FSM se
transforme num espagco institucional de encontro de aliancas multiplas
entre distintas atividades politicas”

5.1. Como tornar o FSM mais do que
um contraponto a Davos?

Todos sustentam que o FSM precisa ser aprimorado, tornar-se efe-
tivamente “mundial”, tomar iniciativas conjuntas. Depois de seis anos
de experiéncia, diante do desgaste natural do atual formato, isso esta
provocando tensoes, como vimos no Férum de Caracas, principalmen-
te dentro do CI. H4 propostas de alteragdo da estrutura organizativa e
do seu funcionamento como a adog¢io de um calendario de atividades
oficiais ao longo do ano. Para muitos, os megaeventos ndo podem limi-
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tar-se a encontros de debates e chegam mesmo a propor que o FSM se
transforme no embriio de uma “Assembléia de toda a humanidade”,
da sociedade civil global, como propde Igndcio Ramonet, do Conse-
lho Internacional, contrapondo-se a Organizagao das Nagdes Unidas,
que concentra estados e governos. Ndo hd consenso em relagdo a essa
proposta. Ramonet sustenta que, desde janeiro de 2005, o formato ini-
cial do FSM se esgotou. Para ele, o FSM tem que ser um ator politico
coletivo, alternativo as politicas neoliberais, na falta do qual “o FSM
corre o risco de despolitizar-se e de folclorizar-se, de transformar-se
numa espécie de Feira Internacional de associagdes, um Saldo Mundial
da sociedade civil” (Ramonet, 2005).

Enquanto evento, o FSM é um espago mais apropriado para o de-
bate e a aprendizagem de uma nova cultura politica, ao passo que o
FSM, enquanto processo, é um espaco mais apropriado para a agio.
Eles precisam coexistir de forma complementar e nao antagénica.
Eles ndo sao excludentes.

E preciso considerar que existem diversos conceitos de “espago” e
nao apenas o que estamos construindo hoje no Férum. A no¢ao de
espaco ndo ¢ univoca. Existern espacos concebidos apenas como uma
praga aberta e livre, onde qualquer um pode andar, sem nenhuma or-
ganizagao, sem nenhum propoésito. Até uma feira ou um mercado livre,
numa praga publica, tem uma organiza¢io para atingir determinados
fins. O espago do FSM nao pretende ser uma feira ideol6gica. Ele per-
segue finalidades definidas em sua Carta de Principios. Embora livre
e auto-organizado, o espaco do FSM pode ser estruturado de diversas
maneiras. Como insiste Wallerstein, ele pode ser organizado para cons-
truir agendas comuns, para construir articulagdes e projetos comuns,
impulsionados por uma nova légica, por sua forga agregadora como
ator politico novo. Ele pode se constituir num espago que junta todos
e todas para pensar, programar, planejar e agir em busca da sonhada
cidadania planetaria.

Para Candido Grzybowski (2006, p. 30-31), o ESM é um “canteiro de
obras da cidadania mundial”, mas, segundo ele, o FSM ainda nao criou
“alternativas estruturantes em face da globalizacdo dominante. Essa é uma
tarefa coletiva de longa duragio” O FSM é um espago aberto a diversidade

que nos caracteriza, acima de tudo, como seres humanos. A diversidade é
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a grande riqueza da humanidade. Mas nio pode ser sé isso. E também o
espago para a formacdo de novas aliancas, de novas redes, da formacao de
campanbhas, enfim, o espago de estruturacio de alternativas.

O ISM, mesmo nao sendo um movimento politico, opera por um
novo modo de fazer politica e, por isso, ele se pergunta: como agir poli-
ticamente sem impor légicas centralizadoras de definicao de politicas?
Como tornar o FSM mais eficaz e construir plataformas comuns, res-
peitando a diversidade de posturas politicas, métodos de trabalho e a
autonomia de cada movimento? Como construir a convergéncia na di-
versidade? Como transformar o mundo sem tomar o poder?

Muitos sustentam que o FSM em si ndo tem capacidade de inter-
vengao porque nao pode ter planos de agdo como espago aberto, mas
ele pode ser um ator politico de cardter novo, empoderando planos
de agdo e plataformas de movimentos e ONGs, fortalecendo a cida-
dania planetdria. A seu modo, pode sim ser um grande ator politico,
facilitando a construgao de redes, movimentos, campanhas, promo-
vendo mobiliza¢ées... porque nio pode ser s6 um espac¢o de debate.
Ele se fortalecerd na medida em que os povos — as “multiddes”, se-
gundo Negri e Hardt — vejam resultados concretos de sua agdo e se
enfraquecerd na medida em que apenas o discurso prevalecer sobre a
préxis. Precisamos mudar o mundo mesmo que tenhamos que pas-
sar algum tempo discutindo como.

O “Apelo de Bamako” faz mengdo a um novo sujeito popular his-
térico. No capitulo de Bamako do FSM 2006, foram retomados alguns
principios do “Manifesto” lancado em Porto Alegre. Foram apresenta-
das algumas “propostas para a acdo imediata” Bamako deu um passo
adiante na construgao do FSM como um sujeito politico, para “passar
da consciéncia coletiva a construgdo de atores coletivos, populares, plu-
rais e multipolares” no sentido de “identificar temas precisos para for-
mular estratégias”. Entre os temas apontados estd o da “construgao de
uma frente unida dos trabalhadores”, o que lembra as velhas tdticas das
“internacionais” socialistas.

— Estaria Bamako avangando ou retrocedendo?

—Em comentdrio ao documento de Bamako, Francisco Whitaker re-
afirma o respeito a autonomia da sociedade civil — que ameaga a hege-
monia dos partidos como atores politicos —a qual “pretende fazer coisas
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sem tomar o poder” (2006). Volta a criticar a concepgdo segundo a qual
“toda luta politica precisa contar com dire¢oes ou vanguardas que mo-
bilizem os militantes e os dirijam na agao” e aponta o perigo da divisao
que marcou a histéria das esquerdas®, entre os chamados “intelectuais”
convidados para conferéncias e debates — “que se colocam como diri-
gentes e orientadores dos Féruns” — e a chamada Assembléia dos Mo-
vimentos Sociais, que propoe que o “seu” documento “seja assumido
como o do Férum como um todo”. O FSM encontra-se frente a um
desafio que vem de cima e outro que vem de baixo. Whitaker sustenta
que o desafio maior estd sendo colocado pela Assembléia dos Movi-
mentos Sociais, que pretende “hegemonizar os Foruns, para tornar-
se a principal das articulagdes neles nascidas”™ E conclui: “é como se
ela buscasse seqiiestrar os Féruns para a realizagdo dos objetivos dos
movimentos que a compdem”.

O alerta de Whitaker é em relagdo ao risco de se atingir um dos pila-
res do FSM que ¢é o respeito a diversidade. A unidade — um outro pilar
do FSM - pode e deve ser atingida pela “convicgdo militante” e ndo pela
disputa interna ou por “comandos unificados” E nesse ponto que vejo
a importancia de educar para um outro mundo possivel. Isto é, formar
para uma nova cultura politica que coloque a “l6gica da escuta” acima
da “légica da disputa”, como sustenta Whitaker.

José Maria Gémez (2005, p. 172-5), professor da Universidade Cat6-
lica do Rio de Janeiro, preocupado em repensar o formato do FSM, diz
que seria conveniente “neutralizar algumas tentagdes reducionistas” que
descaracterizam o Férum: a primeira seria a que “tende a limité-lo aos
encontros anuais e fixa-lo no tempo as condi¢des de origem” A segunda
seria a tendéncia a “concentrar a andlise exclusivamente no FSM, dis-
sociando-o por um lado dos movimentos sociais, ONGs, redes de ati-
vistas transnacionais e numerosos coletivos politicos e sociais que nele
participam e que compdem o movimento altermundialista®. A terceira
consiste na tendéncia a “reduzir a multiplicidade e a superposicao de
clivagens e tensoes politicas e ideoldgicas que atravessam o ‘movimento

* Como diz um dos organizadores do Férum Social Mundial policéntrico de Caracas, Edgardo Lander (2006, p. 16), “o Férum
fez muito para superar as antigas tradigdes do sectarismo, intolerancia e as pugnas pelo controle que tém caraclerizado histori-
camente tantas das lutas dos povos do planeta nas quais a esquerda jogou um papel significativo”. O FSM nio se apresenta como
um modelo tinico alternativo nem como tinico ator contra o modelo dominante.
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de movimentos’ ¢ os diversos niveis de construgio e funcionamento do
FSM, a um ou a alguns deles”

As observagoes de Whitaker e Gémez nos indicam a necessidade
de avangar no debate estratégico e organizacional do FSM. O risco de
uma divisio, apontado por Whitaker, pode se aprofundar caso nio te-
nhamos condi¢bes praticas e teéricas de rever o formato original do
ESM’. A impoténcia politica é nosso maior temor. E s6 seremos fortes
politicamente se permanecermos juntos, reafirmando a grande novi-
dade do FSM, que é a sua metodologia e o seu carater inclusivos, muito
diferente das utopias que emergiram no século XIX, tanto no que se
refere & estratégia politica, quanto ao sujeito histérico de mudanca e ao
modelo de sociedade.

Por isso, sustenta José Maria Gémez, o FSM nio pode ser captu-
rado pelas categorias convencionais das ciéncias sociais. Ele defende
para o FSM o modelo analitico e epistemolégico de Boaventura de
Souza Santos (2003), que aponta para dois tipos ideais complemen-
tares de interpretacao: o da “sociologia das auséncias” e o da “so-
ciologia das emergéncias”. A interpretacio da sociologia das ausén-
cias rejeita a visdo monocultural que sobrevaloriza o “cientifico”, o
“avanc¢ado”, o “superior”, o “global”, o “produtivo” em detrimento do
chamado conhecimento do “ignorante”, do “residual”, do “inferior”,
do “local”, do “nao-produtivo” Paralelamente e contrapondo-se a
monocultura dominante, a sociologia das emergéncias busca na vi-
sibilizagao do que a monocultura despreza as alternativas de futuros
possiveis da alterglobalizacao. O FSM estaria exatamente partindo
do que a cultura dominante desvaloriza para construir suas alterna-
tivas, evocando a horizontalidade, a diversidade e a multiplicidade
de experiéncias sociais desprezadas pelos critérios hegemonicos de
racionalidade e de eficiéncia capitalista.

Mesmo existindo uma percepgao generalizada de que o formato vi-
gente do FSM precisa ser revisado, permitindo aprofundar a democra-
cia interna e tornando-se mais inclusivo e representativo, muitos ain-

’ Para José Maria Gomez (2005, p. 183), “a forma organizativa e operacional do modelo mostra-se cada vez menos apropria-
da e eficaz para enfrentar e superar lanto as distor¢des e desequilibrios internos do processo como os sinais de impoténcia
politica externa (...). Nao parece existir outra saida a ndo ser recorrer i experimentagdo — com uma alta dose de invengio e
imaginagio — e a um exercicio constante de avaliagio e debate sobre o préprio pracesso de constituicio”.
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da rejeitam qualquer proposta que implique deliberar e levar adiante
a¢des comuns em nome do Férum, sustentando que isso geraria ainda
mais tensdes e correria o risco de instrumentalizagio partidaria {cf.
Whitaker, 2003). Em contraposicio, alguns sustentam que seria pos-
sivel criar, no interior do FSM, “estruturas ad hoc” que funcionariam
“fora dos Foruns”, com a possibilidade de promover consensos mini-
mos e defender plataformas que, no formato atual, o FSM nio poderia
ter {cf. Cassen, 2004).

Depois de Bamako, Caracas e Karashi, o debate sobre o formato
do Férum j4 tem produzido diversas reflextes, entre as quais a de
irene Leon, do Conselho Internacional. Para ela, “o Forum pode ser
o que ele jd é, além de muitas outras coisas, todas importantes, todas
transcendentes, Mas insistimos em que seu desafio central consiste
no encaminhamento do principal propésito de sua convocagio: a
resisténcia & globalizagdo neoliberal, que ndo poderd ser atingida fa-
cilmente por meio de uma ‘feira de alternativas’, nem de uma grande
mesa de debates, nem da convocagio a mobilizagdes desconectadas
entre si, nem de experiéncias metodolégicas para o bom encami-
nhamento do Férum-evento, cuja cristalizacdo nao estd desvincu-
lada das relacdes econdmicas e de poder intraférum. Enquanto isso
acorre, 0 modelo neoliberal pode continuar sua consolidagio tran-
quilamente” (Leon, 2006b, p. 13). O pior que poderia acontecer ¢é
ficar debatendo e deixar em paz o inimigo.

H4 mais de dois anos o Conselho Internacional estd preocu-
pado com a perda da forga e do impacto do FSM. Uma redugio
do impacto ligada ao seu formato inicial, segundo alguns. Temos
gue incidir na politica, nas institui¢cdes, no mundo real, para que
esse outro mundo seja realmente possivel. Mas como construir ca-
minhos para a implementacio das propostas de mudangas com o
formato atual? Saber como intervir no mundo real continua sendo
o grande desafio do FSM?®,

* Depois de Bamako e de Caracas, os Féruns estio tendo uma preocupagio maior com aglies concrelas. A convecatdria para
o Férum Social Mundial 2007 de Nairéhi pede sugestoes nao sd de temnas, mas a indicagio de aghes, campanhas ¢ futas: “a
proposta ¢ a de que organizemos o 7° Forum em torno dessas agaes, companhas e lulas, aghutinanda, nos diferentes espagos do
Forum, as atividades vinculadas a essas agdes, campanhas e lutas”
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%.2. O formato inicial do F5M estaria realmente esgotado?

E claro que o que se esgotou é o puro protesto, o antiglobalismo sem
proposta, o antiglobalismo sem a alterglobalizagio. Nao basta protestar,
nem € suficiente celebrar a diversidade de nossas agendas no intetior
do Férum. Néo basta discutir utopias. £ preciso saber o que estamos
fazendo para coloci-las em pratica. E preciso decididamente propor
e agir em conseqiiéncia, mobilizar-se permanentemente, estimular o
surgimnento de novas iniciativas, organizagdes, participagdes etc. O que
se esgotou é o anti-Davos.

Para superar essa fase, em 2005 foi instituido o Mural de Propostas
de Acio que nao teve ainda a eficicia que desejavamos ao crid-lo. Ndo
conseguimos ainda criar os instrumentos praticos que nos permitam o
didlogo permanente, um sistema de comunicagio que funcione inde-
pendentemente dos eventos do Féram.

Além do Férum como evento e como processo, deveria existir o Fé-
rum on-line. Ainda nao utilizamos toda a forga politica que representa
o ciberespago. Quando pensamos em espago, sempre pensamos numa
Ppraga, num espago fisico, num territério geogrifico. Precisamos nos en-
volver mais com o espago virtual. Daremos um salto qualitativo no FSM
quando estivermos conectados permanentemente em agdes globais si-
multaneas, alimentando o processo. Os Féruns-evento nio seriam mais
a principal atividade do FSM. Eles teriam um peso muito menor e ser-
viriam, sobretudo, para impulsionar o Férum processo. Avancariamos
muito mais rapidamente. Devemos nos acostumar a trabalhar a distan-
cia. E provével que ndo consigamos mudar o mundo presencialmente. E
bem mais provdvel que consigamos ir mudando o mundo virtualmente,
a distdncia, “lincados” nas nossas diversidades. Mudar o mundo custa
caro e custard muito mais presencialmente. Nio € ser capitalista per-
guntar quanto custa mudar o mundo. Porque ndo se trata apenas de
recursos financeiros. Trata-se de trabalho, do nosso tempo, que € a nossa
riqueza, o nosso capital disponivel. Mudar o mundo dd trabalho!

O FSM tornou-se um simbolo da esperanca coletiva e a expressio
mais visivel da sociedade civil global. Nossa forca politica estd no capital
de esperanga que acumulamos e na nossa capacidade de mobilizar a so-
ciedade civil global. Contudo, ndo soubemos ainda utilizar toda a nossa
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capacidade de mudanga. Falta-nos agao politica realmente nova. Sabe-
mos 0 que temos que mudar e temos pouca capacidade de dizer como
mudar. O FSM pode ser simultaneamente um facilitador da agao das
ONGs e movimentos que dele participam e um ater politico, ele mesmo,
sem renunciar i sua Carta de Principios. Serd na prética transformadora
que ele superard o dilema que se coloca hoje: ser uma coisa ou outra.
Para isso, precisa trabalhar mais a relagéo entre ONGs ¢ movimentos ¢
trabalhar methor a sua relacio com governos e partidos politicos.

O FSM pode ter perdido hoje a forga da novidade, mas ganhou em
extensao, em expansio, multiplicando-se em intimeros féruns locais, re-
gionais, nacionais. Nesse sentido ndo perdemos forca. O FSM ndo per-
deu forca como facilitador. Talvez tenhamos perdido visibilidade, o que
nos ajudara a construir o processo com menos vigilincia das forgas que
queremos combater. Criamos muito impacto na midia. Mas serd que ¢
isso que queremos? Mudar o mundo por meio da midia? O que quere-
mos realmente transformar?

Ter ou ndo ter uma agenda politica global: eis a questdo! E se assumir-
mos uma agenda politica global, vem a segunda questio: quem vai assu-
mir e como serd a governabilidade dessa agenda? Com que instrumentos,
com que direio politica? Dependendo da resposta a essas perguntas, po-
der faltar um pequeno passo para cairmos numa nova internacional: da
internacional comunista 2 internacional altermundistal ¥ quantos dos
que hoje se somam ao processo do FSM irdo cair fora? Irfamos sufocar a
cidadania e substituir a voz de milhfes de pessoas, movimentos e orga-
nizagGes por uma militincia profissionalizada, “representantes” da socie-
dade civil global? Se isso acontecer, perderemos nosso projeto original.

Decididamente, ndo devemos fazer economia de nossa imaginagéo ¢
nos colocar 2 escula, com paciéncia, para inventarmos novos modos de
fazer politica. O que estd em causa é se 0 FSM vai mesmo assumir uma
nova cultura politica, vai aprender a fazer politica de outro jeito ou vai
repetir a histéria de fracassos dos velhos paradigmas. Paradigmas ndo
surgem repentinamente. Demandam tempo, dedicagdo, paciéncia, mui-
to trabalho. E tudo isso nos temos. Por isso temos certeza de que vamos
superar o impasse atual. Porque o essencial ja temos: temos a crenca
de que ¢ possivel mudar o mundo. E essa cren¢a que deve nos guiar.
E cla que alimenta nossos sonhos, nossas utopias. Devemos continuar
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acreditando que é a multidao quem deve dirigir o processo; devemos
continuar confiando na capacidade de supera¢io de nossas dificuldades
e nos manter firmes na Carta de Principios que estabelece que ninguém
representa o FSM e ninguém fala em seu nome. Nio a qualquer forma de
dirigismo que substitua a cidadania global! Sim 2 escuta, a transparéncia,
ao companheirismo e i solidariedade! Sim a cidadania planetirial

E muito dificil prever o que acontecerd ao FSM nos préximos anos.
Estamos construindo alge novo, imprevisivel. Mas o crescente descon-
tentamento em relagdo ao formato politico inicial nos estd indicando a
necessidade de pensar mais estrategicamente. Tanto em Bamako quanto
em Caracas, muitos participantes pediam mais acdo. O FSM tem um
potencial educativo, organizativo e de mobilizacdo que ainda nio foi
suficientemente trabalhado. Ele pode estruturar-se melhor para a ar-
ticulagao; ele pode engajar-se mais em lutas mundiais, como um gran-
de ator altermundista. Trata-se de mudar o mundo. Depois de Bamako
¢ Caracas, ndo ¢ mais possivel avancar no processo sem uma agenda
global de lutas. Em 2003, a chamada do FSM contra a guerra foi um
grande éxito. Devemos continuar com outras chamadas sem substituir
iniciativas ja existentes no préprio Férum. O FSM nao deve sobrepor-
se, em sua agenda, as agendas e plataformas® dos movimentos e ONGs.
Nessa agenda politica global ndo serd necessdrio trabalhar com a idéia
do socialismo, mas deixar claro que se trata de ultrapassar o capitalismo
come modo de produgio e reprodugio de nossa existéncia no planeta.
O neoliberalismo é apenas a forma atual do capitalismo. E trata-se, hoje,
como sustenta Frangois Houtart, de se opor frontalmente ao controle
militar do planeta pelos Estados Unidos, de se opor a politica belicista
de Washington, lutando pelo desmantelamento de todas as bases rni-
litares no estrangeiro ¢ pela total destruicao de todos os armamentos
nucleares. ¥ preciso dar concretude i alterglobalizacio.

O Forum deve ter uma agenda propria, inclusive para continuar
como espago livre e auto-organizado, como principal ator que ja ¢ do

" O Férum Mundial de Educagio esta construindo a sua plataforma de lutas pelo direito  educagio, uma “Plataforma Mun-
dial de Educacio” Existemn muitos docwnentos dos movimentos 2 ONGs que cstabelecem suas agendas globais e plataformas
de luta. Entre outras, podemos destacar a Plalaforma Glabat dos Cidadaos, nnsa rede de movimentos e ONGs que tem o
propasito de fortalecer a participagio desses alores no processo de tomada de decisda nas esferas glabal, regional e local, ¢ a
Coordenagao de Movimentos Sociais {CMS), criada em 2003, gue tambsm tem sua agenda de lutas,
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capacidade de mudanga. Falta-nos agdo politica realmente nova. Sabe-
mos o que temos que mudar e temos pouca capacidade de dizer como
mudar. O FSM pode ser simultaneamente um facilitador da agdo das
ONGs e movimentos que dele participam e um ator politico, ele mesmo,
sem renunciar 3 sua Carta de Principios. Serd na pratica transformadora
que ele superard o dilema que se coloca hoje: ser uma coisa ou outra.
Para isso, precisa trabathar mais a relagio entre ONGs e movimentos €
trabalhar melhor a sua relagdo com governos e partidos politicos.

O FSM pode ter perdido hoje a for¢a da novidade, mas ganhou em
extensdo, em expansio, multiplicando-se em intimeros foruns locals, re-
gionais, nacionais. Nesse sentido niao perdemos forga. O FSM nao pet-
deu for¢a como facilitador. Talvez tenhamos perdido visibilidade, o que
nos ajudard a construir o processo com menos vigitincia das forgas que
queremos combater. Criamos muito impacto na midia. Mas serd que ¢
isso que queremos? Mudar o mundo por meio da midia? O que quere-
mos realmente transformar?

Ter ou néo ter uma agenda politica global: eis a questdo! E se assumir--
mos uma agenda politica global, vemn a segunda questio: quem vai assu-
mir e como serd a governabilidade dessa agenda? Com que instrumentos,
com que direcio politica? Dependendo da resposta a essas perguntas, po-
derd faltar um pequeno passo para cairmos numa nova internacional: da
internacional comunista & internacional altermundista! E quantos dos
que hoje se somam ao processo do FSM irdo cair fora? Irfamos sufocar a
cidadania e substituir a voz de milhdes de pessoas, movimentos ¢ orga-
nizacdes por uma militincia profissionalizada, “representantes” da socie-
dade civil global? Se isso acontecer, perderemos nosso projeto original.

Decididamente, nao devemos fazer economia de nossa imaginagao e
nos colocar & escuta, com paciéncia, para inventarmos novos modos de
fazer politica, O que estd em causa é se 0 FSM vai mesmo assumir uma
nova cultura politica, vai aprender a fazer politica de outro jeito ou val
repetir a histéria de fracassos dos velhos paradigmas. Paradigmas nao
surgem repentinamente. Demandam tempo, dedicagdo, paciéncia, mui-
to trabalho. E tudo isso nés temos. Por isso temos certeza de que vamos
superar o impasse atual. Porque o essencial j4 temos: temos a crenga
de que ¢ possivel mudar o mundo. E essa crenga que deve nos guiar.
E ela que alimenta nossos sonhos, nossas utopias. Devemos continuar
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acreditando que é a multidio quem deve dirigir o processo; devemos
continuar confiando na capacidade de superagio de nossas dificuldades
€ nos manter firmes na Carta de Principios que estabelece que ninguém
representa o FSM e ninguém fala em seu nome. Nio a qualquer forma de
dirigismo que substitua a cidadania global! Sim a escuta, & transparéncia,
ao companheirismo e 2 solidariedade! Sim a cidadania planetdrial

E muito dificil prever o que acontecerd ao FSM nos préximos anos.
Estamos construindo algo novo, imprevisivel. Mas o crescente descon-
tentamento em relagio ao formato politico inicial nos estd indicando a
necessidade de pensar mais estrategicamente, Tanto em Bamako quanto
em Caracas, muitos participantes pediam mais acdo. O FSM tem um
potencial educativo, organizativo e de mobilizacdo que ainda nao foi
suficientemente trabalhado. Ele pode estruturar-se melhor para a ar-
ticulagdo; ele pode engajar-se mais em lutas mundiais, como um gran-
de ator altermundista. Trata-se de mudar o mundo. Depois de Bamako
e Caracas, ndo é mais possivel avancar no processo sem uma agenda
global de lutas. Em 2003, a chamada do FSM contra a guerra foi um
grande éxito. Devemos continuar com outras chamadas sem substituir
iniciativas ja existentes no préprio Férum. O FSM ndo deve sobrepor-
s¢, em sua agenda, as agendas e plataformas’ dos movimentos e ONGs.
Nessa agenda politica global ndo serd necessario trabalhar com a idéia
do socialismo, mas deixar claro que se trata de ultrapassar o capitalismo
como modo de produgio e reproducio de nossa existéncia no planeta.
O neoliberalismo € apenas a forma atual do capitalismo. E trata-se, hoje,
como sustenta Frangois Houtart, de se opor frontalmente ao controle
militar do planeta pelos Estados Unidos, de se opor 2 politica belicista
de Washington, lutando pelo desmantelamento de todas as bases mi-
litares no estrangeiro e pela total destruicdo de todos os armamentos
nucleares. E preciso dar concretude a alterglobalizacao.

O Férum deve ter uma agenda prépria, inclusive para continuar
como espago livre e auto-organizado, como principal ator que ja é do

* 0 Farum Mundial de Educago ¢std construindo a sua plataforma de lutas pelo direito & educagio, uma “Plataforma Mun-
dial de Bducagio” Existemy muitos decumentos dos movimentos e ONGs que estabelecem suas agendas globais ¢ plaraformas

de luta. Entee vatras, podemos destacar a Platalorma Glabal dos Cidaddos, uma rede de mevimentos ¢ ONGs que tem o
propasita de [orlalecer a participagfio desses atores no processo de tomada de decisio nas esferas global, regional ¢ Tocal, e a
Coordenagio de Movimentos Sociais (CMS), criada em 2003, que tambény tem sua agenda de futas.
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movimento global da altermundializagio. Uma coisa ndo impede a ou-
tra. Ao contrério, uma coisa necessita da outra, complementa a outra:
o0s eventos sdo o espago privilegiado da auto-organizagio e a agenda
consolida o processo altermundista. Essa é também a posicdo de Imma-
nuel Wallerstein (2004), para o qual “o que determinard a capacidade
do espaco aberto para servir ao objetivo de transformar o mundo num
sentido mais democratico e igualitdrio é a maneira na qual o FSM pode
desenvolver mecanismos para conciliar um espago aberto e uma ativi-
dade politica real e concreta (...). Pesscalmente creio que a chave para
uma solugdo estd em promover e criar um espago institucional para
miiltiplas aliancas e atividades politicas no FSM, sem fazer de nenhuma
delas uma atividade prépria do FSM. O espaco aberto deveria servir ndo
sornente para o intercimbio de pontos de vista e andlises dos partici-
pantes, mas para o intercimbio concernente & efetividade dos resuitados
dos modos alternativos de agio politica no sistema-mundo”.

O que deve ser evitado é o perigo de querer tornar o FSM um “su-
jeito Gnico”. J4 tivemos isso quando pensédvamos que a classe operdria
era considerada como “sujeito tnico” da histéria da transformagiao™.
Tornar o FSM o sujeito coletivo da revolugio faria com que perdesse
a sua grande riqueza que € a diversidade. Muitos ndo se sentiriam re-
presentados e esvaziariam o Férum. Devemos manter a radicalidade da
diversidade, sem hierarquizar as lutas: a luta anti-imperialista é tao ra-
dical quanto a luta feminista, homossexual, a luta contra a dominagdo
machista. O perigo de uma agenda de lutas € a hierarquizagdo. Mas esse
perigo ndo deve servir de dlibi para o imobilismo.

Diante desse quadro, Roberto Sdvio, presidente da Agéncia Inter
Press Service (IPS) e membro do Conselho Internacional, distingue trés
correntes no interior do FSM. A primeira, dos que dizem que o Férum ¢
muito simpético, mas “estamos tio ocupados na luta por mudancas que
nao podemos nos reunir todos os anos”. A segunda, dos que sustentam
que o Féruimn é um espaco aberto para que cada um possa organizar-se
do jeito que melhor the convier: no Férum nio haveria lugar para a

* Como sustenta Boaventura de Souza Santos {2005, p, 174-189} muitos movimentos sociais hoje néo trabatham mais com a
nogio de “classe social”, proponde o conceilo de "grupos transclassistas’, criticando os movimentos operdrios tradicionais que
nio se referiam a outras formas de opressio, sexual, étnica ete.
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agdo politica. Finalmente a corrente dos que acreditam que o Férum
deve atualizar-se introduzindo um espaco de trabatho propositivo e que
seja uma referéncia para todos. Segundo Immanuel Wallerstein (2004)
existiria ainda um outro grupo, o que “considera que o FSM deve ten-
tar um didloge com o Forum Econémico Mundial (FEM) e com vérias
outras instituicoes internacionais (FMI, Banco Mundial, OMC) sobre
programas especificos que aliviem, de alguma maneira, o sofrimento
(da Aids, por exemplo), que melhorem as perspectivas de suposto de-
senvolvimento sustentavel e eliminem a pobreza”

Nio estd sendo facil posicionar-se entre essas diferentes tendéncias.
Se continuarmos com o critério de s6 assumir urna posicao por consen-
$0, é provdvel que o FSM continue como estd, aprofundando mais a sua
metodologia. O ESM certamente ndo serd um ator politico no sentido
partidario do termo. Ele continuard instrumento, meio, da sociedade
civil planetaria. Esta sim se constitui no novo ator politico, como defen-
de Francisco Whitaker. A sociedade organizada é que mudara o mundo;
nio o Forum. Dentro dessa perspectiva estd claro gue a metodologia
adquire um papel determinante. A tese de que o FSM ¢ um facilitador
da sociedade civil estd ganhando cada vez mais for¢a, mas nao responde
aqueles que demandarm mais a¢do politica.

Fu me pergunto se a questdo “ser espaco ou ser afor politico” ndo é
um falso dilema que poderia ser resolvido na prética. Ser ator, ser facili-
tador: qual é a diferen¢a fundamental? Dentro do FSM, 0s movimentos
se organizam, fazem contatos, tomam posicoes em rede etc. Isso nio
impede que, além deles, que freqilentam os Féruns, muitos ocutros pos-
sam benefictar-se do processo do FSM., O FSM deve servir para uma po-
pulagdo mundial muito maior. Alguns temas, em que temos CONSENso,
devem converter-se em acdes locais de todos, mesmo que esses femas
ndo sejam o especifico da minha organizagio.

A decisiio sobre a mudanca estrutural ou sobre o novo formato do
FSM deve ser tornada ap6s ampla consulta e discussdo. O formato deve
criar articulacdes concretas entre os diferentes movimentos. Estamos dis-
cutindo o formato do FSM desde o comego, porque é algo novo e “nossas
cabecas foram formadas nos vethos paradigmas”, nos alertava, em Cara-
cas, Boaventura de Souza Santos. E dificil entender o FSM, porque nio
¢ algo dado. Ele é algo em construgio. Politicamente a grande novidade
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do FSM ¢ que nio existe um sujeito tinico do FSM: todos somos sujeitos.
Claro que existern diferentes concepedes do FSM. A novidade do FSM ¢
que ele oferece espaco para as multidées. Temos que relativizar os “gran-
des personagens” conjunturais; os grandes homens se vio, mas os movi-
mentos ficam, continuam. Os politicos sdo muito impacientes, sdo muito
conjunturais, O FSM ¢ mais estrutural, tem um projeto de longo prazo.

Por tras da dificuldade no tratamento da questdo estd o velho dilema
do manigueismo entre esquerda e direita e a necessidade de hierarqui-
zar as lutas, o dilema de saber quais seriam as lutas mais importantes, se
a luta antiimperialista seria ou ndo mais importante, como se colocou
em Caracas. Esse ¢ um olhar que se opde 4 forma original como o FSM
vem concebendo, até agora, a sua missdo. A nova cultura politica do
FSM “tende a rejeitar todas as tentativas de hierarquizagio (que atentam
conira a igualdade) ou de uniformiza¢io (que violam a diversidade)
— tanto as que partem do capitalismo, quanto das velhas formas de luta
contra ele. Ndo hd sujeitos sociais ‘histérices’ mais capazes do que ou-
tros para liderar a transformagio do mundo. Ndo hd campanhas que
sejam, a priori, mais relevantes que as demais. Ndo hd diregdes — nem
partiddrias, nem intelectuais - autorizadas a definir estas campanhas em
110850 nome, fora de nossos espacos de didlogo” (Martins, 2006, p. 3). A
velha tradicio da esquerda, paralisada na tese da conquista do estado
como precondi¢do para a revolugio, nfio consegue enxergar qlie a revo-
lucdo j& estd em marcha na sociedade, nas praticas solidarias, na defesa
dos direitos humanos, nas alternativas econdmicas & mercantilizagio da
sociedade, nas praticas cotidianas em defesa da vida, do bem viver das
pessoas e da busca da felicidade no convivio social. A revolugio estd em
curso em numerosas agdes orientadas por uma légica ndo-capitalista,
estejam elas vinculadas ou ndo ao Férum Social Mundial.

Se o Férum superou de forma original o debate entre esquerda e
direita, ele saberd também superar o dilema entre ser ator politico ou
ser um facilitador politico. Segundo Boaventura de Souza Santos: “estd
em curso a substituigio da monocultura de pensamento de esquerda
por uma ecologia de pensamentos, saberes e priticas de esquerda. Em
meu entender, o maior éxito do FSM reside no modo como tem vindo
a consolidar e difundir esta nova politica de esquerda” [2005b]. Ser de
esquerda ou de direita nfo diz mais respeito a posi¢oes politicas em re-

Espago livre e ator politico

lagdo ao papel do estado. Ser de esquerda nio se refere mais ao controle
do estado por uma ditadura classista do proletariado, mas, muito mais,
4 democracia, aos direitos humanos e, por conseqiiéncia, ao tema da
igualdade, como sustentava Norberto Bobbio.

A questdo € como construir mais poder entre aqueles que nao tém
poder para que todos tenham igualmente poder, para que nao percam o
poder que construiram juntos, em comunhio. A centralidade est4 no ser
humano e ndo no estado. O nosso poder ¢ o “poder fazer”, como diz John
Holloway. Nesse sentido, o FSM ¢, sem ddvida, um “poder fazer”. Por isso
devemos evitar, pelo didlogo radical, qualquer forma de nos dividir. Os
“donos do poder” transnacional, por meio das manhas e artimanhas da
sua midia, querem nos dividir, querem nos jogar uns contra os outros'!,
fomentando disputas internas no FSM, para nos dividir e destruir.

Nao podemos adotar os métodos que a direita quer nos impor na
discussdo do significado e do sentido do nosso Férum. Querem que
discutamos nossas posigdes nos seus meios de comunicagio para nos
enfraquecer. Nossas discussoes devem dar-se no nosso territério ('Ter-
ritério Social Mundial), na midia que estd do nosso lado e ndo no
terreno deles, com as regras deles, para vender os jornais deles. E mais:
nossos debates nao devem dar-se no plano puramente académico, para
saber quem tem a idéia mais iluminada, nem puramente no interior
do Consetho Internacional. O futuro do FSM interessa a todos e todas
que dele participam. Nao € uma questdo restrita a “dirigentes”, mesmo
porque nio existem dirigentes no FSM. Essa ¢ também uma grande
novidade do FSM. Nele foram quebradas as barreiras existentes entre
académicos e ativistas.

As disputas deveriam ser muito mais em relacido ao que fazer, ao
€OmMo vamos construir um outro mundo possivel desde ja, do que em
relacdo a quem tem razdo. A disputa tem que ser resolvida na prética e
ndo no campo mididtico e intelectual. Manifestos de intelectuais nao
tém qualquer peso na histéria se nio estiverem articulados com uma
forga politica. O papel — ¢ hoje o espago digital — aceita qualquer coisa.
Tudo pode ser escrito nele. O perigo dos “manifestos” é o verticalismo.

! Uma itustragio desse jogo divisicaista estd no artigo de Demiétrio Magnoli, "0 farum enire dois senheres’, publicado pelo
jornal Folla de 5. Paulo, 27 de janeire de 2006.
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Devemos defender intransigentemente a autonomia e a auto-organiza- Consideragt'DES finais
¢do, portanto, o horizontalismo na construcio dos Féruns. Isso implica

avangar mais na questio do método.
Quanto ao FSM ser mais “eficiente”, creio que ele estd sendo eficaz
dentro de seus atuais objetivos. O avango das chamadas esquerdas na

Ameérica Latina tem a ver também com a mobiliza¢do da sociedade civil Ed u ca r pa ra 0 Utros ‘

possibilitada (facilitada) pelo FSM. A eficdcia do FSM nao deve ser me-

dida pelos “resultados” visiveis & primeira vista, por uma plataforma de a m u n d os poss ive i S

lutas, ou por uma agenda politica. A légica do FSM nio é uma “légica

de resultados”. Tornar o FSM mais eficiente nido tem nada a ver com “Resta essa faculdade incoercivel de sonhar, de transfigurar
adotar uma proposta unificada, estabelecer metas e organizar-se como . a realidade, dentro dessa incapacidade de aceita-la
um partido politico global. O Férum ndo é uma internacional socialista. tal como &, essa visao ampla dos acontecimentos, e
Para aqueles que nos pedem resultados podemos dizer que hoje muitas essa impressionante e desnecessaria presciéncia, e essa
iniciativas se multiplicaram pelo mundo, inspiradas nos principios éti- memaria anterior de mundos inexistentes, e esse
cos da Carta de Principios e no seu potencial politico transformador. 5 heroismo estatico, e essa pequenina luz indecifravel a
Esse é um bom resultado. que as vezes 0s poetas dao o nome de esperanga.”

A pergunta que devemos fazer no final desse estudo é simples: po- Vinicius de Moraes

derd o FSM vir a se constituir numa nova decep¢iao? Entre tantas? A
resposta também ¢é simples: sim. Sim, isso é possivel. E uma hipéte-
se possivel. Nao podemos descartd-la como hipdtese, mesmo que a
rejeitemnos. Ao contrério, devemnos colocd-la sempre como hipétese,
porque ela nos faz refletir, caminhar, avancar. Ela nos ajuda a pensar

melhor, a pensar criticamente o Férum Social Mundial e a sua aposta

num outro mundo possivel.

Faulo FPepe
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4 2%‘ diversidade é a caracteristica fundamental da huma-

y

’“&V‘%%’ - D~ r jec 3 ~Ae haver O nico e
,? % nidade. Por isso, ndo pode haver um modo unico de
L ¥ produzir e de reproduzir nossa existéncia no plane
ta. O que hd de comum é a diversidade humana. Diante da
diversidade humana abre-se a possibilidade da diversidade
de mundos possiveis. A um pensamento Unico nao pode-
mos opor outro pensamento tnico. Educar para outro mundo
possivel & educar para outros mundos possiveis. 550 nao
poe em questao o lema do Forum Social Mundial: “um oulro
mundo é possivel”, porque esse lema nao se refere a um
“Unico” mundo possivel, Isso seria contraditério com a sua

Carta de FPrincipios.

Depois do caminho percorrido até aqui, neste livro, auxiliados pe-
los autores estudados, podemos tecer algumas consideragdes finais,
tentando responder a pergunta: “o que é educar para um outro mundo
possivel, no plural™

Antes de mais nada, educar para outros mundos possiveis ¢ visibi-
lizar o que foi escondido para oprimir, ¢ dar voz aos que nao sao escu-
tados. A luta feminista, o movimento ecolégico, 0 movimento zapatis-
ta, o movimento dos sem-terra e outros tornaram visivel o que estava
invisibilizado por séculos de opressdo. Por isso, podemos dizer que sao
movimentos de educacio para um outro mundo possivel. Paulo Freire,
entre outros, foi um exemplo de educador de outros mundos possiveis,
colocando no palco da histéria o oprimido, visibilizando o oprimido e
sua relagdo com o opressor.

Educar para outros mundos possiveis ¢ educar para conscientizar,
para desalienar, para desfetichizar. O fetichismo da ideologia neoliberal

Educar para outros mundos possiveis

é o fetiche da logica burguesa e capitalista que consegue solidificar-se a
ponto de fazer crer que o mundo é naturalmente imutével. O fetichis-
mo transforma as relacdes humanas em fendémenos estiticos, como se
fossem impossiveis de ser modificadas. Fetichizados, somos incapazes
de agir porque o fetiche rompe com a capacidade de fazer. Fetichizados,
apenas repetimos o ja feito, o jd dito, o que j4 existe.

Educar para outros mundos possiveis ¢ educar para a emergéncia
do que ainda nido é, o ainda-ndo, a utopia. Assim fazendo, estamos as-
sumindo a histéria como possibilidade e ndo como fatalidade. Por isso,
educar para outros mundos possiveis é também educar para a ruptura,
para a rebeldia, para a recusa, para dizer “nao”, para gritar, para sonhar
com outros mundos possiveis. Denunciando e anunciando.

O neoliberalismo concebe a educagdo como uma mercadoria, re-
duzindo nossas identidades as de meros consumidores, desprezando o
espago publico e a dimensdo humanista da educagao. Opondo-se a esse
paradigma, a educagio para outros mundos possiveis respeita a diversi-
dade, convive com a diferenca, promovendo a intertransculturalidade.
O niicleo central da concep¢io neoliberal da educagao é a negagao do
sonho e da utopia. Por isso, uma educagio para outros mundos possiveis
é, sobretudo, a educagio para o sonho, uma educagio para a esperanga.

A mercantilizagio da educacdo ¢ um dos desafios mais decisivos da
historia atual, porque ela sobrevaloriza o econémico em detrimento do
humano. S6 uma educa¢ao emancipadora poderd inverter essa logica,
pela formacao para a consciéncia critica e para a desalienagdo. Educar
para outros mundos possiveis é educar para a qualidade humana para
“além do capital”, como nos disse Istvan Mészdros na abertura da quarta
edicao do FME, em Porto Alegre, em janeiro de 2005. A globalizagdo
capitalista roubou das pessoas o tempo para o bem viver e o espago da
vida interior, roubou a capacidade de produzir dignamente as nossas
vidas. Cada vez mais gente é reduzida a condi¢do de mdquinas de pro-
dugdo e de reprodugdo do capital.

Educar para outros mundos possiveis é fazer da educagao, tanto for-
mal quanto nao-formal, um espago de formagéo critica e nao apenas de
formacio de mao-de-obra para o mercado; é inventar novos espagos de
formagio alternativos ao sistema formal de educagio e negar a sua for-
ma hierarquizada numa estrutura de mando e subordinagio; é educar
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para articular as diferentes rebeldias que negam hoje as relagdes sociais
capitalistas; é educar para mudar radicalmente nossa maneira de produ-
zir e reproduzir nossa existéncia no planeta; portanto, é uma educagio
para a sustentabilidade.

Nio se pode mudar o mundo sem mudar as pessoas: mudar o mun-
do e mudar as pessoas sio processos interligados. Mudar o mundo
depende de todos nés: é preciso que cada um torne consciéncia e se
organize. Educar para outros mundos possiveis ¢ educar para superar
a légica desumanizadora do capital, que tem no individualismo € no
lucro seus fundamentos, é educar para transformar radicalmente o mo-
delo econdmico e politico atual.

Nio fomos educados para ter uma consciéncia planetaria e, sim, a
consciéncia do estado-nacio. Os sistemas nacionais de educacido nasceram
como parte da constituicio do estado-nagdo. A escola atual é resultado do
pensamento da modernidade, modelada pelos estados-nagao e ndo pelo
pensarnento da era da globalizacio e do seu oposto, a planetarizagio.

Educar para outros mundos possiveis exige dos educadores um
compromisso com a desmercantilizacdo da educacdo e uma postura
ecopedagégica de escuta do universo, do qual todos e todas fazemos
parte. Os educadores nao devem dirigir-se apenas a alunos ou a edu-
candos, mas aos habitantes do planeta, considerando-os todos e todas
como cidaddos da mesma Mitria.

A Terra é nossa primeiro grande educador. Educar para outros mun-
dos possiveis é também educar para encontrar nosso lugar na histéria,
no universo. E educar para a paz, para os direitos humanos, para a jus-
tica social e para a diversidade cultural, contra o sexismo € o racismo.
E educar para erradicar a fome e a miséria. E educar para a consciéncia
planetdria. E educar para que cada um de nés encontre o seu lugar no
mundo, educar para pertencer a uma comunidade humana planetdria,
para sentir profundamente o universo.

E educar para a planetarizagdo nao para o globalismo. Vivemos num
planeta e ndo num globo. O globo refere-se a sua superficie, a suas di-
visGes geograficas, a seus paralelos e meridianos. O globo refere-se a
aspectos cartoriais, enquanto o planeta, ao contrério dessa visio linear,
refere-se a uma totalidade em movimento. A Terra ¢ um superorganis-
mo vivo ¢ em evolucio. Nosso destino, enquanto seres humanos, estd

Educar para outros mundos possiveis

ligado ao destino deste ser chamado Terra. Educar para outros mundos
possiveis ¢ educar para ter uma relagio sustentavel com todos os seres
da terra, sejam eles humanos ou nio.

£ educar para viver no cosmos — educacio planetaria, césmica e
cosmolégica - ampliando nossa compreensio da Terra e do univer-
so. B educar para ter uma perspectiva césmica. 56 assim poderemos
entender mais amplamente os problemas da desertificagdo, do desflo-
restamento, do aquecimento da Terra, da dgua, do lixo e dos proble-
mas que atingem humanos e nio-humanos. Os paradigmas cldssicos,
arrogantemente antropocéntricos e industrialistas, nio tém suficien-
te abrangéncia para explicar essa realidade cédsmica, Por nao ter essa
visdo holistica, nio conseguiram dar nenhuma resposta para tirar o
planeta da rota do exterminio e do rumo da cruel diferenca entre ricos
e pobres. Os paradigmas cldssicos estio levando o planeta ao esgota-
mento de seus recursos naturais. A crise atual ¢ uma crise de para-

digmas civilizatérios. Educar para outros mundos possiveis supde um
novo paradigma, um paradigma holistico.
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