PAPEL DA EDUCACAO NA HUMANIZAGAO"

Paulo Freire

Nio se pode encarar a educagdo a nio ser como um quefazer huma-
no. Quefazer, portanto, que ocorre no tempo € no espago, entre os homens uns
com 0s outros.

Disso resulta que a consideragdo acerca da educagéo como um fend-
meno humano nos envia a uma analise, ainda que sumaria, do homem.

O que é o homem, qual a sua posigdo no mundo - s3o perguntas que
temos de fazer no momento mesmo em que NOs preocupamos com educagao.
Se essa preocupagdo, em si, implica nas referidas indagagdes (preocupagdes
também, no fundo), a resposta que a ela dermos encaminhara a educagio para
uma finalidade humanista ou ndo.

Nio pode existir uma teoria pedagogica, que implica em fins e meios
da agdo educativa, que esteja isenta de um conceito de homem e de mundo.
Nio ha, nesse sentido, uma educacio neutra. Se, para uns, 0 homem € um ser
da adaptagio ao mundo (tomando-se o mundo ndo apenas em sentido natural,
mas estrutural, historico-cultural), sua agao educativa, seus metodos, seus
objetivos, adequar-se-0 a essa concepgao. Se, para outros, 0 homem € um ser
de transformacio do mundo, seu quefazer educativo segue um outro caminho.
Se o encaramos como uma “coisa”, nossa agao educativa se processa em
termos mecanicistas, do que resulta uma cada vez maior domesticagdo do
homem. Se o encaramos cOmo pessoa, nosso quefazer sera cada vez mais
libertador.

Por tudo isso, nestas exposigoes, para que resulte clara a posigio
educativa que defendemos, abordamos - ainda que rapidamente - esse ponto
basico: o homem como um ser no mundo com o mundo.

O proprio homem, sua “posi¢ao fundamental”, como diz Marcel, € 2
de um ser em situacdo - “situado e fechado”. Um ser articulado no tempo e no
espagd, que sua consciéncia intencionada capta e transcende.

* Resumo de palestras realizadas numa conferéncia verificada em Maio de 1967,
em Santiago, sob o patrocinio da OEA. do governo do Chile e da Universidade do
Chile. Publicado in: FREIRE, Paulo. Uma educag¢do para a liberdade. 4* ed. Tex-
tos Marginais 8, Porto: Dinalivro, 1974, p. 7-21, foi reproduzido com a autorjzagao
do Professor Moacir Gadotti, Diretor Geral do IPF - Instituto Paulo Freire.
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Tao somente o homem, na verdade, entre os seres incompletos, viven-
do um tempo que € seu, um tempo de quefazeres, € capaz de admirar o mun-
do. E capaz de objetivar o mundo, de ter nesse um “ndo eu” constituinte do
seu eu, o qual, por sua vez, o constitui como mundo de sua consciencia.

- A possibilidade de admirar o mundo implica em estar nao apenas
nele, mas com ele; consiste em estar aberto ao mundo, capta-lo e compreendé-
lo; e atuar de acordo com suas finalidades a fim de transforma-lo. Nao e
simplesmente responder a estimulos, porém algo mais: é responder a desafios.
As respostas do homem aos desafios do mundo, através das quais vai modifi-
cando esse mundo, impregnando-o com o seu “espirito”, mais do que um puro
fazer, sdo atos que contém inseparavelmente agao e reflexao.

Porque admira o mundo e, por isso, o objetiva; porque capta e com-
preende a realidade e a transforma com sua agado-reflexdo, o homem € um ser
da praxis. Mais ainda: o homem € praxis e, porque assim o €, nao pode se
reduzir a um mero espectador da realidade, nem tampouco a uma mera inci-
déncia da agdo condutora de outros homens que o transformarao em “coisa”.
Sua vocagdo ontologica, que ele deve tomar existéncia, € a do sujeito que
opera e transforma o mundo. Submetido a condigdes concretas que o trans-
formem em objeto, o homem estara sacrificado em sua vocagao fundamental.
Mas, como tudo tem seu contrario, a situagao concreta na qual nascem os
homens-objetos também gera os homens-sujeitos. A questao que agora enfren-
tamos consiste em saber, na situagdo concreta em que milhares de homens
estejam nas condigdes de objetos, se agueles que assim os transformam sao
realmente sujeitos. Na medida em que os que estao proibidos de ser sdo “seres
para outro”, os que assim o proibem sao falsos “seres para si”. Por isso, ndo
podem ser auténticos sujeitos. Ninguém €, se proibe que outros sejam.

Essa € uma exigencia radical do homem como um ser incompleto: nao
poder ser se 0s outros também ndo sao. Como um ser incompleto e consciente
de sua incompleticidade (0 que nao ocorre com os “seres em si”, 0s quais,
também incompletos, como os animais, as arvores, nao se sabem incomple-
tos), o homem € um ser da busca permanente. Nao poderia haver homem sem
busca, do mesmo modo como nido haveria busca sem mundo. Homem e mun-
do: mundo e homem, “corpo consciente”, estao em constante interagao, impli-
cando-se mutuamente. Tao-somente assim pode-se ver ambos, pode-se com-
preender o homem e o mundo sem distorce-los.

Pois bem; se o homem ¢ esse ser da busca permanente, em virtude da
consciéncia que tem de sua incompleticidade, essa busca implica em:
a) um sujeito
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b) um ponto de partida
c) um objeto

O sujeito da busca é o proprio homem que realiza. Isso significa, por
exemplo que ndo me é possivel, numa perspectiva humanista, “entrar” no ser
de minha esposa para realizar o movimento que lhe cabe fazer. Nao posso lhe
prescrever as minhas opinides. Nao posso frustra-la em seu direito de atuar,
n3o posso manipula-la. Casei-me com ela, ndo a comprei num armarinho,
como se fosse um objeto de adomo. Nao posso fazer com que ela seja o que
me parece que deva ser. Amo-a tal como é, em sua incompleticidade, em sua
busca, em sua vocagao de ser, ou entdo nio a amo. Se a domino e se me
agrada domina-la, se ela ¢ dominada e se lhe agrada sé-lo, entdo em nossas
relagdes ndo existe amor, mas sim patologia de amor: sadismo em mim, ma-
soquismo nela.

Do mesmo modo e pelas mesmas razdes, nao posso esmagar meus
filhos, considera-los como coisas que levo para onde me parega melhor. Meus
filhos, como eu, sdo devenir. Sio, como eu, buscas. Sdo inquietagdes de ser,
tal como eu.

Néo posso, igualmente, coisificar meus alunos, coisificar o povo,
manipula-los em nome de nada. Por vezes, ou quase sempre, para justificar
tais atos indiscutivelmente desrespeitosos da pessoa, busca-se disfargar seus
objetivos verdadeiros com explicagdes messianicas. E necessario, dizem, sal-
var essas pobres massas cegas das influéncias malsés. E, com essa salvagao,
o que pretendem os que assim atuam € salvarem-se a si mesmos, negando ao
povo o direito primordial de dizer a sua palavra.

Sublinhemos, todavia, um ponto que nao se deve esquecer. Ninguém
pode buscar sozinho. Toda busca no isolamento, toda busca mowvida por inte-
resses pessoais e de grupos, € necessariamente uma busca contra os demais.
Conseqiientemente, uma falsa busca. Tao somente em comunhdo a busca €
auténtica. Essa comunhio, contudo, niio pode ocorrer se alguns, ao buscarem,
transformam-se em contrarios antagonicos dos que proibem que busquem. O
dialogo entre ambos se toma impossivel e as solugoes que s primeiros procu-
ram para amenizar a distdncia em que se encontram com relagao aos segun-
dos ndo ultrapassam - nem jamais o poderiam - a esfera do assistencialismo.
No momento em que superassem essa esfera e resolvessem buscar em comu-
nhio, ja ndo seriam antagonicos dos segundos e, portanto, ja nao proibiriam
que esses buscassem. Teriam renunciado a desumanizagao tanto dos segundos
como de si mesmos (dado que ninguém pode humanizar-se ao desumanizar) e
adeririam a humanizagao.
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O ponto de partida dessa busca esta no proprio homem. Mas, como
nao ha homem sem mundo, o ponto de partida da busca se encontra no ho-
mem-mundo, isto e, no homem em suas relagdes com o mundo e com os ou-
tros. No homem em seu aqui e seu agora. Nio se pode compreender a busca
fora desse intercambio homem-mundo. Ninguém vai mais além, a ndo ser
partindo daqui. A propria “intencionalidade transcendental”, que implica na
consciéncia do além-limite, so se explica na medida em que, para o homem,
Seu contexto, seu aqui e seu agora, ndo sejam circulos fechados em que se
encontre. Mas, para supera-los, € necessario que esteja neles e deles seja
consciente. Nao poderia transcender seu aqui e seu agora se eles ndo constitu-
issem o ponto de partida dessa superacio.

Nesse sentido, quanto mais conhecer, criticamente, as condigbes con-
cretas, objetivas, de seu aqui e de seu agora, de sua realidade, mais podera
realizar a busca, mediante a transformagdo da realidade. Precisamente porque
sua posigdo fundamental €, repetindo Marcel, a de “estar em situagdo”, ao
debrugar-se reflexivamente sobre a “situacionalidade”, conhecendo-a critica-
mente, insere-se nela. Quanto mais inserido, e ndo puramente adaptado a
realidade concreta, mais se tornara sujeito das modificagdes, mais se afirmaréa
como um ser de opgoes.

Dessa forma, o objetivo basico de sua busca, que é o ser mais, a hu-
manizagao, apresenta-se-lhe como um imperativo que deve ser existencializa-
do. Existencializar € realizar a vocagio a que nos referimos no comego desta
exposi¢ao.

Pois bem; se falamos da humanizagio, do ser mais do homem - obje-
tivo basico da sua busca permanente -, reconhecemos o seu contrario: a de-
sumanizagao, o ser menos. Ambas, humanizacio e desumanizagao, sdo pos-
sibilidades historicas do homem como um ser incompleto e consciente de sua
incompleticidade. Tao somente a primeira, contudo, constitui sua verdadeira
vocagao. A segunda, pelo contrario, € a distorgio da vocagdo. Se admitisse-
mos que a desumanizagdo, como algo provavel e comprovado na historia,
instaurasse uma nova vocagdo do homem, nada mais haveria a fazer, a nao
ser assumir uma posigdo cinica e desesperada. Essa dupla possibilidade - a da
humanizagao e a da desumanizagio - é um dos aspectos que explicam a exis-
téncia como um risco permanente. Risco que o animal nio corre, por nao ter
consciéncia de sua incompleticidade, de um lado, e por nio poder animalizar
o mundo, ndo se poder desanimalizar, de outro. O animal, em qualquer situa-
¢ao em que se encontre, no bosque ou num zooldgico, continua sendo um “ser
em si”. Mesmo quando sofre com a mudanga de um lugar para outro, seu
sofrimento nao afeta a sua animalidade. Nio ¢ capaz de se perceber
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“desanimalizado”. O homem, por sua vez, como um “ser para si”, se desu-
maniza quando € submetido a condi¢des concretas que o transformam num
“ser para outro”.

Ora, uma educagao so € verdadeiramente humanista se, ao invés de
reforgar os mitos com os quais se pretende manter o homem desumanizado,
esforga-se no sentido da desocultagdo da realidade. Desocultagdo na qual o
homem existencialize sua real vocagio: a de transformar a realidade. Se, ao
contrario, a educagio enfatiza os mitos e desemboca no caminho da adapta-
¢3o do homem a realidade, ndo pode esconder seu carater desumanizador.

Analisemos, ainda que brevemente, essas duas posi¢des educativas;
uma, que respeita 0 homem como pessoa; outra, que o transforma em “coisa”.

Iniciemos pela apresentagdo e critica da segunda concepgio, em al-
guns dos seus pressupostos.

Daqui por diante, essa visdo chamaremos de concepgio “bancaria” da
educagao, pois ela faz do processo educativo um ato permanente de depositar
conteudos. Ato no qual o depositante € o “educador” e o depositario € o
“educando”.

A concepgdo bancaria - ao ndo superar a contradicio educador-
educando, mas, pelo contrario, ao enfatiza-la, nio pode servir sendo a
“domesticagdo” do homem.

Da nao superagao dessa contradigao, decorre:

a) que o educador € sempre quem educa; o educando, o que ¢ educa-

do;

b) que o educador € quem disciplina; o educando, o disciplinado;

¢) que o educador € quem fala; o educando, o que escuta;

d) que o educador prescreve; o educando segue a prescrigao,

e) que o educador escolhe o conteudo dos programas; o educando o

recebe na forma de “deposito”;

f) que o educador é sempre quem sabe; o educando, o que nio sabe;

g) que o educador € o sujeito do processo; o educando seu objeto.

Segundo essa concepgao, o educando € como se fosse uma “caixa” na
qual o “educador” vai fazendo seus “depositos”. Uma “caixa” que se vai en-
chendo de “conhecimentos”, como se o conhecer fosse o resultado de um ato
passivo de receber doagdes ou imposigdes de outros.

Essa falsa concepgao de educagio, que torna o educando passivo e o
adapta, repousa numa igualmente falsa concepgao do homem. Uma distorcida
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concepgao de sua consciéncia. Para a concepgao “bancaria”, a consciéncia do
homem ¢ algo espacializado, vazio, que vai sendo preenchido com pedagos de
mundo que se vio transformando em conteudos de consciéncia. Essa concep-
¢do mecanicista da consciéncia implica necessariamente em que ela esteja
permanentemente recebendo pedagos da realidade que penetrem nela. Nao
distingue, por isso, entre entrada na consciencia e tomar-se presente a consci-
éncia. A consciéncia soO € vazia, adverte-nos Sartre, na medida mesma em que
nao esta cheia de mundo.

Mas, se para a concepgao “bancaria” a consciéncia € essa caixa que
deve ser preenchida, é esse espago vazio a espera do mundo, a educagio €
entdo esse ato de depositar fatos, informagdes semimortas, nos educandos.

A esses nada mais resta sendo, pacientemente, receberem os deposi-
tos, arquiva-los, memoriza-los, para depois repeti-los. Na verdade, a concep-
¢3o bancaria termina por arquivar o proprio homem, tanto o que faz o deposi-
to como quem o recebe, pois ndo ha homem fora da busca inquieta. Fora da
criagdo, da recriagdo. Fora do risco da aventura de criar.

A inquietagdo fundamental dessa falsa concepgao € evitar a inquieta-
cdo. E frear a impaciéncia. E mustificar a realidade. E evitar a desocultagao
do mundo. E tudo isso a fim de adaptar o homem.

A clarificacdo da realidade, sua compreensdo critica, a inser¢ao do
homem nela - tudo isso ¢ uma tarefa demoniaca, absurda, que a concepgao
bancaria nao pode suportar.

Disso resulta os educandos inquietos, criadores e refratarios a coisifi-
cagdo, sejam visto por essa concepgdo desumanizante como inadaptados,
desajustados ou rebeldes.

A concepg¢do bancaria, por fim, nega a realidade de devenir. Nega o
homem como um ser da busca constante. Nega a sua vocagdo ontologica de
ser mais. Nega as relagdes homem-mundo, fora das quais nao se compreende
nem o homem nem o mundo. Nega a criatividade do homem, submetendo-o a
esquemas rigidos de pensamento. Nega seu poder de admirar o mundo, de
objetiva-lo, do qual resulta o seu ato transformador. Nega o homem como um
ser da praxis. Imobiliza o dinamico. Transforma o que esta sendo no que €, e
assim mata a vida. Desse modo, ndo pode esconder a sua ostensiva marca
necrofila.

A concepgio humanista e libertadora da educagdo, ao contrario, ja-
mais dicotomiza o homem do mundo. Em lugar de negar, afirma e se baseia
na realidade permanentemente mutavel. Nao s0 respeita a vocagao ontologica
do homem de ser mais, como se encaminha para esse objetivo. Estimula a
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criatividade humana. Tem do saber uma visdo critica; sabe que todo o saber
se encontra submetido a condicionamentos historico-sociologicos. Sabe que
n3o ha saber sem a busca inquieta, sem a aventura do risco de cnar. Reco-
nhece que o homem se faz homem na medida em que, no processo de sua
hominizagdo até sua humanizagio, ¢ capaz de admirar o mundo. E capaz de,
despreendendo-se dele, conservar-se nele e com ele; e, objetivando-o, trans-
forma-lo. Sabe que é precisamente porque pode transformar o mundo que o
homem ¢ o ser da praxis ou um ser que € praxis. Reconhece o homem como
um ser historico. Desmistifica a realidade, razdo por que nao teme a sua de-
socultagio. Em lugar do homem-coisa adaptavel, luta pelo homem-pessoa
transformador do mundo. Ama a vida em seu devenir. E bidfila e nio necrofi-
la.

A concepgio humanista, que recusa os depositos, a mera dissertagao
ou narragao dos fragmentos isolados da realidade, realiza-se através de uma
constante problematizagio do homem-mundo. Seu quefazer € problematiza-
dor, jamais dissertador ou depositador.

Assim como a concepgao recém-criticada, em alguns de seus angulos,
ndo pode operar a superagao da contradigdo educador-educando, a concepgao
humanista parte da necessidade de fazé-lo. E essa necessidade lhe € imposta
na medida mesma em que encara o homem como ser de opgdes. Um ser cujo
ponto de decisio esta ou deve estar nele, em suas relagdes com o mundo e
com 0s outros.

Para realizar tal superagao, existéncia que € a esséncia fenomenica da
educagio, que ¢ sua dialogicidade, a educagao se faz entdo dialogo, comuni-
cagdo. E, se é dialogo, as relagdes entre seus polos ja ndo podem ser as de
contrarios antagénicos, mas de polos que conciliam.

Se, na concepgio bancaria, o educador € sempre quem educa, e o
educando é quem € educado, a realizagdo da superagdo, na concepgao huma-
nista, faz surgir:

a) nao mais um educador do educando;
b) ndo mais um educando do educador;
¢) mas um educador-educando com um educando-educador.

Isso significa:

1) que ninguém educa a ninguem,
2) que ninguém tampouco se educa sozinho;
3) que os homens se educam entre si, mediatizados pelo mundo.
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A concepgio humanista, problematizante, da educagdo, afasta qual-
quer possibilidade de manipulagio do educando. De sua adaptagdo. Disso
resulta que, para os que realmente sdo capazes de amar o homem e a vida,
para os biofilos, o absurdo esta ndo na problematizagdo da realidade que
minimiza e esmaga o homem, mas no mascaramento dessa realidade que de-
sumaniza.

Enquanto a concepgao bancaria implica naquela distorcida compreen-
sdo da consciéncia e a entende como algo espacializado no homem, como algo
vazio que deve ser preenchido, a concepgdo problematizante encara o homem
como um corpo consciente. Em lugar de uma consciéncia “coisa”, a concep-
¢ao humanista entende, com os fenomenologos, a consciéncia como um abrir-
se do homem para o mundo. Nao é um recipiente que se enche, € um ir até ao
mundo para capta-lo. O proprio da consciéncia € estar dirigida para algo. A
esséncia de seu ser é a sua intencionalidade (intentio, intendere); € por isso
que toda a consciéncia é sempre consciéncia de. Mesmo quando a consciéncia
realiza o retomo a si mesma, “algo tdo evidente e surpreendente como a
intencionalidade” (Jaspers) continua consciéncia de. Nesse caso, consciéncia
de consciéncia, consciéncia de si mesma . Na “retro-reflexdo”, na qual a
consciéncia se intenciona a si mesma, o eu “é um e € duplo”. Nao deixa de ser
um eu para ser uma coisa para a qual sua consciéncia se intencionasse. Con-
tinua sendo um eu que se volta intencionalmente sobre si, um eu que nao se
cinde.

Enquanto a concepgdo anteriormente criticada, que trata da consci-
éncia de um modo naturalista, estabelece uma separagao absurda entre cons-
ciéncia e mundo, para a visdo agora discutida consciéncia e mundo se dao
simultaneamente. Intencionada para o mundo, este se faz mundo da consci-
éncia.

A concepgao “bancaria”, ndo podendo realmente apagar a intencio-
nalidade da consciéncia, consegue contudo, em grande medida, “domesticar”
sua reflexibilidade. Disso resulta que a pratica dessa concepgao constitui um
doloroso paradoxo quando é vivida por pessoas que se dizem humanistas.

A concepgio problematizadora da educago, ao contrario, ao colocar
o homem-mundo como problema, exige uma posigao permanentemente refle-
xiva do educando. Esse ndo é mais a caixa passiva, que vai sendo preenchida,
mas é um corpo consciente, desafiado e respondendo ao desafio. Diante de
cada situagio problematica com que se depara, sua consciéncia intencionada
vai captando as particularidades da problematica total, que vao sendo perce-
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bidas como unidades em interagdo pelo ato reflexivo de sua consciéncia, que
se vai tomando critica.

Enquanto para a concepgdo “bancaria” o que importa ¢ depositar
informes, sem nenhuma preocupagio com o despertar da reflexao critica (ao
contrario, evitando-a), para a concepgdo humanista o fundamental reside
nesse despertar, que se deve cada vez mais explicitar.

A concepgio problematizadora da educagdo sabe que, se o essencial
do ser da consciéncia ¢ a sua intencionalidade, seu abrir-se para o mundo,
este - como mundo da consciéncia - se constitui como “visdes de fundo” da
consciéncia intencionada para ele.

No marco dessa “visio de fundo”, todavia, nem todos os seus elemen-
tos se tornam presentes a consciéncia como “percebidos destacados em si”. A
concepgao problematizadora, ao desafiar os educandos atraves de situagoes
existenciais concretas, dirige seu olhar para elas, com o que aquilo que antes
ndo era percebido destacado passa a sé-lo.

Dessa forma, a educagio se constitui como verdadeiro quefazer hu-
mano. Educadores-educandos e educandos-educadores, mediatizados pelo
mundo, exercem sobre ele uma reflexdo cada vez mais critica, inseparavel de
uma ag¢do também cada vez mais critica. Identificados nessa reflexdo-agao e
nessa acao-reflexio sobre o mundo mediatizador, tornam-se ambos - autenti-
camente - seres da praxis.
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