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""A cidadania planetéria
vem de dentro,
do coracdo e da mente,
da ligacado profunda
com a Mae-lerra.
Moacir Gadotti

A civilizagao tecnoidgica nos trouxe
infindaveis beneficios, conhecimento e
comodidades. Permitiu-nos construir
uma visdo de mundo cujos limites se
expandiam espantosamente, parecendo
nao ter fim, até desvendar uma das mais
incontestes verdades com a gual o ser
humano se vé chrigade a conviver: a
destruigdo do planeta em que vive.

Diante dessa realidade, o papel
da educagdo é o de redirecionar o olhar
da sociedade e incentiva-la a repensar
seus valores e entender a importéncia
da ética e o sentido da cidadania plane-
taria. Em outras palavras, a educa¢io do
futuro deve ajudar a sociedade humana
a perceber os contornos da civilizagéo
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UM BRINDE AO SECULO XXl

Quando idedlizamos a série de livios Brasil Cidaddo, nosso objetivo
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como editores foi justamente brindar a chegada do século XXI com obras

que buscam despertar nos cidaddos brasileiros a confianca em si mesmos
e a certeza de seu enorme potencial. A sociedade brasileira nunca esteve
&0 atenta as mazelas de suas instituicdes e instituidos e, ao mesmo
tempo, tdo carente de solugdes alternativas para o impasse generalizado
que se arrasta hé décadas nos mais diversos sefores sociais. Por isso,
Brasil Cidadao também tem a ousadia de fazer um balango e trazer as
perspectivas apontadas por alguns dos principais pensadores nacionais
em dreas cruciais como educacao, desenvolvimento sustentado, economia,
cultura € sociedade.

O que hd em comum entre os volumes que compdem esta série & ©
mais absoluto senso de cidadania. E & a partir da interagdo enfre um
pais inquieto e a expanséo da consciéncia de cidadania que nasce o
sentimento pela redescoberta do Brasil, cuja forga ganha impulso nas
paginas que infegram os volumes da série Brasil Cidadéo. Com vocés,
leitores, obras capazes de pensar a nova realidade que se apresenta
como mistério e desafio e langar as bases para a construgdo de um
pais melhor.

Valkiria lacocca
Marco Polo Henrigues
Coordenadores
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Prefacio
TERRA VIVA
Angela Antunes

Diretora técnico-pedagdgica do Instituto Pauio Freire

Antes de iniciar este preficio sinto necessidade de confessar ao leitor que
durante muito tempo carreguei comigo uma forte resisténcia a ler, escre-
ver e falar sobre ecologia ou qualquer assunto relacionado a este tema.
Faltavam-me saberes que me permitissem reconhecer sua importincia.
Os versos de Bertold Brecht — “que tempos sio esses em que falar em
irvores é quase um crime pois significa silenciar sobre tantas outras coi-
sas” — traduziam com precisio meus sentimentos e convenciam-me de
que havia preocupag¢des mais urgentes,

Com o passar do tempo, fui revendo minha posi¢do em relagio a essa
questdo. As primeiras resisténcias venci pela convivéncia com as criangas,
em especial um irmdo tempordo, e depois com meus sobrinhos e sobrinhas.
Eles reeducaram meu olhar. Com eles, voltei, depois de adulta, a prestar
atencio no vento que leva as pipas para o alto, no sol que vai dormir atrds
da montanha, na lua querendo habitar meus olhos, na “pequena flor que
recebeu uma chuva enorme e se esforga por sustentar o oscilante cristal das
gotas na seda frigil e preservar o perfume que ai dorme”, (Cecilia Meireles)
na 4gua fresca e cristalina que sai da fonte... Eu havia me esquecido da
importincia dessa beleza e desses prazeres fundamentais 2 existéncia humana.
Redescobrindo essa beleza, o lixo das ruas, o esgoto a céu aberto, o céu cin-
zento da cidade de S$io Paulo, os interminéveis engarrafamentos, as favelas,
as filas nos postos de saiide dos bairros da periferia, os 6nibus e trens lota-
dos, o “olhar indiferente de quem passa pelo jardim” (Mdrio Quintana)
comecaram a ganhar nova dimensdo em minha vida.

Paralelamente 2 vivéncia desse processo, descobri no meu trabalho, no
Instituto Paulo Freire, que o autor deste livro ndo tinha a mesma aversdo
pelo tema. Veio entusiasmado falar-me sobre a necessidade de nos prepa-
rarmos para uma grande conferéncia sobre a Carta da Terra, que se realiza-
ria em 1999. Estdvamos no ano de 1994. Apesar de estar revendo algumas
certezas em relacio a essa questdo, minha primeira reagdo em relagdo a pro-
posta foi de desdém, descrenga e desconfianga: Caria da Terra?! Mas ¢ a
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—

e a p‘)pulag“o total vive abaixo do nivel de pobreza.
Um bilh de pessoas sdo analfabetas, 800 milhdes sofrem de desnutrigio
ctonica... Ndo conseguimos nem respeitar os direitos do homem, como
pensar na terra, nas plantas, nos animais? E como pensar numa atividade
que s6 acontecerd daqui a 5 anos?! Para que planejar com tanto tempo de
antecedéncia? Vamos deixar mais para frente, afinal de contas tanta coisa
pode “rolar” até 14, ndo é?

Nido era. Ndo era uma simples conferéncia. Era um movimento. Um
movimento em rede, cujo niimero de nés era infinito. Uma rede em per-
manente recitura. Que rinha como um de seus resultados um documento
intitulado “Carta da Terra”. Mas, mais do que isso, ela seria a vivéncia de
novos valores, de novas atitudes, de um novo olhar e agir sobre o planeta
Terra. E, obviamente, o ser humano no estava excluido. E o tempo ndo era
longo demais. E ndo se tratava apenas de terra, planta, animais. Ele me
falava do planeta Terra. De tudo que nele hd. Dos diferentes tipos de vege-
tacdo, de clima, de valores, crengas, mitos, ritos, de polfticas econdmicas,
educacionais, de buscas para solucionar problemas comuns em paises tio
distantes geograficamente e tdo préximos nas misérias e necessidades. Fala-
va-me das politicas ambientais do Primeiro Mundo, que adotam medidas
de preservagdo da natureza em seus pafses descarregando lixo nos portos do
Terceiro Mundo. Dos habitantes desse planeta em sua luta pela construgio
de um mundo melhor. Que a dor da exploracio que as criangas do Brasil,
submetidas a trabalho escravo, sentem € irmi da dor que sentem as crian-
¢as nas Filipinas. Que a discriminagdo déi em seres humanos que dela sio
vitimas, seja 14 qual for a parte do planeta chamado Terra em que eles esti-
verem. Falava-me das necessidades artificiais que se criam no norte do
mundo para entregar “sob encomenda” ao sul, confundindo qualidade de
vida com quantidade de coisas compradas. Falava “da rosa de Hiroxima, a
rosa hereditdria, a rosa radioativa, estdpida e invdlida” (Vinicius de Morais),
que, langada a tantos quildmetros de distdncia de nés, tornou-nos préxi-
mos na vergonha, na indignagio, na revolta e na certeza de que ndo dese-
jamos experiéncia semelhante sobre o planeta. Lembrou-me de que somos
um povo que criou a tarantela, o maracatu, o flamenco, Guernica, Reti-
rantes, Crianga Morta, Monalisa, Pietd, o Pensador, Jesus, Alegria dos Homens,
a Nona Sinfonia etc. Sabemos dancar, pintar, esculpir, cantar, tocar, foto-
grafar... Pela primeira vez, senti a Terra viva, dnica. Pela primeira vez,
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Terra viva

pensei numa tUnica na¢do e num tdnico povo. Comecei a me reconhecer
cidadi de um planera.

Na escola, eu tinha visto a Terra tio diferente. Aprendemos que € um
dos nove planetas que giram em torno do Sol e que é uma grande esfera
rochosa. Apés a primeira viagem ao redor desta esfera feita pelos astro-
nautas, aprendemos que ela parece azul porque os oceanos, mares e lagos
ocupam sete décimos de sua superficie e que estd coberta de redemoinhos
brancos que sio nuvens e que podem formar os chamados furacdes. O pla-
neta normalmente parece manso. Em sua superficie existem lindas paisa-
gens, umas regides sio mais quentes do que outras. Em muitos lugares,
sobretudo nos terrenos elevados, com montanhas e vulcdes, pode nevar.
As nuvens trazem e levam a chuva. Existem lindas florestas, savanas e
pradarias. A maioria das pessoas vive nas planicies, principalmente nas
mais férteis. O homem transformou essa paisagem construindo enormes
conglomerados de casas e edificios — as cidades — e aprendeu a cultivar o
solo e a construir estradas. Pelo que sabemos, é o Gnico planeta em que
existe vida. O seu interior é muito quente e seu solo ¢ rico em minerais
e vegetais. Os mares e oceanos ocupam a maijor parte de seu territ6rio,
seus rios abrem caminhos suavemente pela sua superficie, cavando seu
leito, formando lagos e cachoeiras, fluindo para o mar. Os homens e as
mulheres que habitam esse planeta sio um sucesso. Construiram miqui-
nas de todos os tipos para terra, 4gua e ar.

Pouco me falaram de como a Teera foi dominada, submetida, escraviza-
da, dividida em paises com imensas e terriveis fronteiras. Ndo me falatam
de um planeta despedagado, mutilado e estéril pela l6gica de um sistema
de producio que nio vé a natureza como parte de nds € que pouco se preo-
cupa com sua destruicio, cuidando apenas para que o parafso daqueles que
a comandam esteja garantido, como se, no limirte, fosse possivel.

Estudei a Terra como se estivesse dissecando uma barata. Conheci suas
camadas, sua origem, suas caracteristicas. Ndo me explicaram a relagio
entre as precdrias condigbes de vida e a politica econdmica, industrial,
ambiental. Isentaram-me de qualquer responsabilidade quanto ao esgoto a
céu aberto, quanto ao lixo espalhado pelas ruas perto de casa e da escola,
quanto as inimeras transportadoras que foram se instalando no bairro onde
eu vivia, com seus galpdes enormes construidos 2 custa da destruigdo de
grandes dreas verdes etc. Nunca tive na escola a oportunidade de plantar
uma arvore, de colher os legumes de uma horta, de chupar deliciosamente
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uma manga colhida do jardim da escola, de observar atentamente a beleza
joaninha. Ouvi, escrevi. Pouco senti. Vivenciei menos ainda.

Neste livro, os leitores viajardo por uma Terra desconhecida, ainda crianga,
dando seus primeiros passos para a busca de uma vida saudivel. Moacir
Gadotti viaja com a mente de um filésofo e o cora¢do de um poeta. Aos pou-
cos, nds, leitores, vamos compreendendo a dimensio da palavra “glocal”:
local, mas nio isolado do global. Vamos nos reconhecendo cidadios plane-
tirios que, mais do que os direitos do homem, querem os direitos da Terra,
garantindo vida digna a todos os habitantes deste planeta. Vamos mergu-
lhando nas implica¢tes educacionais desse novo olhar para o planeta Terra.

O autor aprofunda suas teses, apresentadas inicialmente em seu livro Per-
Spectivas atuais da educagdo, sobre ecopedagogia e educagio sustentdvel, que
hoje ele chama de pedagogia da Terra. Retoma a discussdo e organiza de
forma sistemadtica, clara e diddtica uma série de temas: transdisciplinaridade,
sustentabilidade, ética, cidadania planetdria, globalizagao etc. Discute a rela-
¢io entre educacio ambiental e ecopedagogia, além de falar da Carta da Terra
como um cédigo de ética planetdrio e da Agenda 21. Adverte-nos, ainda, de
que nio hi nenhuma possibilidade de um desenvolvimento sustentivel
numa sociedade capitalista. O sonho de um capitalismo ecolégico € insusten-
tdvel. Ele critica o modelo atual de globalismo, a visio e a prética capitalis-
tas da globalizacdo, e refor¢a a necessidade de ecologizar a economia.

Inspirado, entre outros, por Fernando Pessoa, que afirma “sou do
tamanho do que vejo”, o autor procura educar o olhar em dire¢éo a uma
consciéncia planetdria, com base nas priticas de uma sociedade sustentd-
vel e de uma cidade sandavel.

Como afirma Leonardo Boff, a Terra é o maior de todos os pobres. Ela
é oprimida por um modo de produgio nio sé explorador da forga de tra-
balho, mas também aniquilador, destruidor da natureza, exaurindo todos
os seus recursos. A ecopedagogia, para o Instituto Paulo Freire, sé6 tem
sentido como parte da pedagogia do oprimido (Paulo Freire) que desejamos
ver reinventada.

Moacir Gadotti revela a Terra como novo paradigma — a Terra vista como
uma Unica comunidade — para reorientar a pritica pedagégica. Como o autor
é filésofo da educagio, o livro aborda categorias e conceitos filos6fico-peda-
gbgicos, oferecendo intimeros exemplos concretos de experiéncias que os
incorporam, sugestoes de leitura, bem como questBes elaboradas por Gusta-
vo Cherubine e Natdlia Bernal para reflexio e aprofundamento dos temas.
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"Terra viva

Passados seis anos no Instituto Paulo Freire, estou aqui aceitando o desa-
fio de fazer este preficio. O I Encontro Internacional da Carta da Tevva na

LEALs v L Aoud L IJ At B A A B A WP =

Perspectiva da Educagido — tio distante em 1994 — foi realizado em agosto de
1999 e contou com a participagiio de 23 paises, trazendo suas contribuigGes
e selando 0 compromisso dessa busca coletiva e planetdria por uma Terra
sustentdvel. Hoje consigo ver a Terra como organismo vivo e em evolugdo e
nio dissocio a emancipacdo do ser humano da luta por um planeta sauddvel.

Esti lancado o convite a esta leitura. Aos que o aceitarem, terao a opor-
tunidade de fazer uma densa e enriquecedora reflexdo sobre as teses do
autor em torno da ecopedagogia. Por vezes, desfrutardo de pequenas felici-
dades proporcionadas pela delicadeza e profundidade com que o autor
aborda os temas. Em védrios momentos fui tocada pela emogdo. A emogao
que s6 os poetas nos proporcionam. Lembrei-me de um texto de Cecilia
Meireles, minha autora preferida, em que ela, falando da “arte de ser feliz”,
conta; “Houve um tempo em que minha janela se abria sobre uma cidade
que parecia ser feita de giz. Perto da janela havia um pequeno jardim quase
seco. Era uma época de estiagem, de terra esfarelada, e o jardim parecia
morto. Mas todas as manhids vinha um pobre com um balde, e, em silén-
cio, ia atirando com a mio umas gotas de dgua sobre as plantas. Néo era
uma rega: era uma espécie de aspersio ritual, para que o jardim néo mor-
resse. E eu olhava para as plantas, para 0 homem, para as gotas de dgua que
cafam de seus dedos magros e meu coragio ficava completamente feliz. As
vezes abro a janela e encontro o jasmineiro em flor. Outras vezes encontro
nuvens espessas. Avisto criangas que vdo para a escola. Pardais que pulam
pelo muro. Gatos que abrem e fecham os olhos, sonhando com pardais.
Borboletas brancas, duas a duas, como refletidas no espelho do ar. Marim-
bondos que sempre me patecem personagens de Lope de Vega. As vezes,
um galo canta. As vezes, um avido passa. {...] E eu me sinto completamen-
te feliz. Mas, quando falo dessas pequenas felicidades certas, que estdao
diante de cada janela, uns dizem que essas coisas ndo existem, outros que
s6 existem diante das minhas janelas, e outros, finalmente, que € preciso
aprender a olhar, para poder vé-las assim”.

Moacir Gadotti, com sensibilidade e competéncia, orienta-nos o olhar
na perspectiva da ecopedagogia, ensinando-nos, entre outros saberes, que,
da janela do quintal, podemos ver o mundo.
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Apresentacao
PLANETARIDADE
José Eustdquio Romdo

Diretor do Instituto Paulo Freire

Ao contririo da Angela, nunca tive resisténcia ao trato com os problemas
ecolégicos ou ambientalistas. Contudo, nas minhas aproximagfes com o
tema, seja na pesquisa bibliogrifica, seja na experiéncia concreta — ora
em érgios governamentais, ora em movimentos da sociedade civil —,
deparei-me com duas concepgdes ou reagbes que me assustaram. A pri-
meira delas tratava-se de uma espécie de “boy-scoutismo” generoso mas
ingénuo. A segunda, resvalando o misticismo, denunciava uma espécie
de romantismo teologizado, mas envergonhado porque insistia e insiste
em apresentar 0s questionamentos e, principalmente, as solu¢des de um
modo positivistamente cientifico.

Incomodava-me e incomoda-me a falta de historicidade nas duas posi-
¢des mencionadas, pois ora esbarrava-me com “defensores incondicionais
do meio ambiente natural” — e ai me vinham também as dividas tdo bem
destacadas por Angela quando cita Brecht —, ora defrontava-me com ver-
dadeiros — perdoe-me o termo — “ecoloucos”.

Causava-me desconforto a auséncia de um fundamento politico nas dis-
cussdes sobre o tema.

Conforme esta narrado na Pedagogia da Terra, a ecopedagogia é um dos
carros-chefes do Instituto Paulo Freire, e 0 € em boa hora, no sentido de
conferir um conteddo politico a discussdo do tema e, a6 mesmo tempo,
tornd-lo centralidade dos sistemas pedagégicos. Ndo seria ele um tema gera-
dor obrigatério do novo século, j4 que tanto sua riqueza e complexidade
lingiifstica quanto sua relevincia social sdo essenciais, dadas as ameagas que
pairam sobre o planeta? Neste sentido, é bom nunca esquecer que tais
ameagas nio se constituiram naturalmente nem derivam de eventos astro-
ndmicos, mas de intervencdes histéricas humanas, de modo irresponsivel e
aético, no meio ambiente.

Por isso, tenho insistido tanto na idéia que foi vislumbrada por Octédvio
Ianni e que penso deva ser mais desenvolvida: a Terra, numa perspectiva
planetdria, ndo deve mais ser considerada como fendmeno astronémico,

15



Moacir Gadotti

mas como um fendmeno histérico. Qu seja, temos de ver a histérica do
homem numa perspectiva pianetéria, debitando na conta dos responsiveis
os desequilibrios ecolégicos que ameacam a existéncia de todos os seres —
animados e inanimados — sobre o globo.

A leitura dos originais da Pedagogia da Terra preenchem uma lacuna que
me incomodava nas abordagens do tema ecolégico.

De infcio, ja no capitulo 1, o conceito de “planetaridade” anuncia, de
modo inteiramente antagdnico ao globalismo burgués, a responsabilidade
de todos pelo futuro comum da humanidade, a0 mesmo tempo que augura
uma cidadania que nos une a todos, sincrdnica e historicamente.

Parafraseando Lutero, “o niicleo de humanidade que nos distingue dos
demais seres ndo tem alfindegas”. Ou seja, a capacidade humana de transcen-
der limites geogrificos, de superar constrangimentos fisicos, de ultrapassar a
barreira do tempo pela comunica¢do do saber através das geracdes obriga-nos,
a nés, homens e mulheres que vivemos este momento histérico carregado de
potencialidades unificadoras, a responsabilidade de salvar o planeta, tornan-
do-o mais habitdvel, curando as feridas que ji deixamos em sua face.

Por outro lado, o livro destaca, com rara oportunidade, a importincia da
educacdo nessa tarefa, sem cair no messianismo ecopedagdgico, pois recu-
pera a historicidade e a politicidade na discussdo da questio.

Se a ecopedagogia € a ciéncia e a arte do futuro, o texto tem a prudén-
cia de considerar que qualquer afirmagdo categérica neste sentido € preco-
ce ou extemporinea. A todo momento reitera que a ecopedagogia “estd
engatinhando” e que sua consolidagio cientifica vird somente apés vivén-
cias concretas analisadas criticamente. E aqui o texto nos relembra, de que-
bra, que o estatuto cientifico sé se legitima como organizagio da reflexdo
sobre uma prética concreta (pedagogia da prixis).

Mas € no capitulo 2 que a obra ganha corpo e se inscreve no universo da
pedagogia critico-libertadora — por que ndo dizer ‘o universo freireano’? — no
momento em que, retomando Roger Garaudy, demonstra que o subdesenvol-
vimento ndo € etapa natural e prévia do desenvolvimento, mas seu filho bas-
rardo, e que $6 pode ser superado pelo ecodesenvolvimento. Por qué? Porque
a perspectiva ecopedagégica ou ecolégica, em seu sentido etimolégico, é que
impde uma responsabilidade planetdria, a todas as sociedades, a todos os
homens. O ecodesenvolvimento implica o desenvolvimento de todo o planeta!

O maravilhar-se diante das belezas e da generosidade do planeta — e o
autor faz isso em vdrios momentos — ndo resvala para o lirismo ingénuo
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se, junto com os sentimentos de prazer e gratiddo, direcionar a observagio
critica para a poluigio e a degradagio ambiental. Que idéia in
essa da generosidade do planeta! Nele, a possibilidade da vida se tornou
concreta por suas condigBes muito especiais no conjunto dos demais plane-
tas conhecidos. Ndo podemos, por nossa obra degradante, tornd-lo hostil
aos homens e 3s mulheres como s3o os demais planetas do sistema solar. E
que idéia interessante também essa da retomada do significado etimolégico
da palavra ecologia — “ciéncia da casa” —, que deu origem a economia, a qual
os cléssicos gregos contrapunham a crematistica. Curiosamente, retornamos
a0 grego para construir o que a deturpagao da “economia” destruiu na
Terra: oikos + logos, “ciéncia da casa”, ampliada nas dimensdes do planeta.
De fato, se a mundializacio do capitalismo depredou a Terra, somente
uma solugdo planetiria para recuperd-lo. Oportunamente ¢ texto ratifica:
“l...} a ecopedagogia ndo é uma pedagogia a mais, a0 lado de outras peda-
gogias. Ela s6 tem sentido como projeto alternativo global”.

Como ndo poderia deixar de ser, com expressio prdpria ou incorpo-
rando reflexdes de terceiros, Gadotti esclarece, ou melhor, aprofunda os
fundamentos politicos da discussio da questdo ambiental ao explicitar o
compromisso com os oprimidos, j& que eles tém sido os mais prejudica-
dos com as agressdes ao meio ambiente. E de uma obviedade a verdade
nio explicitada anteriormente de que “nada adiantardo estas conquistas
[sociais} se ndo tivermos um planeta sauddvel para habicar” (p. 121). De
fato, embora ébvio, os revoluciondrios sociais de plantio ndo podem
desconhecer essa conclusio.

Ao ler o capitulo 5 — “Cidadania planetiria” —, veio-me a lembranga
uma das preocupagdes centrais de minha tese de doutorado. Trata-se do
risco de queda nas armadilhas da ideologia neoliberal, que, com sua
hegemonia, ora desmoraliza ¢ desqualifica as concepgdes e proposigoes
diferentes, ora suga, como verdadeiro buraco negro, as contribuices dos
antagonistas, dando-lhes outro sentido e provocando nestes a rendncia as
proprias bandeiras, passando a denuncid-las no discurso alheio.

Pedagogia da Terra recupera e atualiza para 0 campo progressista 0 per-
dido e superado conceito de internacionalismo socialista — travestido no
discurso hegemdnico de globalismo — com a constru¢do do conceito de
cidadania planetdria. Ao mesmo tempo, sua insisténcia na transdisciplina-
ridade resgata outro titulo perdido no bombardeio fragmentador da cultura
de massas, que € a categoria de totalidade. A construgdo de pontes entre as
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diversas disciplinas — como j4 queria Braudel na década de 70 — s6 nio
corre o risco de se transformar en

1 generalismo eclético quando se tem um
eixo vertebrado que, no livro, € fornecido pelo paradigma da ecopedagogia.

Minha grande hesitagdo — ou seria desconfian¢a? — em relagio as conver-
sas que tinha com os ecopedagogos ou ao que lia nos textos produzidos no
préprio IPE, minhas reticéncias, repito, referia-se a considerar os demais
seres, especialmente os inanimados, fora do referencial “existirem em fun-
¢do da humanidade”. Ou seja, embora compreendendo e aplaudindo a luta
dos ecopedagogos, sentia dificuldades em ndo ter a tentacio da desconfianca
no sentido de que estavam exagerando na dose e aproximando-se do jainismo
— seita indiana do século VI a.C., cujos seguidores usavam esponjas e panos
nos pés para nio sacrificarem formigas e outros insetos acidentalmente.
Contudo, com as reflexGes acerca das assertivas de Herman Hesse (p. 133),
clareou-me e convenceu-me a tese de Gadotti no sentido de considerar a
Terra como um organismo vivo. E mais, confirmou-se-me o principio dia-
lérico da perene transformacdo, adstrita, inclusive, 4 nacureza das coisas
(temporariamente?) brutas.

Finalmente, o texto reconstitui a vocacio humana 2 planetaridade,
quando evoca, nos diversos campos da atividade da espécie, as legitimas
tentativas ou as aspira¢Ses & utopia da unidade planetdria. E é neste
momento que o texto ganha sua grandeza dentro da razio dialécica, ao
denunciar, na mesma linha, as pretensdes hegeménicas globalizantes e
opressoras de todas as épocas.

Enfim, na Pedagogia da Terra, finalmente encontrei um conceito que pro-
curava, para substituir e desmascarar o globalismo: trata-se da planetaridade.
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TERRA A VISTA!

“Terra a vista!”. Foram as primeiras palavras dos angustiados viajantes que
acompanharam Pedro Alvares Cabral para uma suposta viagem pata as
indias em 1500, oito anos depois de Colombo. Era ¢ término de uma
longa jornada e o come¢o de uma nova era, a era planetdria. Estdvamos
iniciando uma nova jornada de descobertas por terras desconhecidas.

Passados 500 anos, ndc estamos em melhores condi¢des do que na
época. Conquistamos territérios, acumulamos atrocidades em nossa passa-
gem e descobrimos que sabemos menos do que antes. Nesse inicio de rer-
ceiro milénio, a descoberta mais fascinante talvez seja a de que estamos
comecando uma nova jornada de descoberta da Terra como planeta, como
ser vivo e em evolu¢io. Descobrimos que a “terra ignota” nao é mais uma
terra distante, mas todo o planeta, unido por uma enorme diversidade cul-
tural e biolégica. Temos consciéncia de que nosso destino é comum € que
depende de nossa prépria escolha.

“Terra 3 vista!”. Temos de gritar de novo nessa celebragio dos “500
anos”. Recebemos muitas mensagens de congratulagbes. Afinal, estamos
completando 500 anos. Tempo de aprender, de ser gente. De aprender a
viver neste planeta, compartilhd-lo, em vez de dividi-lo para dominé-lo,
comunicarmo-nos, em vez de expedir comunicados e ordens, abrirmo-nos
para 0 outro, para outras culturas. Suprema sabedoria de Paulo Freire,
que no ultimo ano de sua vida (1997) nos dizia: “Quero ser lembrado
como alguém que amou os homens, as mulheres, as plantas, os animais,
os rios, a Terra”, reconhecendo nosso destino comum com o planeta.
Todos sofremos as mesmas ameagas, todos somos nutridos pelas mesmas
esperangas. Ndo somos mais cidaddos brasileiros ou europeus. Somos
cidaddos da Terra.

“Terra a vista!”. Como se estivéssemos vendo a Terra de longe. E estamos
vendo-a de longe, no espaco e no tempo. E nos obrigamos, olhando para
tris, a vé-la doente e ameacgada e temos a obrigacdo de vé-la mais a frente
habitdvel, cultivada, sauddvel, cheia de justiga. Salvé-la significa salvar-nos
a nés mesmos. Nio precisamos de nenhum salvador para isso, nenhum
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messias. Precisamos iniciar a luta pela nossa vida com dignidade em todo
o planeta. Esta € a revolugdo ainda ndo realizada que irdi mudar nossas
vidas, transformando o perigo em esperanga. Ela comega pela tomada
de consciéncia e se prolonga na conscientizacio.

Um dos intérpretes mais fiéis da nossa histéria latino-americana foi
sem divida Pablo Neruda. Ao receber o Prémio Nobel de Literatura,
invocou o poeta Rimbaud, como nos lembra Antonio Skdrmeta em seu
livro magistral O carteiro e 0 poeta (p. 100): “A l'aurore, armés d’une ar-
dente patience, nous entrerons aux splendides villes” (Ao amanhecer,
armados de uma ardente paciéncia, entraremos nas espléndidas cidade).
“Eu acredito nesta profecia de Rimbaud, o vidente”, disse Neruda.
“Venho de uma provincia obscura, de um pafs isolado dos outros por sua
cortante geografia. Fui o mais abandonado dos poetas e minha poesia foi
regional, dolorosa e chuvosa. Mas sempre tive confianca no homem.
Nunca perdi a esperanga. Por isso cheguei agqui com minha poesia e
minha bandeira.” E concluiu: "Devo dizer a todos os homens de boa von-
tade, aos trabalhadores, aos poetas, que todo o porvir foi expressado nesta
frase de Rimbaud: s6 com uma ardente paciéncia conquistaremos a
espléndida cidade que dard luz, justiga e dignidade a todos. Assim, a poe-
sia ndo terd cantado em v3o”. E a “poesia nio é de quem escreve, mas de
quem usa!” (idem, ibid., p. 65), nos lembra o carteiro e trabalhador Mirio
Jiménez, completando essa pedagégica unidade entre intelectuais e traba-
lhadores. Néo se trata de uma esperanga passiva, uma esperanga “pelo
alto”, de quem cruza os bragos, aguardando o salvador. Trata-se de uma
esperanga ativa, de uma “ardente paciéncia” que nao nos deixa perecer na
desesperanca e sem a qual ndo temos futuro.

A nossa Pedagogia da Terra, como o canto do poeta, ndo pertence
aqueles e aquelas que a escreveram, mas aqueles e aquelas que dela necessi-
tam em sua luta cotidiana por uma escola melhor, por um mundo melhor.
Desejamos que seja uma pedagogia cheia de esperanca, onde afloram os
valores humanos fundamentais: a amizade, o respeito, a honestidade, a
admiragdo, a ternura, a emogio, a solidariedade, a aproximacio entre o sim-
ples e o complexo, a atengdo, a leveza, o carinho, o desejo e 0 amor.

Quinhentos anos de Brasil. Tempo de reflexdio, ocasido para perguntas.
O que fizemos até agora? Quem somos nés? O que vamos fazer? Quais sio
as nossas perspectivas, nossos sonhos? E tempo de pensar um novo projeto
de nacio, de povo, de educacio.
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Olhando para trds podemos ver que somos pré-colombianos. Todos
nés temos um certo “jeitdo” de indio. Nés o recusamos porque nos ensina-
ram que indio € preguigoso, selvagem, bugre, pobre. Qual é o pedaco de
indio que estd dentro de nés? Talvez o nosso nome, o nome de um parente,
de um vizinho, talvez 0 nome da rua em que moramos, da cidade. Esse nosso
lado indio ndo fala muito porque na nossa histéria os indios sempre foram
mudos. Quando ouvimos falar deles é porque alguém esté falando por eles.

Antes da descoberta do Brasil, j4 existiam sistemas nativos de ensino e
socializag@o da cultura que variavam de acordo com os mitos e modo de
produgio de cada tribo, capazes de transmitir um forte senso de identidade
cultural. Eles eram centrados nas técnicas de caca, pesca e coleta de frucos;
no aprendizado dos segredos do mundo material e espiritual; na aquisicio
de habilidades; e na formagio de atitudes e comportamentos. Aprendiam
fazendo, profundamente ligados a Terra. Os nativos preservavam seus
conhecimentos mégico-tradicionais, suas crencas e valores. As fases da
vida eram marcadas por rituais de passagem. A educag¢io indigena é forte-
mente comunitiria e ndo formal, baseada no consenso, na solidariedade e
no senso do coletivo.

E claro, somos também portugueses, imigrantes, europeus, asiaticos.
Somos sobretudo africanos, somos mesticos. A Africa impregnou muito
mais 0 nosso ézpos do que os povos e na¢des indigenas. Ela estd em nds, a
comegar pela nossa pele, parte mais evidente do nosso corpo.

Mas o que fizemos nesses 500 anos com indios e negros?

Os indios (povos indigenas) e os negros (afro-brasileiros) ndo tém nada
a comemorar nesses 500 anos. Os primeiros passaram por um sistemdatico
exterminio: eram cerca de 5 milhdes quando os portugueses aqui chega-
ram, invadindo suas terras, e sdo hoje cerca de 340 mil. Mais do que um
“descobrimento”, hi 500 anos, tivemos uma “invasio”, seguida de uma das
coloniza¢des mais selvagens e espoliativas da histéria. Nio houve um
encontro de culturas, mas um choque cruel de culturas, em que uma foi
massacrada, literalmente.

Os negros, depois de longos anos de escravidiao (o Brasil foi o Gleimo
pais do mundo a “proclamar” o fim da escraviddo), foram e continuam
sendo discriminados. Estranho pais este, que precisa de uma princesa para
“proclamar” a libertagio dos escravos e de um principe para “proclamar” a
sua independéncia. £ um pafs que preza muito a pedagogia da procla-
magdo e da exclusio.

21



Moacir Gadotti

Apesar de nosso etnocentrismo cultural europeu transplantado, nés
nos constituimos numa identidade hibrida: indios, branco
Indios e negros foram obrigados a rejeitar suas visdes de mundo, suas
crengas e valores. Sem a indianidade e a negritude, a brasileiridade foi
muito empobrecida. A branquitude ndo fornece identidade cultural para
todos os brasileiros.

Dos colonizadores herdamos essa idéia de que a terra, a floresta é
“mato”. Devemos desmarar, civilizar e destruir a vida que estd nela. Os
indios sempre foram considerados incultos e incivilizados porque vivem no
mato. Estrada e asfalto sdo confundidos com civilizacdio. Até para nossos
melhores arquirtetos, a tentagdo de cimentar tudo é confundida com arte.
Quem quiser ter uma prova disso basta visitar o Memorial da América
Latina, em S3o Paulo, num dia quente.

Descobrimento ou invasio? Depende do lado em que vocé se encon-
tra. Para os nossos indios, que se encontravam do lado da terra firme, os
brancos portugueses eram deuses que traziam a morte em suas espadas.
Os que se encontravam no mar e gritaram “Terra i vista!” viam que era
uma terra a ser conquistada por uns ¢ evangelizada por outros, o que dava
na mesma. Os olhares do dominador e do dominado se cruzavam. A von-
tade desses novos deuses se traduzia na imposicdo da fé cristd a ferro e
fogo, com seu sistema cultural e seus aparatos econémicos e politicos.
Nenhum encontro de culturas. Puta invasdo e dominacio. Como diz Frei
Betto, “o olhar do dominado percebe a diferenca. Aqueles homens brancos
e louros, com seus majestosos cavalos e sanguindrios cies, revestidos de
couragas de ferro e armados com canhdes de pélvora, eram deuses temidos”
(O Estado de S. Paulo, Caderno 1, p. 2, 28 jun. 1992).

Os 500 anos representam uma oportunidade para conversar sobre nds
mesmos, para debatermos nossa histéria, nossos recursos naturais, nosso
meio ambiente, a relagdo com a natureza, nosso territério, nossa pedagogia
do colonizador e nossa pedagogia do oprimido.

Tempos de reflexdo, mas também de perdio. Talvez devamos comecar
a pedir perdido a indios e negros antes de celebrar nossos 500 anos. Talvez
tenhamos de comegar por dar visibilidade ao indio e ao negro que somos
nés, a0 pobre, ao discriminado, que também somos néds. Sim, porque
estranhamente (?) vivemos numa sociedade que nio quer ver e ouvir, que
ndo enxerga a pobreza, a discriminagio, que s6 hd poucos anos comecou a
enxergar a violéncia porque ela penetrou em todas as casas. Cercas relacdes
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MOS enxergar e
sentadas 3s visitas. Passamos por elas como se elas ndo existissen, como se
fossem transparentes. Nosso olhar as atravessa como o olhar atravessa o
vidro. A sociedade que construimos nesses “300 anos” produziu muitos
seres invisiveis. Temos muito a fazer para dar visibilidade a eles. Mas nio
podemos esperar mais 500 ou mil anos. Como costumava nos dizer Paulo
Freire, “mudar € dificil, mas € possivel e urgente”. Talvez devamos acen-
tuar esse “urgente” de Paulo Freire.

Sim, somos pobres, somos o povo mais devedor do planeta, temos uma
histéria violenta, mas temos também uma grande poténcia que estd na
nossa diversidade cultural, na nossa unidade lingiifstica, na nossa identi-
dade mestiga, na nossa grande capacidade de resisténcia, na nossa alegria,
na nossa esperanga e, sobretudo, nos sinais de maturidade, dados pelas
nossas recentes manifesta¢oes citadinas, como as dos sem-terra, dos sem-
teto, de tantos “sem-tudo”.

Ao lado dessas manifestagbes positivas, o quadro nio estaria completo
sem nossas violentas elites governantes (com honradas exce¢oes), herdeiras
dos senhores de escravos, insensiveis a2 pobreza, a desigualdade social, pri-
vatizadoras permanentes do piblico e do estatal. Uma classe dirigente que
endividou o pais, um pais que hoje é governado pela divida externa e interna
e que tem a pior distribuigiio de renda do planeta.

E um pafs de contrastes violentos. Mas no deveria ser assim, ndo pode-
ria ser assim, porque herdamos um territério cheio de riquezas: a amenida-
de do clima, a auséncia de calamidades naturais, a beleza de nossas praias,
o verde de nossas matas. Nio temos desertos, como nos Estados Unidos,
ndo temos a metade do nosso territdrio coberto de gelo, como no Canada.
E verdade, tudo isso nés herdamos, nio construimos. Mas poderfamos ser
diferentes. Podemos ser diferentes. Temos tudo para isso.

E claro que existem contrastes, ou melhor, extremos. Podemos falar de
diversos “Brasis”. Ao lado do Brasil fantasia e do Brasil do “jeitinho”,
acrescentam-se o Brasil solidario, o Brasil ético. Se denunciamos esse Brasil
sem cardter que vive do jogo do bicho e do narcotrifico, o Brasil cassino, é
porque desejamos construir um pafs ético e soliddrio, o Brasil cidaddo.

O brasileiro precisa aproveitar as celebra¢des dos “S00 anos™ para crescer
um pouquinho na descoberta da sua identidade. Para crescer em maturidade,
ele precisa deixar de lado as velhas teorias do “homem cordial” e também

23



Moacir Gadotti

as novas do “homem tropical”, e set cidaddo pleno. O nosso famoso “jei-
i " — levar vantagem em tudo —, justificativa para a violéncia
moral, o balcdo de favores, a corrupgio, a malandragem nacional e o suborno,
nao € sinal de esperteza, mas de arrogante ignorincia. O remédio para
esse pais € a cidadania radical. Se tivermos isso no nosso curriculo, teremos
muito do que nos orgulhar. Somos um povo novo, temos ainda esperanca e
um longo caminho a percorret.

Apoés esses 500 anos que ja temos e os 1.000 que estamos comegando,
nio devemos ser ingénuos. Nem apocalipticos, nem integrados. E ndo
podemos mais pensar o Brasil fora de um contexto maior, ndo s6 da Améri-
ca Latina mas também do planeta. Estamos, queiramos ou ndo, insetidos
na globalizagdo. S6 depende de nés o modo como nos inserimos nela: de
joelhos ou com dignidade. Nosso futuro depende muito desse modo, que €
conquistado, ndo doado. Se depender dos paises globalizadores, nés sere-
mos sempre paises globalizados.

Pensar mil anos € pensar utopias, e temos dificuldade hoje de pensar
utopicamente, diante ndo apenas do seu fracasso, mas de suas terriveis
conseqiiéncias. No século XX, milhdes de pessoas foram mortas mesmo
em sociedades que se propuseram a construir rela¢gdes humanas igualité-
rias. Um certo rosto autoritdrio do socialismo acabou e devia acabar.
Muitos de nés, que tanto amamos a revolucgdo, que nos movemos
pelas utopias de libertagdo dos anos 60, estamos perdendo a mistica
social emancipadora e assistimos, muitas vezes, inertes a ascensido do
egoismo, do instrumentalismo e do neoconservadorismo. Muitos perdemos
Nossos projetos, ndo sabemos para onde vamos nem o que pode acontecer
amanha. Perdemos com a ideologia também a nossa capacidade de ima-
ginar. N3o ousamos mais reinventar o amanha.

Ficamos inseguros, temos medo de afirmar novas utopias. Noés, que
tinhamos tantas certezas, caimos numa crise de inteligibilidade. E
CcOmMO SOMOS Muito racionais, nossas certezas precisam de sustentagdo
cientifica. Perdemos o materialismo histérico que, no passado, garan-
tia-nos “cientificamente” que depois do capitalismo viria inexoravel-
mente o socialismo. Nés tinhamos cientistas sociais em quem acreditar.
Hoje, porém, eles estdo em crise, tém dificuldade para captar a complexidade
do momento. Nenhum deles previu a queda do Muro de Berlim e do
império soviético, sequer um més antes de acontecer. Todos eles foram

pegos de surpresa.
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No século passado, que foi o século XX, algumas utopias “fizeram a
nossa cabeca”. Algumas viraram do avesso. Pregavam a liberdade e na
sua concreta realiza¢do a destruiram. E foram além: deixaram um rastro
de sangue pelo caminho. Isso nos faz pensar, mas ndo nos tira a capaci-
dade de sonhar. Paulo Freire criticava justamente o neoliberalismo pelo
“cinismo de sua ideologia fatalista e sua recusa inflexivel ao sonho ¢ a
utopia” (FREIRE, 1997, p. 15). Nio significa que devemos cair no imo-
bilismo, deixando que o “rumo das coisas” indique o caminho. Nio hd
caminhos pré-tragados. “O caminho se faz ao andar”, como diz o poeta
Antdnio Machado (1973, p. 58).

Mas por onde comegar? “O que estd no inicio, o jardim ou o jardineiro?”,
pergunta Rubem Alves (Folba de S.Paulo, p. 3, 27 maio 1998). Ele mesmo
responde: “E o segundo. Havendo um jardineiro, cedo ou tarde, um jardim
aparecerd. Mas um jardim sem jardineiro, cedo ou tarde, desaparecerd. O
que é um jardineiro? Uma pessoa cujo pensamento estd cheio de jardins.
O que faz um jardim sdo os pensamentos do jardineiro”. Continuamos
defendendo o sonho e a utopia, continuamos inspirando-nos em poetas e
sonhadores e em mundos novos, os pensamentos “cheios de jardins” de
tanta gente. Continuamos prestigiando a luta, o combate por uma causa,
o comprometimento com os ideais da emancipa¢do humana. Tanta gente
morreu pelo que acreditava. Ndo pode ter sido em vdo. Continuam sendo
nossas referéncias, como Paulo Freire, Florestan Fernandes, Herbert de
Souza, o Betinho, Darcy Ribeiro, Perseu Abramo, Mauricio Tragtenbetg...
s6 para lembrar alguns. N4o abrimos mio de nossas convic¢Oes. Diante
disso nio mantemos nenhuma ambigiiidade; ndo estamos perplexos,
com dtividas; nio estamos em crise. Assinamos embaixo ao que escreve
Paulo Freire (1997, p. 16): “O meu ponto de vista € dos ‘condenados da
Terra', dos excluidos”. Ndo abrimos mio desse ponto de vista. Nisso ndo
somos ambiguos.

Agradeco i editora Fundagio Peirépolis a ousadia de publicar este livro
e aventurar-se conosco na exploracio dessa terra estranha que € o futuro.
Com as ferramentas cognitivas de que dispomos, tem sido dificil prevé-lo.
Mas, se nio podemos prevé-lo, podemos ousar inventé-lo com novas ferra-
mentas. Paulo Freire tem nos indicado caminhos, acreditando no sonho
possivel, como o sonho da escola cidadi e da ecopedagogia. Nés, no ins-
tituto que leva o seu nome, com muito orgulho, com muito trabalho,
muito envolvimento e, por vezes, avangando em meio a perplexidade,
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buscamos levar 4 frente o seu legado e, corajosamente, o estamos reinven-
tando. Este livro tem muirto a ver com a caminhada do Instituto Paulo
Freire. Aos meus colegas deste instituto, destemidos amantes do desafio,
sonhadores de velhas e novas utopias, engajados na dura tarefa de manter
viva a esperanca, dedico, com alegria, essa Pedagogia da Terra.

Moacir Gadotti
Sao Paulo, 22 de abril de 2000
Dia da Terva e dos 500 anos de Brasil
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Capitulo 1

EDUCACAO DO FUTURO




Os profetas ndo sdo homens ou mulheres
desarrumados, desengongados, barbudos,
cabeludos, sujos, metidos em roupas
andrajosas e pegando cajados.

Os profetas sdo aqueles ou aquelas que

se molham de tal forma nas aguas da sua
cultura e da sua historia, da cultura e da
historia de seu povo, dos dominados do
seu povo, que conhecem o0 seu aqui e 0 seu
agora e, por isso, podem prever o amanha
que eles mais do que adivinham, realizam...

Eu diria aos educadores e educadoras,

ai daqueles e daquelas, que pararem com a
sua capacidade de sonhar, de inventar a sua
coragem de denunciar e de anunciar.

Ai daqueles e daquelas que, em lugar de
visitar de vez em quando o amanha, o futuro,
pelo profundo engajamento com o hoje,

com o aqui e com o agora, se atrelem a um
passado, de exploragéo e de rotina.

Paulo Freire. In: Brandao, C. R. (Org.).
Educador: vida e morte.






ela primeira vez na histéria da humanidade — n3o por efeito de armas

nucleares, mas pelo descontrole da produgdo industrial (o veneno

radioativo plutdnio 239 tem um tempo de degradagio de 24 mil

anos) —, podemos destruir toda a vida do planeta. F a essa possibili-
dade que podemos chamar de era do exterminismo. Passamos do modo
de produgio para o modo de destruigdo. “A possibilidade da autodestruigao
nunca mais desaparecerd da histéria da humanidade. Daqui para a frente
todas as geracdes serdo confrontadas com a tarefa de resolver este problema”
(SCHMIED-KOWARZIK, 1999, p. 6). 86 esperamos que as providéncias
sejam tomadas a tempo para ndo chegarmos tarde demais. Por isso preci-
samos ecologizar a economia, a pedagogia, a educagdo, a cultura, a ciéncia
etc. Hoje, a questdo ecoldgica tornou-se eminentemente social ou, como
afirma Elmar Alcvater (1995, p. 8), “hoje a questdo social pode ser elabo-
rada adequadamente apenas como questao ecolégica”.

O porencial destrutivo gerado pelo desenvolvimento capitalista o colocou
numa posi¢io negativa com relagio a nacureza. “Essa situag@o ndo € conse-
qiiéncia de desastres naturais ou de mero acaso. E fruto de um modelo de
desenvolvimento social e econémico que visa apenas ao lucro imediato de
uma minoria. H4 50 anos, na India, Mahatma Gandhi dizia que a terra era
suficiente para todos, mas ndo para a voracidade dos consumistas. De fato,
42% das florestas tropicais do planeta jd foram destruidas. No centro-ceste
brasileiro, j4 se véem sinais das queimadas que destroem grande parte do
verde do cerrado e da regido amazdnica. No nordeste brasileiro, mesmo em
grandes cidades como o Recife, o prolongado racionamento de dgua assusta
e revela os niveis de destrui¢do dos rios, fontes e agudes da regido” (Marcelo
Barros in IPE, 1999, p. 7). O capitalismo aumentou mais a capacidade de
destruico da humanidade do que o seu bem-estar e a sua prosperidade. As
realizacBes concretas do socialismo seguiram na mesma esteira destrutiva,
colocando em risco ndo apenas a vida do ser humano mas de todas as formas
de vida existentes sobre a Terra. “Percebemos cada dia com maior clareza que
nossa evolugio econdmico-industrial estd entrando em contradi¢do com a
natureza como fundamento de nossa vida. Esta contradi¢do abre-se, como
uma tesoura, e abarca cada vez mais coisas. A fé na ilimitada capacidade de
mudar 0 mundo acabou. Entramos em uma nova época na histéria da
humanidade, na época da exterminagdo, na época do comego de nossa auto-
destruiciio, bem como da autodestrui¢io da vida na face da Terra. Somente
hi poucos anos 2 humanidade adquiriu, para isso, os meios técnicos e
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cientificos, mas trabalha-se diariamente e com enorme velocidade na amplia-
¢do deste po encial destrutivo” (SCHMIED-KOWARZIK, 1999, p. 6). E o pior
ainda € que “inexistem hoje sinais de que um outro sistema de organizagao da
vida social tenha condi¢des de ameagar o vigente” (CASTRO, 1998, p. 12).

Isso nio significa que devemos nos resignar no imobilismo. Manuel
Cabral de Castro (idem, p. 13) sustenta que a crise ecolégica “é a tinica que
possui 0 combustivel fissil em condi¢tes de provocar a implosdo das atuais
sociedades industriais”. A causa—consciéncia ecolégica talvez possa repre-
sentar esse pontapé inicial de um novo projeto (paradigma) de sociedade,
que indique a diregdo e forneca a forca necessdria para a construgdao de um
mundo “menos feio, mais justo e mais humano”, como nos dizia Paulo
Freire. A sociedade civil mundial, reunida no Férum Global da Eco-92,
apresentou um conjunto de propostas e solu¢des para a crise ecolégica e
social, aprovando os conhecidos “Tratados das ONGs” e estabelecendo as
bases sociais, politicas, econdmicas, cientificas e culturais desse novo para-
digma. Esses tratados ainda nio foram suficientemente explorados e foram
pouco colocados em pritica pelos Estados.

Alertas vém sendo dados hd décadas por cientistas e filésofos desde os
anos 60. Um grupo de cientistas conhecido como Clube de Roma (1978),
com 80 membros, fundado em 1968 por Aurelio Peccei, produziu um rela-
torio que teve grande repercussdo, chamado “Os limites do crescimento
econbmico’, no qual coloca em questio o modelo de desenvolvimento
baseado no crescimento como se ele fosse ilimitado. Um outro grupo, o
inglés T'he Ecologist, elaborou, em 1971, o seu “Manifesto para a sobrevi-
véncia”, no qual defende que “um aumento indefinido de demanda ndo
pode ser sustentado por recursos finitos”.

O 1II F6érum da Unesco sobre Ciéncia e Cultura, realizado em Vancouver
(Canadd) em setembro de 1989 para estudar o tema “A sobrevivéncia no
século XX, concluiu que “a sobrevivéncia do planeta tornou-se uma preo-
cupagdo imediata. A situagio atual exige medidas urgentes em todos os seto-
res — cientifico, cultural, econdmico e politico —, e uma maior sensibilidade
de toda a humanidade. Devemos abracar a causa comum com todos 0s povos
da Terra contra o inimigo comum, que € qualquer agdo que ameace o equi-
librio de nosso ambiente ou reduza a heranga para as geractes futuras”.

Os problemas globais aparecem cada vez mais nas manchetes dos jornais.
A Conferéncia Internacional sobre Meio Ambiente e Sociedade: Educagio
e Conscientizagdo Publica para a Sustentabilidade, organizada pela Unesco
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alizada na Tessalénica, Grécia, em dezembro de 1997, destaca entre
outros os seguintes fatores do a mento da situagao da vida no plane-

utros o tores do graw
ta (UNESCO, 1999, p. 23): a) o rdpido crescimento da populagdo mundial
e a mudanga em sua distribuicio; b) a persisténcia da pobreza generalizada;
C) as crescentes pressdes sobre 0 meio ambiente devido a expansdo da indis-
tria em todo o mundo e o uso de modalidades de cultivos novos e mais
intensivos; d) a negacido continua da democracia, as violagdes dos direitos
humanos e o aumento de conflitos e de violéncia étnica e religiosa, assim
como a desigualdade entre homens e mulheres; e) o proprio conceito de
desenvolvimento, o que significa e como é medido.

Por outro lado, vivemos também na era da informagdo em tempo real,
da globaliza¢io da economia, da realidade virtual, da Internet, da quebra de
fronteiras entre nagoes, do ensino a distincia, dos escritrios virtuais, da robé-
tica e dos sistemas de produgio automatizados, do entretemimento. Vivemos
o ciberespaco da formacdo continuada (GADOTTI, 2000, 249-65). As novas
tecnologias da informagdo e da comunica¢io marcaram todo o século XX.

Marx sustentava que a mudanga nos meios de produgdo transformava o
modo e as relacdes de produgio. Isso aconteceu com a invengao da escrita,
do alfabeto, da imprensa, da televisio e hoje vem acontecendo com a Inter-
net. Como diz Ubiratan D’Ambrosic (1999, p. 72), “cada uma dessas tec-
nologias de comunica¢do trouxe profundas modificagdes de capacidades
cognitivas e reflexos sociais da maior importéncia. Todas as sociedades tive-
ram influéncia desses meios e precisaram se adaptar 4 nova situaczo. E
importante notar que nenhum dos novos meios eliminou os demais nem os
anteriores. Houve, sim, uma combina¢io de tecnologias”.

O desenvolvimento espetacular da informagio, quer no que diz respeito
as fontes, quer i capacidade de difusdo, estd gerando uma verdadeira revo-
lucio, que afeta ndo apenas a produgio e o trabalho, mas principalmente
a educacio e a formacdo. “As sociedades atuais sdo todas, pouco ou muito,
sociedades da informagdo, nas quais o desenvolvimento das tecnologias
pode criar um ambiente cultural e educativo suscetivel de diversificar as
fontes do conhecimento e do saber. Por outro lado, as tecnologias caracte-
rizam-se pela sua complexidade crescente e pela gama cada vez mais
ampla de possibilidades que oferecem. Podem, em especial, combinar
uma capacidade elevada de armazenagem de informagdo com modos de
acesso quase individualizados e uma distribui¢do em grande escala”
(DELORS, 1999, p. 187).
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O cenario esta dado: g!oéa!zza p rovocada pelo avango da revoiugio
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expansio dos fluxos financeiros; regzomlzzagao caracterizada pela formagio
de blocos econdmicos; fragmentagio que divide globalizadores e globalizados,
centro ¢ periferia, os que morrem de fome e 0s que morrem pelo consumo
excessivo de alimentos, rivalidades regionais, confrontos politicos, étnicos
e confessionais, terrorismo.

E nesse contexto, nessa travessia de milénio, que devemos pensar a
educacgio do futuro, e podemos comegar por nos interrogar sobre as cate-
gorias que podem explicd-la. As categorias “contradi¢do”, “determinacdo”,
“reprodugdo”, “mudanga”, “trabalho” e “prdxis” aparecem freqiientemente
na literatura pedagégica contemporinea, sinalizando jd uma perspectiva
da educacdo, a perspectiva da pedagogia da praxis. Essas sdo categorias
consideradas cldssicas na explicagdo do fenbmeno da educagio. Elas se
constituem um importante referencial para a nossa pritica. Ndo podem
ser negadas pois ainda nos ajudario, de um lado, para a leitura do mundo
da educagdo atual ¢, de outro, para a compreensdo dos caminhos da edu-
cagio do futuroc.

Nio podemos negar a atualidade de certas categorias freireanas e marxistas,
como “dialogicidade” e “dialeticidade”, a validade de uma pedagogia dialé-
gica ou da prixis. Marx, em O capital, privilegiou as categorias hegelianas
“determinacio”, “contradi¢do”, “necessidade”, “possibilidade”. A fenome-
nologia hegeliana continua inspirando nossa educa¢io e deverd atravessar o
milénio. A educacdo popular e a pedagogia da prixis, lidas de forma critica,
deverdo continuar como paradigmas validos para além do ano 2000. Con-
tudo, necessitamos de novas categorias explicitadoras da realidade, que nido
surgem idealisticamente, mas no préprio processo de sua leitura.

O termo sustentavel poderia ndo ser muito apropriado para o que pre-
tendemos colocar a seguir. Estamos tentando dar a esse conceito um novo
significado. De fato, é um termo que, associado ao desenvolvimento, sofreu
um grande desgaste e, enquanto para alguns “tornou-se um rétulo a ser
aplicado a qualquer coisa” (CASTRO, 1998, p. 9), para outros ele tornou-se
a propria expressao do “absurdo l6gico”: “eficdcia ecol6gica com justiga
distributiva e eficiéncia econémica com base na alta produtividade do tra-
balho” (ALTVATER, 1995, p. 305). Desenvolvimento e sustentabilidade
sertam logicamente incompativeis. Para nds é mais do que um qualiticativo
do desenvolvimento. Vai além da preservagdo dos recursos naturais e da
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viabilidade de um desenvolvimento sem agressio ao meio ambiente. Ele
implica um equilibrio do ser humano consigo mesmo e, em conseqiiéncia,
com o planeta (e mais ainda com o universo). A sustentabilidade que defen-
demos refere-se ao préprio sentido do que somos, de onde viemos e para onde
vamos, como seres do sentido e doadores de sentido de tudo o que nos cerca,

Eis algumas categorias que se apresentam mais freqiientemente hoje
na literatura pedagégica e que se prestarn melhor para entender as pers-
pectivas atuais da educagdo e a educacio do futuro (GADOTTI,
2000). Elas nos suscitam muitas snterrogagies ¢ podem nos abrir novos
caminhos. Entre elas devemos destacar:

? — Planetaridade. A Terra é um “novo paradigma” (BOFF, 1995). Que
implicagOes tem essa visio de mundo sobre a educac¢ao? O que seria uma
ecopedagogia (GUTIERREZ e PRADO, 1999) e uma ecoformagio (PINEAU,
1992). O tema da cidadania planetdria pode ser discutido a partir desta
categoria. Uma cangio de Milton Nascimento diz: “Estrangeiro eu ndo vou
ser. Cidadao do mundo eu sou”. Parafraseando Milton Nascimento podemos
nos perguntar: “Para que passaporte se fazemos parte de uma Gnica na¢io?”
Lutero, jd no século X VI, havia escrito que “o espirito no tem alfindegas”.
Que conseqiiéncias podemos tirar para alunos, professores ¢ curriculos?
Esse ¢ um conceito que serd muito desenvolvido neste livro.

2~ Sustentabilidade. O tema da sustentabilidade originou-se na economia
(desenvolvimento sustentdvel) e na ecologia, para inserir-se definitivamente
no campo da educagio, sintetizada no lema “uma educagfo sustentdvel para
a sobrevivéncia do planeta”, difundido pelo Movimento pela Carta da Terra
na Perspectiva da Educagdo e pela Ecopedagogia. O que seria uma cultura da
sustentabilidade? Esse tema deverd dominar muitos debates educativos das
proximas décadas. O que estamos estudando nas escolas? Nio estaremos
construindo uma ciéncia e uma cultura que servem para a degradagio e
deterioragdo do planeta? O conceito de sustentabilidade foi ampliado. Ele
permeia todas as instdncias da vida e da sociedade. Para além da sustenta-
bilidade econdmica, podemos falar de uma sustentabilidade ambiental,
social, politica, educacional, curricular etc. O conceito € visto aqui muito
mais a partir dos seus pressupostos éticos do que econémicos.

32 - Virtualidade. Essa categoria implica toda a discussido atual sobre a
educacdo a distdncia e o uso dos computadores nas escolas. A informdtica,
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associada a telefonia, inseriu-nos definitivamente na era da informagao.
A Internet, esse “equivalente virtual do universo”, tornou-se a “verdadeira
revolugdo do século”, como disse Umberto Eco (Folbha de S.Pauls, p. 8, 10
jan. 2000). A rede de computadores pode levar ao fim dos Estados nacionais
e 2 desnacionalizagdo do saber, como sustenta Eco? A informacio deixou
de ser uma drea ou especialidade para tornar-se uma dimensio de tudo,
transformando profundamente a maneira como a sociedade se organiza,
inclusive no seu modo de produgdo. Quais as conseqiiéncias para a educacio,
para a escola, para a formagdo do professor e para a aprendizagem? Conse-
qiiéncias da obsolescéncia do conhecimento. Como fica a escola diante da
pluralidade dos meios de comunicagdo? Eles nos abrem os noves espacos da
formagdo ou irdo substituir a escola?

4° - Globalizagao. O processo da globalizacio estd mudando a politica, a
economia, a cultura, a histéria e, portanto, a educacdo. £ uma categoria que
deve ser enfocada sob vdrios prismas. O global e o local se fundem numa nova
realidade: o “glocal”. Para pensar a educagdo do futuro, precisamos refletir
sobre o processo de globalizagio da economia, da cultura e das comunicagoes.

Na era da globalizagio aprendemos a lidar com realidades globais e,
quando pensamos em mudangas, pensamos também globalmente: “pensar
globalmente e agir localmente” foi a primeira bandeira dos ecologistas.
Sem abandoné-la, aprendemos rapidamente que também podetrfamos “pensar
globalmente e agir globalmente”. Acostumamo-nos a pensar no “estado do
mundo” como uma realidade muito préxima. Foi assim que nasceu em
1992 a utopia da Carta da Terra.

Por isso, sonhando, falamos com muita desenvoltura de uma “sociedade
global”, de uma “comunidade global”, de um “destino comum”. Conri-
nuamos pensando grande. Pensamos numa pedagogia da Terra. Repudiamos
uma globalizagdo limitada a um “pensamento Gnico”, mas sustentamos
uma globaliza¢io da solidariedade, um mundialismo sustentado na unida-
de politica de um mundo considerado como uma comunidade humana
tnica, uma ética de governabilidade mundial. Como diz a escritora sul-
africana, Prémioc Nobel de Literatura, Nadine Gordimer, “a verdadeira
necessidade de globaliza¢io é nada menos do que a questdo de definir se
com ela é possivel encurtar a distincia entre paises pobres e ricos. Que
papel a globalizagdo pode desempenhar na erradicacio da pobreza? Se a
globalizagdo vai ter uma face humana em seu século, a premissa é que o
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desenvolvimento trate de pessoas interagindo no planeta que ocupamos,
até agora, sem compartilhd-lo” (Folba de S.Paunlv, Caderno Mais, p. 10,

30 jan. 2000).

nificados disrinros, cerras

B2 — Transdisciplinaridade. Em

bora com sig
categorias, muito préximas da transdisciplinaridade, como transcultura-
lidade, transversalidade, multiculturalidade, e outras, como complexidade e
holismo, também indicam uma nova tendéncia na educagdo, que serd pre-
ciso analisar. Como construir interdisciplinarmente o projeto politico-
pedagégico da escola? Como relacionar multiculturalidade, educagdo para
todos e curriculo? Como encarar o desafio de uma educagio sem discrimi-
nagdo étnica, cultural, de género?

As duas primeiras categorias serdo amplamente desenvolvidas neste
livro. Da terceira, da virtualidade, ji tratei em outra obra (GADOTTI,
2000, p. 249-65) e outros autores o vem fazendo com muito mais profun-
didade (LEVY, 1993, 1995; NEGROPONTE, 1995). Ela tem tudo a ver
com uma pedagogia da Terra: “a construgio de redes educativas através da
Internet é um grito a mais do pulmao da Terra, por i1sso a necessdria har-
monia sincronizada para ndo bloquear a interface facilitadora das expe-
riéncias humanas. A rede é uma forca estabelecida na Terra promovendo
coeréncia global, sempre recursiva, devolvendo um olhar novo e integral
relacionado 2 emog¢do humana. Esta corrente seria coerente com a geome-
tria de estruturas magnéticas, faz a Terra viva e capaz de suportar a vida.
Assim, a finalidade do uso da Internet em educacgdo seria emancipar 0
saber, a ética e a solidariedade” (Margarita Victoria Gomez, doutoranda da
Universidade de Sdo Paulo, in IPF, 1999, p. 17).

Deixei propositadamente a categoria transdisciplinaridade por dltimo
porque ela carece de explica¢o por ter-se constituido em controvérsia na qual
eu mesmo ja fui envolvido (ASSMAN, 1998). Venho tentando entender esse
tema da transdisciplinaridade desde que li, em 1974, em Genebra, o estudo
da OCDE (Organiza¢gio de Cooperagic e Desenvolvimento Econdmicos)
sobre os “Problemas do ensino e da pesquisa nas universidades”. Neste
estudo encontra-se um texto de Jean Piaget (1972) sobre a “Epistemologia
das relagBes interdisciplinares”, no qual ele afirma que a interdisciplinaridade
seria uma “forma de pensar” para se chegar 2 “transdisciplinaridade”, isto €,
uma etapa nio apenas de intera¢do entre as disciplinas, mas de “superacdo das
fronteiras entre as ciéncias’, sem Opor uma 4 outra.

37



Moacir Gadotti

O movimento pela transdisciplinaridade ganhou impulso sobretudo a

de Pesqmsas e Estudos Transdisciplinares). O conceito € ainda impreciso e
em formagdo, mas sua ambigdo é grande: ultrapassar o “sistema fechado”
de pensamento, seja motivado por ideologias, religides ou filosofias,
recompondo uma “unidade da cultura”, engendrando “uma civilizacio de
escala planetdria”, “que se fortaleca em grande didlogo intercultural e se
abra i singularidade de cada um e 2 integralidade do ser”, conforme a
comunicag¢io final do Congresso sobre Ciéncia e Tradi¢do, organizado pela
Unesco em Paris, em 1991.

A transdiciplinaridade para Piaget situava-se no campo da ciéncia e ndo
no campo da religido ou da politica. Hoje, contudo, ac lado da corrente
“piagetiana’, dialética e cientifica, da transdisciplinaridade, existe uma
corrente forte, eu diria dominante, mistico-religiosa ou holistica, que res-
peito, mas da qual me permito discotdar, principalmente quando sustenta
a tese de uma “educagdo inter-religiosa” e “transpolitica” (NICOLESCU,
1996). A transdisciplinaridade engloba e transcende as disciplinas, sem
anuld-las, mantendo a complexidade do real, em que: a) “nunca hd ponros
de partida absolutamente certos, nem problemas definitivamente resolvi-
dos”; b) “o pensamento nunca avanga em linha reta, pois toda verdade par-
cial s6 assume sua verdadeira significagdo por seu lugar no conjunto, da
mesma forma que o conjunto sé pode ser conhecido pelo progresso no
conhecimento das verdades parciais”; e ¢} “a marcha do conhecimento apa-
rece como uma perpétua oscilagdo entre as partes e o todo, que se devem
esclarecer mutuamente” (GOLDMANN, 1979, p. 6).

Pela importincia que tem para uma pedagogia da Terra, vou me esten-
der um pouco mais. Como diz Edgar Morin (1999, p. 13), “a transdiscipli-
naridade sé representa uma solugdo quando se liga a uma reforma do pen-
samento. Faz-se necessdrio substituir um pensamento que estd separado
por outro que esteja ligado”. E preciso contextualizar, globalizar, relacionar,
buscar as mdltiplas causas das coisas. Ndo basta reformar o ensino sem
“reformar o pensamento”. Para Morin (1999, p. 42), “um conhecimento s6
é pertinente na medida em que se situe num contexto. A palavra polissé-
mica por natureza adquire seu sentido uma vez inserida no texto. O texto
em s1 mesmo adquire seu sentido em seu contexto. Uma informacio sé tem
sentido numa concepg¢do ou numa teoria. Do mesmo modo, um aconteci-
mento sé € inteligivel se é possivel restitui-lo em suas condi¢des histéricas,
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sociolégicas ou outras. Pode-se deduzir disso que € primordial aprender a
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contextualizar ¢, melhor que isso, a g
mento num conjunto organizado”.

Mudar a maneira de pensar é fundamental para a busca de uma visdo
mais global do mundo. A transdisciplinaridade representa uma ruptura
com o modo linear de ler 6 mundo, uma forma de articula¢do dos saberes.
O modo linear de pensar reduz a complexidade do real, produzindo
receitas, férmulas feitas e preconcebidas. Como dizia Kant, existem duas
maneiras de pensar: uma vulgar e outra popular. O pensamento popular
¢ aquele que mantém a complexidade do real e o pensamento vulgar ¢é
aquele que o reduz i complexidade do real, expressando uma visao ingénua
e esquemidtica do mundo. A transdisciplinaridade, como método cientifico
e como atitude pedagdgica, quebrando o isolamento das disciplinas pela
circulacio de conceitos e de valores, s6 é vdlida quando sustentada por um
novo olhar sobre as coisas. “Uma tradi¢io de pensamento bem enraizada
em nossa cultura que molda os espiritos desde a escola elementar nos ensina
a conhecer o mundo pelas idéias claras e distintas. Estimula-nos a reduzir o
complexo ao simples, a separar ¢ que estd ligado, a unificar o que € mul-
tiplo, a eliminar tudo o que traz desordens ou contradigdes em nosso
entendimento. O problema crucial de nosso tempo € o da necessidade de
um pensamento apto a levantar o desafio da complexidade do real, isto €,
de perceber as ligacBes, interacBes e implicagdes mituas, os fendmenos
multidimensionais, as realidades que s3o, a0 mesmo tempo, soliddrias e
conflituosas” (MORIN, 1999, p. 55).

Edgar Morin (1999, p. 43-7) nos fala da transdisciplinaridade encon-
trando sentido na teoria da complexidade. Seguindo a tradigdo de Piager,
ele se ap6ia na ciéncia. Segundo ele, a partir do século XV1, sobretudo no
século XX, criou-se um fosso entre a “cultura das humanidades” e a “cul-
tura cientifica”, sustentado por trés pilares de certeza: o pilar da ordem,
da regularidade, do determinismo, o pilar da separabilidade; e o valor da
prova produzida pela indugio e pela dedugdo. Esses pilares de certeza
encontram-se hoje abalados por novas descobertas, por exemplo, da fisica:
uma particula pode comportar-se de modo contraditério, incertamente, ora
como onda, ora como matéria, colocando em xeque o principio da certeza.
Algumas ciéncias tornaram-se sistémicas, como as ciéncias da Terra. A eco-
logia, por exemplo, “utiliza os conhecimentos dos botanicos, dos zodlogos,
dos microbiélogos e dos geofisicos. Entretanto, ela ndo tem necessidade de
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dominar todas essas ciéncias. Seu conhecimento consiste no estudo das
reorganizag )
fio da complexidade reside no duplo desafio da religacio e da incerteza. E pre-
ciso religar o que era considerado como separado. Ao mesmo tempo, é preci-
so aprender a fazer com que as certezas interajam com a incerteza” (p. 46-7).

Um dos principios desse aprender € o didlogo. Para Morin (1999, p. 48),
“o principio dialégico é necessdrio para afrontar realidades profundas que,
justamente, unem verdades aparentemente contraditérias. Pascal reiterava
que o contririo de uma verdade ndo é um erro, mais sim uma verdade con-
trdria. De forma sofisticada, Niels Bohr considerava que o contririo de uma
verdade profunda nfio é um erro, mas uma outra verdade profunda”. A teoria
da complexidade oferece os instrumentos para o educador enxergar a reali-
dade como essencialmente contraditdria ¢ em evolugdo. Por isso, sustenta
Morin, a reforma do pensamento, a educa¢io do olhar que enxerga a reali-
dade como um todo ¢ ndo separadamente, precede o exercicio da transdisci-
plinaridade. “A missdo primordial do ensino implica muitc mais aprender
a religar do que aprender a separar, o que foi feito até o presente. E preciso,
a0 mesmo tempo, aprender a problematizar” (1999, p. 50). Pode-se consi-
derar que os pensadores dialéticos jd diziam isso desde o século XIX. “Tudo
estd ligado a tudo”, dizia Engels em sua Dialética da natureza. Isso é verdade.
Ele também mostrou que a contradigdo era inerente a tudo: coisas, fendme-
nos, pensamento. O que é diferente hoje é que autores como Morin levam
as tltimas conseqiiéncias esse principio, na forma de fazer “ciéncia”, na filo-
sofia, nas artes, na educacio e na cultura. Sao dialéticos, sem transformar a
dialética em normas e leis. Eles aplicaram a dialética 2 prépria dialética no
que ela tinha, contraditoriamente, de dogmidtico, pelo menos no livro de
Engels, influenciado pelo positivismo florescente da época em que o escreveu.

Esse € o sentido dialético da transdisciplinaridade. Para uma anélise
mais critica do leitor, apresento como primeira leitura deste livro, no final
deste capitulo, a Carta da Transdisciplinaridade, adotada em 1994 por cien-
tistas e pesquisadores de 13 paises, reunidos em Portugal, redigida por
Lima de Freitas, Edgar Morin e Basarab Nicolescu.

O paradigma da complexidade (Morin) surgiu como resposta aos para-
digmas cldssicos (positivismo e marxismo), unificadores e homogeneizadores
do mundo. Interdisciplinaridade, transdisciplinaridade, complexidade, plane-
taridade, sustentabilidade s@o categorias fundantes desse novo paradigma e
que remetem para outra légica, para outra racionalidade, questionando tanto
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o projeto epistemolégico quanto o sentido da vida colocado pelos paradigmas
cldssicos. A teoria ou o pensamento da complexidade ndo anulam inteiramen-
te os paradigmas cldssicos. A dialética, por exemplo, ndo foi aniquilada pela
complexidade. Ao contrdrio, fortaleceu-se 3 medida que ela se libertou das
amarras do atomismo e dos marxismos esquemiticos. A complexidade ndo
anulou; pelo contrério, fortaleceu a necessidade de incorporar a questio do
poder no sabet. A ética ganhou mais forca ao lado da filosofia da natureza.

Essas categorias, brevemente exploradas, isoladamente podem nio
representar uma revolucdo cientifica” (KUHN, 1978), mas associadas a
outras categorias e conceitos, outros cenirios, como a revelugio tecnolé-
gica atual associada 2 ciéncia, elas podem nos indicar o surgimento de
um novo paradigma. As novas tecnologias e a ecologia ndo representaram,
no século XX, apenas uma mudanga de visdo do planeta, mas do “futuro
comum’ da humanidade.

Essas categorias sdo importantes para se compreender as perspectivas atuais
da educagdo, mas ndo sdo suficientes para se entender a ecopedagogia como teo-
ria da educa¢io que promove a aprendizagem do sentido das coisas a partir da
“vida cotidiana” (GUTIERREZ e PRADO, 1999). Neste caso, devemos desen-
volver outras categorias ligadas 2 esfera da subjetividade, da cotidianidade e
do mundo vivido, categorias que estruturam a vida cotidiana, levando em
consideragdo as praticas individuais e coletivas e as experiéncias pessoais.

Essas categorias jd vém sendo apresentadas por virios filésofos, cientistas
sociais e educadores, alguns deles falando de holismo ou de paradigmas bolo-
ndmicos da educagdo. Os holistas sustentam que a utopia, o imagindrio, sio
instituintes da nova sociedade e da nova educacio. Recusam uma ordem
fundada na racionalidade instrumental, que menospreza o desejo, a paixdo,
o olhar, a escuta. Segundo eles, os paradigmas cldssicos banalizam essas
dimensdes da vida, sobrevalorizando o macroestrutural, o sistema, as supe-
restruturas socioecondmico-politicas e epistémicas, lingiiisticas ou psiquicas.

Valeria a pena retomar aqui o debate de algumas categorias, tais como:
tmagindrio (Gilberc Durand e Cornelius Castoriadis), curiosidade (Paulo
Freire), tolerdncia (Karl Jaspers), acolbida (Paul Ricoeur), didloge (Martin
Buber), autogestio (Celestin Freinet e Michel Lobrot), cotidianidade (Heller e
Lefebvre), desordem (Edgar Morin), pasixdo (Marilena Chauf), agéo comunicativa,
mundo vivido (Jiitgen Habermas), radicalidade (Agnes Heller), empatia (Carl
Rogers), esperanga (Ernest Bloch), alegria (Georges Snyders), cuidade (Boff),
género (Moema Viezzer). Essas categorias representam uma espécie de “sinal
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dos tempos”, isto é, apontam para uma certa diregdo, um caminho a seguir

de tendéncias educacionais.

O que essas categorias podem representar para a educagio do futuro,
para uma educagio sustentdvel?

A educagio cldssica, nascida na Grécia, partia das preocupagdes dos filé-
sofos, dos homens “livres”, desconsiderando as necessidades bdsicas de apren-
dizagem dos escravos, das mulheres, dos idosos, das minorias, dos migrantes
etc. Eles definiam o que era e o que ndo era importante estudar, o que era
cientifico e o que nao era. O curriculo cléssico, por isso, desconsiderava temas
relacionados, por exemplo, ao trabalho (preocupagio de mulheres e de escravos,
no modo de produgio escravista) ou as criangas. Os contetdos das disciplinas
do saber escolar atual refletem ainda o curriculo cldssico. A vida cotidiana, a
‘violéncia, a sensibilidade, a subjetividade ndo sdo levadas em conta. H4
muito de arbitrdrio e culrural na escolha de contetdos programdricos. Nos
altimos anos, as novas propostas curriculares comegam a dar cada vez mais
importancia aos chamados “temas transversais” — ética, saiide, meio ambien-
te, diversidade cultural, género, consumo etc. —, realgando os vinculos entre
educacio e vida. A educagio deve ser tdo ampla quanto a vida.

Nesse sentido, levantamos as seguintes questes: Que contetidos escola-
res sdo realmente sustentdveis, isto €, significativos para nossas vidas? Qual
o sentido de estudarmos isso ou aquilo? O que tem a ver nossa educagio
com nosso projeto de vida? A escola nio deveria preocupar-se fundamen-
talmente em formar pessoas para a paz e a felicidade em vez de se preocupar
apenas em formd-las para a competitividade? Uma educagio sustentdvel é
o oposto da educagdo para a competitividade.

Os problemas atuais, inclusive os problemas ecolégicos, sao provocados
pela nossa maneira de viver, ¢ a nossa maneira de viver ¢ inculcada pela
escola, pelo que ela seleciona ou nio, pelos valores que transmite, pelos cur-
riculos, pelos livros diddticos (também pelos livros de filosofia). Reorientar
a educagdo a partir do principio da sustentabilidade significa recomar
nossa educagdo em sua totalidade, implicando uma revisdo de curriculos e
programas, sistemas educacionais, do papel da escola e dos professores, da
organizagdo do trabalho escolar, como veremos adiante.

Tomemos uma das categorias citadas, géners, por exemplo. O que tem a
ver género com meio ambiente? E evidente que a relacdo entre género e
meio ambiente nao se di porque as mulheres sdo mais sensiveis, sdo mais
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cuidadosas com o meio ambiente. Nem género tem a ver apenas com a
ey FaY 1'\ ﬂﬂﬂﬂﬂﬂ ‘—lf\

mulher. Um didlogo bonito entre homens e mulheres pode estabelecer-se
no reconhecimento das diferengas de cada um e pode oferecer a possibili-
dade de galgar graus cada vez mais elevados de cultura e de civilizacdo. E
n2o serd esse grau mais elevado de civilizagao que tornard possivel uma convi-
véncia mais sauddvel com o meio ambiente? A medida que nos entendermos
melhor, melhor entenderemos a natureza. “A andlise de género contribui para
explicitar ndo s6 as desigualdades sociais, politicas e econdmicas entre homens
e mulheres, mas possibilita novas perspectivas de compreensio da hierarquia
existente entre os mundos da produgdo e reproducio, e entre cultura e natu-
reza, no atual modelo de desenvolvimento. Tal abordagem traz elementos fun-
damentais para o debate sobre sociedades democriticas e sustentdveis e, espe-
cificamente, para a construgio de uma educa¢io ambiental centrada no marco
dos direitos humanos™ (Denise Carreira in CASCINO et al., 1998, p- 89).

Mas nio foi sempre assim. Como lembra Ivone Gebara (1997, p. 11), “a
aproximagdo das mulheres a natureza estava ligada &s fungdes fisioldgicas
de reprodugiio, amamentagio e cuidado com as criangas e idosos, 0 que as
exclufa de uma participagdo mais ativa na cultura e na politica”. Hoje o
ecofeminismo, como movimento social e pensamento politico, trabalha
“a conexdo ideoldgica entre a explora¢io da natureza e das mulheres no
interior do sistema hierdrquico-patriarcal” (idem, p. 11), inaugurando um
novo tipo de relagBes sociais nas quais a mulher se recusa a ser apenas com-
plementar na construgdo da histéria, assumindo uma participagdo mais
ativa na cultura e na politica.

Para Francisco Gutiérrez e Cruz Prado (1999, p. 85), jd estamos entrando
no “paradigma soliddrio”, no qual ha um equilibrio dinimico nas relagoes
entre homem e mulher. “Na sociedade patriarcal (androcrdtica) predomina-
ram e ainda predominam os valores masculinos de dominagio, violéncia e
prepoténcia, geradores de dependéncia, agressio e confronto mediante tec-
nologias de destruicio, sofrimento, dor e morte {...] Vivemos numa sociedade
governada por poderosos (poder politico e econdmico), por ‘heréis’, guerreiros
e por deuses os quais, até o proprio Jeovd, ordenam destruir, saquear e matar
e onde se proclama de forma explicita que é vontade divina que a mulher
seja governada e esteja submetida a0 homem™.

A questdo de género imp6s-se nas duas tltimas décadas como nova
emergéncia educativa. Os movimentos feministas puseram a questdao de
género no centro dos debates pedagdgicos, colocando em divida o modelo
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educacional dominantemente “sexista”, seja reivindicando igualdade de opor-
tunidades, seja afirmando a especificidade do feminino: “através da légica da
paridade ou da diferenga, um novo tema e um novo sujeito foram impostos
a pedagogia contemporinea, revolucionando seu territério (os limites, as
ordens internas, os fins e os modelos) e obrigando-a a repensar-se de modo
radical tanto no seu aparato teérico quanto na sua tradicdo histérica, como
também nas suas prixis educativas e escolares” (CAMBI, 1999, p. 639).

O modelo dominante de desenvolvimento capitalista globalizado, que
reduz o desenvolvimento humano ao crescimento econdmico, € concentra-
dor de poder e de recursos, fomenta designaldades de toda ordem, destréi
0 meio ambiente e afeta sobretudo a mulher: “poder-se-ia afirmar que nesta
etapa de internacionalizagdo da economia, de globalizacio, os Estados tém
transferido o custo do ajuste as mulheres. A iniqiiidade que tem provoca-
do o desenvolvimento afeta ou tem um cardter fundamental na iniqilidade
de género. Este eixo da iniqitidade de género € um dos focos fundamentais
que contribuiu para a iniqiiidade social” (Maria Angélica Fauné in ERAZO
et al., 1997, p. 87). Inserir a perspectiva relacional de género e localizd-la
no interior de um debate mais amplo dos direitos humanos e da cidadania
contribui para o entendimento do almejado desenvolvimento sustentdvel.
RelagBes soliddrias entre os sexos devem ser consideradas vitais na constru-
¢do da sustentabilidade. Muitas ONGs ambientalistas e do movimento de
mulheres trabalham hoje com esta 6tica (CASTRO, 1997).

‘Todos concordam hoje que a sociedade do conhecimento deveri valorizar
muito a informa¢do e os profissionais e insticui¢des a ela associados,
incluindo a escola e o professor. S6 que, certamente, nio serd valorizada a
escola e o professor da era da indistria. Na era da informacio seu papel pas-
sard por profundas mudangas. N3o se pode mais preparar alunos e profes-
sores em série. “Jd houve um tempo sem escolas, e ndo sabemos se este
tempo regressard. Uma coisa € certa: tempos virdo em que a sociedade
necessitard de outras escolas” (NOVOA, 1992, p. 41).

As categorias que apresentamos na primeira parte deste capitulo mos-
tram novas perspectivas na educagdo. Isso nido significa que nao existam
tendéncias opostas e até antagdnicas na sociedade: de um lado, existe
uma forte rendéncia, fundada numa perspectiva neoliberal e neoconserva-
dora, que reduz a escola e a sua qualidade 3 competitividade e, de cutro,
uma tendéncia concreta, surgindo na base da sociedade e que chamamos
de “educagdo cidadi”, fundada numa visdo democrética e participativa da
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educacio. A primeira ap6ia-se na l6gica da competitividade, que comanda
Como veremos, escola cidadi e ecopedagogia nasceram juntas na dltima
década do milénio e mantém estreita relagio.

.
g | PR | Ao Ty

Hoje as escolas em geral baseiam-se na compe idariedade.
O sistema de notas e prémios é uma clara evidéncia de uma concepgao de
educacio baseada na légica da competitividade. Mesmo as escolas que meto-
dologicamente instituiram a “democracia na escola” necessariamente n3o for-
mam seus alunos para a solidariedade. A democracia na escola ¢ insuficiente.

“O futuro ¢ possibilidade”, insistia nosso mestre Paulo Freire. Ele nao
pode ser previsto, mas pode ser inventado. A escola cidadi e a ecopeda-
gogia sdo um projeto histérico nascido da rica tradigdo latino-americana da
educacio popular e apontam para um novo professor, um novo aluno,
uma nova escola, um novo sistema e um novo curriculo.

Assim, pensamos num novo professor, mediador do conhecimento, sen-
stvel e critico, aprendiz permanente e organizador do trabalho na escola, um
orientador, um cooperador, curioso e, sobretudo, um construtor de sentido.
“Ensinar ndo é transferir conhecimento, mas criar as possibilidades para a sua
produgio ou a sua construgdo {...} E preciso que, pelo contririo, desde o come-
co do processo, vi ficando cada vez mais claro que, embora diferentes entre si,
quem forma se forma e re-forma ao formar e quem ¢é formado forma-se e forma
a0 ser formado [...}1 Ndo hd docéncia sem discéncia, as duas se explicam e seus
sujeitos, apesar das diferencas que os conotam, ndo se reduzem 2 condigao de
objeto um do outro. Quem ensina aprende a0 ensinar e quem aprende ensina
ao aprender” (FREIRE, 1997, p. 25). O aluno chega a escola transportando
consigo cada vez mais um mundo e uma carga de informagdes que ultrapas-
sam ¢ estreito Ambito da familia, transmitidos sobretudo pelos meios de
comunicacdo. As criancas hoje dedicam menos tempo a escola e 2o estudo do
que 2 televisio e, ultimamente e em menor quantidade, a0 computador. Por
isso, “o professor deve estabelecer uma nova relagio com quem estd aprenden-
do, passar do papel de ‘solista’ ao de ‘acompanhante’, tornando-se ndo mais
alguém que transmite conhecimentos, mas aquele que ajuda os seus alunos a
encontrar, organizar e gerir o saber” (DELORS, 1999, p. 155).

Na era do conhecimento, a pedagogia tornou-se a ciéncia mais 1mpor-
tante porque ela objetiva justamente promover a aprendizagem. A era do
conhecimento é também a era da sociedade “aprendente”: todos tornaram-se
aprendizes. A pedagogia ndo estd mais centrada na diddtica, em como ensinar,

45



Moacir Gadotti

mas na ética e na filosofia, que se pergunta como devemos ser para apren-
der e o que precisamos saber para aprender e ensinar. E muda a relacio
ensino-aprendizagem. Humberto Maturana (1989), em sua Oragdo do
estudante, diz: “Por que me impdes o que sabes se eu quero aprender o

' inh ¢ erta?” O professor ndo

e. Ambos, em sessdes de trabalho,
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mais o que sabe e 0 aluno, o que apren
aprendem e ensinam com o que juntos descobrem.

Na era do conhecimento deverd surgir também um novo aluno, sujeito
da sua propria formagio, autbnomo, motivado para aprender, disciplinado,
organizado, mas cidadio do mundo, solidério e, sobretudo, curioso: “A curio-
sidade como inquietagdo indagadora, como inclinagio ao desvelamento de
algo, como pergunta verbalizada ou ndo, como procura de esclarecimento,
como sinal de atengdo que sugere alerta faz parte integrante do fendémeno
vital. Nao haveria criatividade sem a curiosidade que nos move e que nos pde
pacientemente impacientes diante do mundo que nio fizemos, acrescen-
tando a ele algo que fizemos” (FREIRE, 1997, p. 35).

O que valerd no futuro curriculo do estudante? Valerd um histérico esco-
lar coerente, sem sobressaltos, sem anos interrompidos, sem uma seqiiéncia
de notas altas e baixas... valerd uma certa regularidade em seu curriculo.
Valerd mais a entrevista do que as notas e o curriculo, valerd mais o seu
engajamento em atividades coletivas ou na prestagdo de servicos voluntdrios,
valerdo os estdgios feitos, o capital de relacBes sociais. O que fard a diferenca
€ a vivéncia do estudante, sua capacidade de adaptar-se a novas situagdes, seu
espirito critico, sua facilidade de comunicar-se, capacidade de lidar com pes-
soas e de trabalhar em equipe. Nio a acumula¢io de conhecimentos. Ser
aluno brilhante, sobretudo numa escola “lecionadora”, nio garante nada. A
avaliagdo de um aluno deve ser global, levando em conta um conjunto de
critérios, nao por disciplina, mas por um programa que leve em conta sua
capacidade de continuar aprendendo. “Aprender é muito mais que com-
preender e conceitualizar: € querer, compartilhar, dar sentido, interprertar,
expressar e viver. Os sistemas educativos tradicionais privilegiaram a
dimensdo racional como a forma mais importante de conhecimento. A nova
educagdo deve apoiar-se também em outras formas de percepcio e conheci-
mento, no menos vilidas e produtivas” (GUTIERREZ e PRADO, 1999, p.
68), como a intui¢do e a imaginagdo. Para Gutiérrez nio se trata de opor
intuiglo a razdo. As duas sdo complementares. Trata-se de integri-las. Caso
contrdrio, estaremos “mutilando” o desenvolvimento do ser humano.
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“Se privilegiamos a intui¢do e a emogdo € porque precisamos equilibra-las
com ¢ uso desmedido da racionalidade instrumental” (idem, ibid.).

Podemos ainda falar numa nova escola, a escola cidadi, gestora do
conhecimento, nio lecionadora, com um projeto ecopedagégico, isto &,
érico-politico, uma escola inovadora, construrora de sentido e plugada no
mundo. Como a ecopedagogia ndo € uma pedagogia escolar, ela valoriza
todos os espagos da forma, atribuindo 2 escola o papel de articuladora des-
ses espacos. Como diz Paulo Freire (1997, p. 49), “se estivesse claro para
nés que foi aprendendo que percebemos ser possivel ensinar, terfamos
entendido com facilidade a importincia das experiéncias informais nas
ruas, nas pragas, no trabalho, nas salas de aula das escolas, nos pdtios dos
recreios, em que variados gestos de alunos, de pessoal administrativo, de
pessoal docente se cruzam cheios de significagdo”. A Comissdo Interna-
cional sobre Educagdo para o Século XXI da Unesco conclui que a capaci-
dade de inovar é essencial na educagio do futuro e esta depende rambém
da autonomia dos estabelecimentos de ensino, tanto na gestdo dos recursos
quanto na gestdao da prépria escola ¢ da construgdo do seu projeto pedagé-
gico: “A auronomia das escolas estimula fortemente a inova¢go. Nos siste-
mas excessivamente centralizados a inovagio tende a limitar-se a experién-
cias piloto, destinadas a servir de base, em caso de sucesso, a medidas de
cardter geral. Nao serdo, necessariamente, aplicadas de maneira pertinente
em todas as situagdes: de fato € sabido que o sucesso das inovacdes depen-
de, essencialmente, das condigbes locais. Por isso, o importante parece ser
generalizar a capacidade de inovar mais do que as inova¢des em si mesmas”
(DELORS, 1999, p. 173). A Comissdo foi favorivel a uma ampla descentra-
lizagao dos sistemas educativos, apoiada na autonomia das escolas e na par-
ticipagio efetiva dos seus agentes locais.

O surgimento desta escola, desse aluno e desse professor depende muito
do surgimento de um novo sistema de ensino, dnico — na medida em que
deve democrarizar o conhecimento ~ e descentralizado — na medida em que
deve permitir uma pluralidade de organizacdes e institui¢des. “Nao se trata
de mais uma reforma, mas de uma verdadeira transformacio estrutural no
modo de pensar, planejar, implementar e gerir a educacio bdsica. A centra-
lidade focal da escola significa fazer dela a unidade administrativa, finan-
ceira e pedagdgica por exceléncia e, por via de conseqiiéncia, induzi-la 2
autonomia plena, ainda que financiada pelos recursos estatais. As implicagoes
daf decorrentes representam uma verdadeira revolu¢io no modelo de gestdo,
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obrigando uma redefini¢do profunda na matriz estrutural da Secretaria de
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p. 177). Como diz Bianco Zalmora Garcia, professor de filosofia da Uni-
versidade Estadual de Londrina {PR), “o conceito de ecopedagogia impli-
ca, dentre outras agdes, a reestrururagdo do gerenciamento politico-admi-
nistrativo, financeiro e pedagégico dos sistemas atuais de ensino, tendo
como exigéncia a descentralizacio democritica e a instauracio de novas
relages pautadas em uma racionalidade constituinte da agio comunicati-
va” (IPF, 1999, p. 16).

Esses principios abrem o espaco de um novo curriculo, em cuja base
estd a 1déia de sustentabilidade. O curriculo “é lugar, espago, territdrio.
O curriculo é relacdo de poder. O curriculo € trajetéria, viagem, percurso.
O curriculo € autobiografia, nossa vida, curriculum vitae: no curriculo se
forja nossa identidade. O curriculo € texto, discurso, documento. O cur-
riculo é documento de identidade” (SILVA, 1999, p. 150). Os objetivos,
contelidos, métodos etc. sdo realmente sustentdveis? Essa € a pergunta
bdsica que coloca o curriculo na perspectiva da ecopedagogia. O que
aprendemos tem a ver com o nosso projeto de vida? “Apenas aqueles que
sentem a alegria de viver e tém o prazer da existéncia podem fazer da vida
um espaco de aprendizagem. A parcir da cultura da morte nio é possivel
promover nem defender a vida” (GUTIERREZ e PRADO, 1999, p-97). A
vida é aprendizagem e a aprendizagem € vida.

A escola cidadd e a ecopedagogia, tal como o Instituto Paulo Freire,
vém desenvolvendo, sustentam-se no principio de que todos, desde crianga,
tém um direito fundamental que é o de sonhar, de fazer projetos, de
inventar, como pensavam Marx ¢ Freire, e tém o direito de decidir sobre
o seu destino, como afirmava Korczak (1983). E ndo se trata de reduzir a
escola e a pedagogia atuais a uma tdbula rasa e construir por cima de suas
cinzas a escola cidadd ideal e a ecopedagogia. Nio se trata de uma escola
e de uma pedagogia “alternativas”, isto é, construidas separadamente da
escola e da pedagogia atuais. Trata-se de, no interior delas, a partir da
escola e da pedagogia que temos, dialeticamente, construir outras possi-
bilidades, sem aniquilar as presentes. O futuro nao € o aniquilamento do
passado, mas a sua superagdo.
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Leitura

CARTA DA TRANSDISCIPLINARIDADE

(Adotada no I Congresso Mundial da Transdisciplinaridade,

A I A eSS R ey (RS Lo L Cor B & L

Convento de Arrébida, Portugal, 2 a 6 de novembro de 1994.)

Considerando que a prolifera¢io atual das disciplinas académicas
conduz a um crescimento exponencial do saber que torna impossi-
vel qualquer olhar global do ser humano;

Considerando que somente uma inteligéncia que se dd conta da
dimens3o planetdria dos conflitos atuais podera fazer frente a com-
plexidade de nosso mundo e ao desafio contemporineo de autodes-
truicdo material e espiritual de nossa espécie;

Considerando que a vida estd fortemente ameagada por uma tecno-
ciéncia triunfante que obedece apenas a l6gica assustadora da eficicia
pela eficdcia;

Considerando que a ruptura contemporinea entre um saber cada
vez mais acumulativo e um ser interior cada vez mais empobrecido
leva 3 ascensio de um novo obscurantismo, cujas conseqiiéncias
sobre o plano individual e social sdo incalculdveis;

Considerando que o crescimento do saber, sem precedentes na
histéria, aumenta a desigualdade entre seus detentores e 0s que sao
desprovidos dele, engendrando assim desigualdades crescentes no
seio dos povos e entre as na¢des do planeta;

Considerando simultaneamente que todos os desafios enunciados
possuem sua contrapartida de esperanga e que 0 crescimento extraor-
dingrio do saber pode conduzir 2 uma mutagio comparével 4 evolugio
dos humanéides a espécie humana;

Considerando o que precede, os participantes do I Congresso
Mundial de Transdisciplinaridade (Convento de Arribida, Portugal,
2 a 7 de novembro de 1994) adotaram o presente Protocolo entendi-
do como um conjunto de principios fundamentais da comunidade de
espiritos transdisciplinares, constituindo um contrato moral que todo
signatdrio deste Protocolo faz consigo mesmo, sem qualquer pressdo
juridica e institucional.
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Artigo 1 = Qualquer tentativa de reduzir o ser humano a uma mera
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forem, € incompativel com a visdo transdisciplinar.

Fad
-1 nas estruturas form

Artigo 2 - O reconhecimento da existéncia de diferentes niveis de
realidade, regidos por 16gicas diferentes € inerente a atitude trans-
disciplinar. Qualquer tentativa de reduzir a realidade a um dnico
nivel regido por uma tnica légica ndo se situa no campo da trans-
disciplinaridade.

Artigo 3 — A transdisciplinaridade € complementar a4 aproximacio
disciplinar: faz emergir da confronta¢ao das disciplinas dados novos
que as articulam entre si; oferece-nos uma nova visio da natureza e
da realidade. A transdisciplinaridade ndo procura o dominio sobre as
varias outras disciplinas, mas a abertura de todas elas aquilo que as
atravessa € as ultrapassa.

Artigo 4 — O ponto de sustentagio da transdisciplinaridade reside na
unificagdo semantica e operativa das acep¢des através e além das dis-
ciplinas. Ela pressupde uma racionalidade abetta por um novo olhar,
sobre a relatividade da defini¢io e das no¢des de “defini¢io”e “obje-
tividade”. O formalismo excessivo, a rigidez das defini¢des ¢ o abso-
lutismo da objetividade comporrando a exclusdo do sujeito levam ao
empobrecimento.

Artigo 5 ~ A visio transdisciplinar estd resolutamente aberta na medida
em que ela ultrapassa o dominto das ciéncias exatas por seu didlogo e
sua reconciliagd@o nao somente com as ciéncias humanas mas também
com a arte, a literatura, a poesia e a experiéncia espiritual.

Artigo 6 — Com relacéo a interdisciplinaridade e a2 multidisciplinari-
dade, a transdisciplinaridade é multidimensional. Levando em conta
as concepgbes do tempo ¢ da histéria, a transdisciplinaridade nio
exclui a existéncia de um horizonte trans-histérico.

Artigo 7 — A transdisciplinaridade ndo constitui uma nova religido,
uma nova filosofia, uma nova metafisica ou uma ciéncia das ciéncias.

Artigo 8 — A dignidade do ser humano é também de ordem césmica
¢ planetdria. O surgimento do ser humano sobre a Terra é uma das
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etapas da histéria do Universo. O reconhecimento da Terra como
patria € um dos imperativos da transdisciplinaridade. Todo ser
humano tem direito a uma nacionalidade, mas, a titulo de habirante
da Terra, é a0 mesmo tempo um ser transnacional. O reconhecimento
pelo diretto internacional de um pertencer duplo — a uma nagio e a
Terra — constitui uma das metas da pesquisa transdisciplinar.

Artigo 9 - A transdisciplinaridade conduz a uma artitude aberta com
respeito aos mitos, as religides e aqueles que os respeitam em um
espirito transdisciplinar.

Artigo 10 ~ Nio existe um lugar culeural privilegiado de onde se
possam julgar as outras culturas. O movimento transdisciplinar € em
st transcultural.

Artigo 11 - Uma educagdo auténtica nio pode privilegiar a abstra¢io no
conhecimento. Deve ensinar a contextualizar, concretizar e globalizar.
A educagio transdisciplinar reavalia o papel da intui¢o, da imaginacao,
da sensibilidade ¢ do corpo na transmissdo dos conhecimentos.

Artigo 12 — A elabora¢io de uma economia transdisciplinar ¢ funda-
da sobre o postulado de que a economia deve estar a servico do ser
humano e ndo o inverso.

Artigo 13 = A érica transdisciplinar recusa toda atitude que recusa o
didlogo ¢ a discussio, seja qual for sua origem — de ordem ideoldgi-
ca, cientifica, religiosa, econdmica, politica ou filoséfica. O saber
compartilhado deverd conduzir a uma compreensio compartilhada
baseada no respeito absoluto das diferencas entre os seres, unidos
pela vida comum sobre uma nica e mesma Terra.

Artigo 14 — Rigor, abertura e tolerdncia sdo caracteristicas fundamen-
tais da atitude e da visfio transdisciplinar. O rigor na argumentacio,
que leva em conta todos os dados, é a barreira as possiveis distor¢Ges.
A abertura comporta a aceitagdo do desconhecido, do inesperado e do
imprevisivel. A tolerincia € o reconhecimento do direito as idéias e
verdades contrdrias as nossas.

Artigo final - A presente Carta Transdisciplinar foi adotada pelos par-
ticipantes do I Congresso Mundial de Transdisciplinaridade, que
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visam apenas 2 autoridade de seu trabalho e de sua atividade. Segundo
os processos a serem definidos de acordo com os espiritos transdisci-
plinares de todos os paises, o Protocolo permanecerd aberto a assina-
tura de todo ser humano interessado em medidas progressistas de
ordem nacional, internacional para aplicagdo de seus artigos na vida.

Comité de Redagio: Lima de Freitas, Edgar Morin e Basarab Nicolescu

Questdes para reflexao e aprofundamento dos temas

1 —0 que Milton Nascimento nos indica quando diz em sua misica

“Estyangeivo eu nio vou sev. Cidaddo do mundo e son”? O que pode-
mos apreender ao observarmos conjuntamente uma forografia do pla-
neta Terva ¢ um mapa-mindi com suas divisies geopoliticas? Liste
algumas dificuldades que se apresentam ao imaginarmos um mundo
sem fronteivas.

2 — Aceitando o desenvolvimento sustentdvel como uma idéia-forca, ou seja,

3 —

uma idéia mobilizadova da sociedade, como construiv a sustentabilidade
entendendo-a como uma proposta planetdria, politica, econbmica,
pedagigica, comunitdria, ecolégica e pessoal?

Quais as vantagens e desvantagens que a virtnalidade (os computadores
e a Internet) traz pava o mundo atual? Como a virtualidade poderia nos
ajudar a descobriv ¢ compreender o nosso mundo?

4 — Quais seriam os sinais da globalizagdo que vocé sente em sua vida cotidia-

na? Em quais deles vocé se veconbece como parte?

5 = Quais seriam as matérias, habilidades e conbecimentos que precisamos

estudar parva interpretar de modo integral as nossas comunidades, o
nosso pais ¢ o planeta? Elas sdo encontvadas na escola onde estudamos?

G — O que estas palavras significam pava vocé: imagindrio, curiosidade,
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tolerdncia, didlogo, desordem, paixdo, cuidado, cotidiano, autogestdo,
agdo comunicativa, vadicalidade, empatia, género, alegria e espevanga?
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7 — Vioct entende que a atual velagdo entre homem e mulher ¢ compativel com

s

uma idéia de igualdade entre difeventes? Onde estdo as cavacteri
comuns aos dots sexos que os aproximam como espécie?

- rmne v rasdad T A Vs e w31 tns s boctrrane

8 — Como voct identifica um cidadéo e uma cidadd? Quats as manifestagies
mais aparentes de uma consciéneia de cidadania?

O — Uma escola deve estimular a competicdo entre seus alunos? E competiy
com outras escolas? A competicio estimula ou impede a participagds?

Como o sentimento de solidariedade pode se manifestar na sala de aula?
E nas relagies da escola com a comunidade e o planeta?

10 — A vida no plancta corve perigo. Liste e discuta as causas.
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A verdade é que, depois de séculos de
modernidade, o vazio do futuro ndo pode
ser preenchido nem pelo passado nem
pelo presente.

O vazio do futuro é tdo-so um futuro vazio.

Penso, pois, que, perante isso,

s6 hé uma saida: reinventar o futuro,

abrir um novo horizonte de possibilidades,
cartografado por alternativas radicais

as que deixaram de o ser.

Boaventura de Sousa Santos, Pela mao de Alice, p. 322






ara entender o que € ecopedagogia, precisamos comegar por explicitar

o conceito de pedagogia e o que é sustentabilidade. Nos livros de

Francisco Gutiérrez e Daniel Prieto sobre a “mediagdo pedagégica”

(1994a e 1994b), os autores definem pedagogia como o trabalho de
promogio da aprendizagem por meio de recursos necessirios a0 processo
educativo no cotidiano das pessoas. Para eles, a vida cotidiana é o lugar do
sentido da pedagogia pois a condi¢do humana passa inexoravelmente pot
ela. A midia eletrdnica, nos interligando ao mundo todo, ndo anula esse
lugar, pois “a revolugio eletronica ctia um espago aciistico capaz de globa-
lizar os acontecimentos cotidianos” (GUTIERREZ, 1996, p. 12) transfor-
mando o local global e o global local. E o que chamamos, nas organizagdes
nio-governamentais (ONGs), de gloce! e ultimamente glonacal, inserindo
no meio o nacional. O cotidiano e a histéria fundem-se num todo. A cida-
dania ambiental local torna-se também cidadania planetdria.

Mas “n3o podemos falar em cidadania planetdria excluindo a dimensio
social do desenvolvimento sustentdvel” (GUTIERREZ, 1996, p. 13). Essa
adverténcia de Francisco Gutiérrez é esclarecedora, pois € preciso distinguir
um ecologismo elitista e idealista de um ecologismo critico que coloca o
ser humano no centro do bem-estar do planeta. $6 que “o bem-estar néo pode
ser s6 social, tem de ser também sociocésmico”, como afirma Leonardo Boff
(1996b, p.3). O planeta é a minha casa e a Terra, 0 meu endereco. Como
posso viver bem numa casa mal-arrumada, malcheirosa, poluida e doente?

O conceito de desenvolvimento sustentédvel foi utilizado pela primeira
vez na Assembléia Geral das Na¢bes Unidas em 1979, indicando que o
desenvolvimento poderia ser um processo integral que inclui dimensdes
culturais, éticas, politicas, sociais, ambientais, ¢ ndo s6 econémicas. Esse
conceito foi disseminado mundialmente pelos relatérios do Worldwatch
Institute na década de 80 e particularmente pelo relatério “Nosso Futuro
Comum”, produzido pela Comissao das Nagdes Unidas para o Meio Am-
biente e Desenvolvimento, em 1987.

Muitas foram as criticas feitas a esse conceito posteriormente, geralmente
pelo seu uso reducionista e sua trivializagdo, apesar de aparecer como “poli-
ticamente correto” e “moralmente nobre”. Ha outras expressdes que tém
uma base conceptual comum e se complementam, tais como: “desenvolvi-
mento humano” (PNUD, 1993), “desenvolvimento humano sustentdvel”
(CORRAGIO, 1996, p. 10) e “transformagdo produtiva com eqiiidade”
(CEPAL/PNUD, 1990). A expressio “desenvolvimento humano” tem a
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vantagem de situar o ser humano no centro do desenvolvimento. Q conceito
de desenvolvimento humano, cujos eixos centrais sio “eqiiidade” e “parti-
cipagdo”, estd ainda em evolugdo, ¢ se opde a concep¢io neoliberal de
desenvolvimento. Concebe a sociedade desenvolvida como uma sociedade
eqiiitativa, possivel somente pela participa¢io das pessoas.

Como o conceito de desenvolvimento sustentdvel, o conceito de desen-
volvimento humano é muito amplo e, por vezes, ainda vago. As Nacdes
Unidas, nos tltimos anos, passaram a usar a expressdo “desenvolvimento
humano” como indicador de qualidade de vida fundado nos indices de
saude, longevidade, maturidade psicoldgica, educagio, ambiente limpo,
espirito comunitirio e lazer criativo, que sio também os tracos de uma
“sociedade sustentdvel”, isto é, uma sociedade capaz de satisfazer as neces-
sidades das gera¢Ses de hoje sem comprometer a capacidade e as oportuni-
dades das geracdes futuras.

As criticas ao conceito de desenvolvimento sustentdvel e A prépria
idéia de sustentabilidade vém do fato de que o ambientalismo trata
separadamente as questdes sociais das ambientais. O movimento conser-
vacionista surgiu como uma tentativa elitista dos paises ricos no sentido
de reservar grandes dreas naturais preservadas para o seu lazer e contem-
plagio. A Amazbnia, por exemplo. Ndo era uma preocupag¢do com a sus-
tentabilidade do planeta, mas com a continuidade dos seus privilégios, em
contraste com as necessidades da maioria da populagio. Como diz o bidlogo
e paleont6logo norte-americano Stephen Jay Gould, “nunca conseguimos
nos livrar inteiramente desta visdo do ambientalismo como algo oposto as
necessidades humanas imediaras, especialmente as necessidades dos
pobres ¢ desafortunados™ (O Estade de S. Paulo, p. 4, 6 jun., 1993), O
sucesso da luta ecolégica depende muito da capacidade de os ecologistas
convencerem a maioria da populagio, a popula¢io mais pobre, de que se
trata ndo apenas de limpar os rios, despoluir o ar, reflorestar os campos
devastados para vivermos num planeta melhor num futuro distante. Mas
também de dar uma solugio, simultaneamente, aos problemas ambientais
e aos problemas sociais. Os problemas de que trata a ecologia ndo afetam
apenas 0 meio ambiente. Afetam o ser mais complexo da natureza, que é
o ser humano. Na feliz férmula de Leonardo Boff, “queremos uma justica
social que combine com a justiga ecolégica. Uma ndo existe sem a outra”
(O Estado de S. Paulo, p. 2, 6 jun., 1993). Os mais ameacados pela destrui¢io
do planeta sio os pobres.
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Elmar Altvater considera a teoria do “desenvolvimento sustentdvel” do
Relatério Brundtland — “um desenvolvimento que satisfaz as necessidades
do presente sem colocar em risco a possibilidade de satisfa¢do das necessi-
dades das geragbes fururas” — uma “férmula vazia” (19953, p. 282), pois ela
supOe uma “solidariedade sincronica e diacrdnica entre as pessoas e entre as
sociedades {...] “ Naturalmente [“naturalmente” em seu duplo sentido},
este principio implica um distanciamento em relagido ac principio do lucro
e, portanto, também a situagdo de ndo precisar respeitar as restri¢oes
{monetarias} externas. Contudo, via de regra, justamente esta questdo é
deixada de lado no debate sobre um desenvolvimento sustentdvel: as pessoas
fazem de conta que seria possivel erigir, no plano nacional, uma economia
que poupa o meio ambiente, € eficiente e voltada para o futuro, e que,
simultaneamente, corresponda as restrigbes orgamentdrias do fordismo
internacional” (idem, p. 282-3). Altvater concorda que o desenvolvimento
“deve ser economicamente eficiente, ecologicamente suportivel, politica-
mente democritico e socialmente justo”, mas nio vé como isso pode ser
feito sob o modo de produgio fordista, intrinsecamente insustentdvel. Essa
¢ a maior contradi¢do da proposta do desenvolvimento sustentdvel: “A
idéia normativa da qualidade de ser sustentdvel é destruida pela andlise das
restrigoes [externas] de uma moderna sociedade capitalista industrial. A
organiza¢do de estruturas econémicas ¢ sociais coetentes permite ser sus-
tentdvel apenas de modo condicional — somente enquanto ndo se colide
com as restri¢bes sistémicas externas, sobretudo o principio do lucro, a
competitividade, a imposi¢io das condi¢Ges objetivas. A conclusio € sim-
ples e realista. Ser sustentavel [...} constitui norma digna de ser efetivada,
mas que s6 se pode converter em realidade na medida em que as institui¢des
basicas da sociedade ndo sejam consideradas sacrossantas. Isto se refere
naturalmente também as institui¢des da nova (des)ordem mundial” (p. 295-6).
A proposta de Elmar Alcvater de “ecologizar a economia” objetiva ques-
tionar as bases desse consagrado modelo econdmico que ele considera
“evangelicano” (evangélico + americano), no interior do qual eficdcia eco-
ndmica e justi¢a distributiva seriam o mesmo que a “quadratura do circulo”
(p. 304-5). O sonho de um capitalismo ecolégico é insustentdvel.

O conceito de “desenvolvimento ndo é um conceito neutro. Ele tem um
contexto bem preciso dentro de uma ideologia do progresso, que supde
uma concepg¢io de histéria, de economia, de sociedade e do proprio ser
humano. O conceito foi utilizado numa visio colonizadora, durante muitos
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anos, na qual os paises do globo foram divididos entre “desenvolvidos”,

“em desenvolvimento” e “subdesenvolvidos”, remetendo-se sempre a um

padrio de industrializacdo e de consumo. Ele supde que todas as sociedades
devam orientar-se por uma Unica via de acesso ao bem-estar e a felicidade,

. Y U S gy e o

a serem alcangados apenas pela acumulagio de bens materiais. Metas de
desenvolvimento foram impostas pelas politicas econémicas neocolonialistas
dos paises chamados “desenvolvidos”, em muitos casos com enorme
aumento da miséria, da violéncia e do desemprego. Junto com esse modelo
econdmico, com seus ajustes por vezes criminosos, foram transplantados valo-
res éticos e ideais politicos que levaram a desestruturagdo de povos e nagoes.

Nio € de se estranhar, portanto, que muitos tenham reservas quando se
fala em desenvolvimento sustentdvel. “O mito do desenvolvimento deter-
minou o crescimento em fun¢do do qual tudo foi sacrificado. Permitiu jus-
tificar ditaduras impiedosas, seja do modelo ‘socialista’ do partido Gnico,
seja do modelo pré-ocidental militar. As crueldades das revolugbes do
desenvolvimento agravaram as tragédias do subdesenvolvimento {...} A
idéia desenvolvimentista foi e continua sendo cega as riquezas culturais das
sociedades arcaicas ou tradicionais que nido foram vistas a ndo ser através de
6culos economistas e quantitativos {...}] Fruto de uma racionalizagao oci-
dental céntrica, o desenvolvimentismo foi, da mesma maneira, cego ao fato
de que as culturas de nossas sociedades desenvolvidas comportam nelas,
como em todas as culturas, mas de maneiras diferentes, ao lado de verdades
e de virtudes profundas, idéias arbitririas, mitos nio fundados, enormes
ilusBes e cegueiras terrificantes” (MORIN, 1993, p. 90-1). E conclui mais a
frente (p. 93) que “toda evolugio comporta abandono, toda criagdo com-
porta destruicio, todo ganho histérico paga-se com uma perda”. O desen-
volvimentismo levou a uma “agonia do planeta”. Temos hoje consciéncia
de uma iminente catdstrofe se ndo traduzirmos essa consciéncia em atos
para retirar do desenvolvimento essa visdo predatéria, concebé-lo de forma
mais antropoldgica e menos economicista, e salvar a Terra.

Parece claro que entre sustentabilidade e capitalismo existe uma incom-
patibilidade de principios. Essa é uma contradigdo de base que estd inclusive
no centro de todos os debates da Carta da Terra e que pode inviabilizd-la.
Tenta-se conciliar dois termos inconcilidveis. N4o sdc inconcilidveis em si,
metafisicamente. Sao inconcilidveis no atual contexto da globalizagdo capi-
talista. O conceito de desenvolvimento sustentdvel é impensavel e inaplicdvel
neste contexto. O fracasso da Agenda 21 o demostra. Nesse quadro, o
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“desenvolvimento sustentdvel” é tio inconcilidvel quanto a “transformaggo
produtiva iiidade” defendida pela Cepal. Como pode existir um
crescimento com eqiiidade, um crescimento sustentdvel numa economia
regida pelo lucro, pela acumulagdo ilimitada, pela exploragio do trabalho,
e ndo pelas necessidades das pessoas? Levado as suas dltimas conseqiiéncias,
a utopia ou projeto do “desenvolvimento sustentdvel” coloca em questao
nio s6 o crescimento econdmico ilimitado e predador da natureza, mas o
modo de produgio capitalista. Ele s6 tem sentido numa economia solidéria,
numa economia regida pela compaixdo e ndo pelo lucro. A compaixéo
deve ser entendida aqui na sua concepgio etimoldgica original de “compar-
tilhar o sofrimento”. Na produgio de sua existéncia, o ser humano divide
o peso da dor de forma iniqua: para muitos, a dor e para uma minoria, o
miximo de prazer e consumo. O sofrimento precisa ser distribuido mais
democraticamente. E isso s6 se fard pela justica social. Hé guerras, conflitos,
sofrimentos, dor... talvez sempre existirdo, mas poder-se-ia ter mais paz se
tivéssemos mais justica. A solidariedade é uma uropia contemporinea e
como toda utopia, afirma Eduardo Galeano, no serve para nada; serve ape-
nas para caminhar — para nos manter vivos, esperando, lutando, como dizia
o “andarilho da utopia” Paulo Freire. Lutar por um mundo menos malva-
do, menos feio e mais justo. A utopia do “desenvolvimento sustentdvel” é
certamente contraditéria e parece nio servir para grandes coisas, mas ela
nos prestard um bom servigo, desde j4, se nos guiar para uma sociedade do
futuro na constru¢io da solidariedade.

Para Francisco Gutiétrez, parece impossivel construir um desenvol-
vimento sustentivel sem que haja uma educagdo para isto. Para ele, o
desenvolvimento sustentdvel requer quatro condig¢bes bdsicas. Ele
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deve ser:

1 — economicamente factivel;

2 - ecologicamente apropriado;

3 - socialmente justo;

4 - culturalmente eqilitativo, respeitoso e sem discriminagdo de género.

Essas condicoes do desenvolvimento sustentdvel sdo suficientemente
claras, auto-explicativas. O desenvolvimento sustentdvel, mais do que um
conceiro cientéfico, € uma idéia-forga, uma idéia mobilizadora nesta travessia
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de milénio. “Apesar das criticas a que tem sido sujeito, o conceito de
desenvolvimento sustentdvel representa um importante avanco na medida
em que a Agenda 21 global, como plano abrangente de acio para o desen-

Ve

volvimento sustentdvel no século XXI, considera a complexa relacio entre

desenvolvimento e meio ambiente numa variedade de 4reas” (JACOBI,
1999, p. 18). Como afirmou certa feita Juha Sipild, diretor do Conselho
Metropolitano de Helsinque, “desenvolvimento sustentdvel significa usar-
mos nossa ilimitada capacidade de pensar em vez de nossos limitados
recursos naturais” (KRANZ, 1995, p. 8). Para Leonardo Boff (1999, p. 198),
“uma sociedade ou um processo de desenvolvimento possui sustentabilidade
quando por ele se consegue a satisfagdo das necessidades, sem comprometer
o capital natural e sem lesar o direito das geracdes futuras de verem aten-
didas também as suas necessidades e de poderem herdar um planeta sadio
com seus ecossistemas preservados”.

A escala local tem de ser compativel com uma escala planetdria. Daf a
importincia da articulagdo com o poder piblico. As pessoas, a sociedade
civil, em parceria com o Estado precisam dar sua parcela de contribuicio
para criar cidades e campos sauddveis, sustentdveis, isto €, com qualidade
de vida. Qualidade de vida é um conceito distinto do conceito de “nivel
ou padrio de vida”. Fala-se de nivel ou padrdo para designar a satisfacio de
uma parte das necessidades humanas, principalmente as necessidades eco-
ndmicas. Qualidade de vida faz referéncia 3 satisfacio do conjunto das
necessidades humanas: satide, moradia, alimentacio, trabalho, educacio,
cultura, lazer. Qualidade de vida significa ter a possibilidade de decidir
autonomamente sobre seu préprio destino.

Em seu livro Pedagogia para el Desarrollo Sostenible (1994), Francisco
Gutiérrez denomina desenvolvimento sustentdvel como aquele que apre-
senta algumas caracteristicas (ou “chaves pedagdgicas”) que se completam
entre elas numa dimensdo mais bolistica e que apontam para novas formas

de vida do “cidaddo ambiental”:

12 - Promogao da vida para desenvolver o sentido da existéncia. Devemnos
partir de uma cosmovisio que vé a Terra como um “(Gnico organismo vivo”.
Entender com profundidade o planeta nessa perspectiva implica uma revi-
s@o de nossa prépria cultura ocidental, fragmentiria e reducionista, que
considera a Terra um ser inanimado a ser “conquistado” pelo homem.
Uma visdo que se contrapde a cultura ocidental imperialista, que nos
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causa impacto pela maneira peculiar com que se relaciona com a natureza,
€ a filosofia maia. Ao invés de agredir a terra para conquisti-la, os maias,
antes de ard-la para “cultivd-la” (ou seja, cultud-la), eles fazem uma ceri-
ménia religiosa na qual pedem perddo & Mae-Terra por agredi-la com o
arado para dela tirarem o seu sustento. Como afirmou o indio guarani
Antdnio Carlos Karai-Mirim, do Centro de Cultura Indigena Guarany
Ambi-Arandi de Sdo Paulo, “os povos naturais do Continente Americano
(amer{genas/amerincolas) seguem um desenvolvimento cultural tradicio-
nal milenar, tendo como premissas o respeito profundo a harmonizagio dos
Ecossistemas nos reinos da vida” (IPF, 1999, p. 18). Os povos e nagles
indigenas tém muito a ensinar no que diz respeito 4 pedagogia da Terra.

22 — Equilibrio dinamico para desenvolver a sensibilidade social. Por equili-
brio dindmico Gutiérrez entende a necessidade de o desenvolvimento eco-

ndmico preservar 0s ecossistemas.

32 — Congruéncia harménica que desenvolve a zernura € o estranbamento
(“assombro”, capacidade de deslumbramento) ¢ que significa sentir-nos
como mais um ser — embora privilegiado — do planeta, convivendo com
outros seres animados e inanimados. Segundo Gutiérrez, “na busca desta
harmonia serd preciso uma maior vibragdo e vinculagdo emocional com a
Terra” (1994, p. 19). “Na constru¢gdo de nossas vidas, como cidaddos
ambientais, ndo podemos seguir, como até agora, excluindo toda retroali-
mentacio a0 sentir a emogio — € a intuigdo — como fundamento da relagéo
entre os seres humanos e a natureza’ (GUTIERREZ, 1996, p. 17).

2 _ Etica integral, isto €, um conjunto de valores — consciéncia ecolégica —
que d4 sentido a0 equilibrio dindmico e a congruéncia harmdnica e que
desenvolve a capacidade de auto-realizagdo.

52 — Racionalidade intuitiva que desenvolve a capacidade de atwar como um
ser humano integral. A racionalidade técnica e instrumental que fundamenta
o desenvolvimento desequilibrado e irracional da economia cldssica precisa
ser substituida por uma racionalidade emancipadora, intuitiva, que conhe-
ce os limites da légica e nio ignora a afetividade, a vida, a subjetividade.
Ou, como diz Morin, por uma “légica do vivente”: “Nés tivemos de aban-
donar um universo ordenado, perfeito, eterno, por um universo em devir
dispersivo, nascido no cendrio onde entram em jogo, dialeticamente — 1sto
¢, de maneira a0 mesmo tempo complementar, concorrente e antagdnica —,
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ordem, desordem e organizacio [...} E por isso que todo conhecimento da
realidade que ndo € animado e controlado pelo paradigma da complexida-
de estd condenado a ser mutilado e, neste sentido, 4 falta de realismo”
(MORIN, 1993, p. 69, 148). O paradigma da racionalidade técnica, conce-
bendo 0 mundo como um “universo ordenado, perfeito”, admitindo que é
preciso apenas conhecé-lo e ndo transformad-lo, acaba conduzindo a natura-
lizacdo das desigualdades sociais. Elas deveriam ser aceitas porque o mundo
¢ “assim mesmo” e € “natural” que seja assim. A racionalidade técnica

acaba justificando a injusti¢a e a iniqiidade.

62 — Consciéncia planetaria que desenvolve a solidariedade planetdaria. Um
planeta vivo requer de nés uma consciéncia e uma cidadania planetérias,
isto é, reconhecermos que somos parte da Terra e que podemos viver com
ela em harmonia — participando do seu devir — ou podemos perecer com a
sua destrui¢do. Segundo Francisco Gutiérrez, a razdo de set da planetarida-
de e sua l6gica é conseqiiéncia tanto de uma nova era cientifica — nfo dei-
xar a ciéncia s6 para os cientistas — quanto do “recente descobrimento da
Terra como um ser vivo” (GUTIERREZ, 1996, p. 3).

Essas sdo também as caracteristicas de uma “sociedade sustentdvel”, o que
nos leva a concluir que n3o hd “desenvolvimento sustentdvel” sem “sociedade
sustentdvel”. Além de se constituirem em principios ou “chaves pedagdgicas”
(GUTIERREZ), as caracteristicas acima descritas podem muito bem ser con-
sideradas como principios pedagégicos da sociedade sustentdvel.

Nio resta davida de que esta concepgdo do desenvolvimento coloca em
xeque o consumismo do modo de produgdo capitalista, principal responsa-
vel pela degradacio do meio ambiente e pelo esgotamento dos recursos
materiais do planera. Esse modelo de desenvolvimento, baseado no lucro
e na exclusdo social, ndo sé distancia cada vez mais ricos e pobres, paises
desenvolvidos e subdesenvolvidos, globalizadores e globalizados. Na era da
globalizacio, o capitalismo estd criando, em escala mundial, um ambiente
favordvel ao surgimento de alternativas politicas regressivas e antidemocra-
ticas que se aproximam do fascismo. Ele “ndo nos traz apenas o produto,
traz-nos formas de organizagio social que destroem a nossa capacidade de
utilizd-lo adequadamente. Assistimos impotentes 4 bestificagio de criangas
e adultos frente a televisdo, ao fato de passarmos cada vez mais tempo tra-
balhando intensamente para comprar mais coisas destinadas a economizar o
nosso tempo. Vemos simultaneamente o impressionante avango do potencial
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dlspomvel e somos incapazes de transformar este potencial numa vida
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lojas, escasseiam o rio limpo para nadar ou pescar, o quintal com as suas drvo-
res, o ar limpo, 4gua limpa, a rua para brincar ou passear, a fruta comida sem
medo de quimica, o tempo disponivel, os espacos de socializagio informal. O
capitalismo tem necessidade de substituir felicidades graruitas por felicida-
des vendidas e compradas” (Ladislau Dowbor in FREIRE, 1995, p. 12-3).

As criticas a0 modelo insustentdvel de desenvolvimento comegaram nos
anos 60. Herbert Marcuse (1964) denunciava a incompatibilidade entre a
l6gica capitalista e a ecologia, defendendo um ecossocialismo. A principal
contradi¢ido estd num modelo de desenvolvimento ilimitado num planeta
de recursos limitados. Ivan Illich, na mesma época, alertava para a catds-
trofe final do “modo de producio industrial”, que subordinava a vida
humana a seus interesses e pregava ¢ fortalecimento de meios “conviviais”
de existéncia (ILLICH, 1973a), como a bicicleta em vez do automoével
(idem, 1973b). Mais tarde, Celso Furtado (1996) desmistificava a idéia de
que os paises pobres, seguindo 0 mesmo modelo de desenvolvimento capi-
talista, pudessem um dia atingir o nivel de desenvolvimento dos paises
hoje chamados de desenvolvidos. A existéncia de pafses ricos e pobres faz
parte da prépria l6gica do sistema. A insustentabilidade do sistema econd-
mico capitalista é parte intrinseca do seu modelo de desenvolvimento. O
subdesenvolvimento nio € uma fase anterior ao desenvolvimento. E um
mito imperialista a idéia de que os paises subdesenvolvidos devem imitar
os paises desenvolvidos para superarem o seu subdesenvolvimento.

Segundo ¢ excelente estudo de Gustavo E da Costa Lima (1997, p. 210-1),
essas criticas levaram a formular um novo conceito: ¢ ecodesenvolvimento,
baseado nos seguintes principios:

1 - a satisfa¢do das necessidades bdsicas da populagio;

2 ~ a solidariedade com as geragGes futuras;

3 - a participagio da populagdo envolvida;

4 - a preserva¢io dos recursos naturais e do meio ambiente em geral;

5 —a elaboracio de um sisterma social que garanta emprego, seguranga
social e respeito a outras culturas; e

6 - programas de educagio.
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Maurice Strong, diretor-executivo do Programa das Nag¢tes Unidas para
o Meio Ambiente (PNUMA), utilizou, pela primeira vez, o termo “ecode-
senvolvimento” em junho de 1973 para designar um tipo de desenvolvi-
mento econdmico e social em cuja planificagio deve ser considerada a varidvel
Meio Ambiente. Segundo Gustavo E da Costa Lima (idem, p. 211), esse
conceito “enfatiza ainda sua oposi¢do aos modelos de crescimento imitativos,
A importagdo de tecnologias inadequadas e & promogdo da autonomia das
populacdes envolvidas, de forma a superar a depend@ncia cultural a referen-
ciais externos. Caracteriza-se, enfim, como uma estratégia multidimensional
e articulada de dinamizacio econdmica, sensivel a degradagdo ambiental e
a marginalizacdo social, cultural e politica das popula¢des consideradas”. E
acrescenta: “o conceito de sustentabilidade inova também, ao valorizar os
problemas das relag@es norte-sul e, sobretudo, as especificidades dos paises
pobres, quando relaciona pobreza, riqueza e degradagdo, quando atenta
para as implica¢fes adversas da divida externa no contexto socioambiental
desses paises, inclusive reconhecendo a desigualdade norte-sul e a maior
responsabilidade relativa dos paises do norte na construgdo de um desen-
volvimento sustentdvel” (idem, p. 213).

Os graves problemas socioambientais e as criticas a0 modelo de desen-
volvimento foram gerando na sociedade maior consciéncia ecolégica nas
Gltimas décadas. Embora essa consciéncia nio tenha ainda provocado
mudancas significativas no modelo econdmico e nos rumos das politicas
governamentais, algumas experiéncias concretas apontam para uma Cres-
cente sociedade sustentdvel em marcha.

Com o despertar da consciéncia ecolégica nasce também uma nova socie-
dade. Partidos politicos, socialistas principalmente, propdem politicas de
sustentabilidade econémicas e, aos poucos, experiéncias novas vio surgindo.
No més de junho de 1997, a Conferéncia de Assentamentos Humanos —
Habitat 11 —, organizada pelas Na¢des Unidas e realizada em Istambul, na
Turquia, reuniu milhares de pessoas para discutir a qualidade de vida dos
centros urbanos. Estavam presentes 3.638 delegados de 171 paises, mais de
3 mil jornalistas e 2.500 representantes de organizagdes ndo-governamen-
tais. Podemos dizer que os participantes buscavam, no seio da velha cidade,
o nascimento da cidade sustentdvel que todos almejamos. Foram abordados
temas variados em torno da chamada “crise urbana”, como violéncia, desem-
prego, falta de habitagio, de transporte, de saneamento e miséria nas grandes
cidades, degradando o meio ambiente e a qualidade de vida.
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Experiéncias inovadoras de diversos paises foram apresentadas e pre-
miadas. Dentre elas, estavam as propostas do Brasil desenvolvidas por cidades
de diferentes regides. Fortaleza foi premiada por um projeto de reurbani-
zagdo de favelas que evitou a demoligao das casas e a retirada dos favelados
do local, capacitando-os a construir sua prépria moradia e conscientizando-os
de que a melhoria da condic¢do de vida dependia também deles mesmos.
A proposta de or¢amento municipal participativo de Porto Alegre, para
combater a corrup¢do e promover o uso adequado do dinheiro piblico,
constituindo-se num programa de capacitacdo cidadd da populagido para
tomar em suas mios o destino da sua cidade, e o programa de coleta e reci-
clagem de lixo, apresentado pela cidade do Recife, que resultou em geragio
de renda e redugdo de problemas de saide, também foram projetos premiados.
Pudemos constatar, sempre presente nessas experiéncias bem-sucedidas, um
componente de educa¢io comunitdria e ambiental (ecoeducagio), o que
mostra a sua importancia na melhoria da qualidade de vida da populacéo e
no desenvolvimento sustentdvel.

Também ficou claro nesta conferéncia que o neoliberalismo, fundado na
l6gica do mercado, predominante em muitos paises, gerando desemprego,
debilitando as politicas sociais do Estado, € um modelo econémico que
ndo resolve — ao contrdrio, agrava — a crise urbana e ndo leva em conta a
idéia do desenvolvimento sustentdvel contida na Agenda 21, estabelecida
na reunido das Nagbes Unidas em 1992, no Rio de Janeiro. Mais tarde
(setembro de 1999), o Fundo Monetdrio Internacional (FMI) reconheceun,
publicamente, que suas diretrizes de politica econdmica seguidas pelos
paises membros que tomam seus empréstimos ndo reduziam a pobreza; ao
contririo, acentuavam a distincia entre ricos e pobres.

O neoliberalismo determinou uma mudanga profunda nas estratégias de
desenvolvimento, pois é uma doutrina centralizada na economia de mercado
globalizado, com uma énfase no consumo imediato, nas politicas de ajuste
estrutural que diminuem o papel do Estado, na privatiza¢ao da economia,
na competitividade sem solidariedade e na internacionalizagio dos processos
econdmicos, politicos e socioculturais.

Nio podemos desconsiderar que os problemas urbanos sdo conseqiiéncia
do modelo econdmico e da falta de um planejamento orientado pelo desen-
volvimento sustentado, mas, inegavelmente, a educagéo e, em particular, a
educagdo comunitdria e ambiental também tém um papel importante, como
pudemos constatar. Falou-se das deficiéncias de infra-estrutura das grandes
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cidades, dos indices de pobreza, da insalubridade das casas e dos alimentos
contaminados. Tudo isso causa, como sabemos, doengas como diarréia,
pneumonia, maldria e outras transmitidas pela d4gua contaminada. Muitas
dessas doencas, contudo, poderiam ser evitadas por uma educagio para a
saiide. A ecoeducacio, a educagdo ambiental e comunitdria (popular), o que
chamamos aqui de educacgio sustentdvel, precisa, nesse sentido, ser esti-
mulada. A elaboraciio de politicas de humaniza¢io e democratiza¢do das
cidades necessita certamente de planejadores e urbanistas, mas necessita

também de vontade politica e de uma educagio para a cidadania.
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Leitura

COMPROMISSO ETICO DAS ONGs
PARA UMA ATITUDE E CONDUTA
ECOLOGICA GLOBAL

Forum Global ~ 1992

Preambulo

1 - Diante do grito da natureza, assim como de milhares de criangas
que morrem de fome diariamente, de milhares de animais, plantas, pei-
xes e aves cruelmente tratados e de florestas e povos exterminados em
escala assustadora, a atual atitude daqueles que defendem o dominio
técnico sobre a natureza tem sido de irresponsabilidade e de arbitratie-
dade. Vivemos sob a hegemonia de um modelo de desenvolvimento
baseado em relaces econdmicas que privilegiam o mercado, e usam a
natureza e os seres humanos como recursos e fontes de renda.

2 - As ONGs de todas as na¢des ndo podem ficar insensiveis a esse
grito da natureza, e ndo aceitam um conceito de desenvolvimento sus-
tentdvel que ndo seja usado para simplesmente produzir tecnologias
limpas, enquanto se mantém o mesmo modelo de relages sociais,
injusto e excludente para a maioria das populagdes do planeta.

3 - Buscando superar uma ética dualista que aliena o ser humano da
natureza, entendendo o ser humano como parte pensante da mesma e
assumindo a nossa propria responsabilidade, nés, os membros de
virias organizacdes nio-governamentais de todo o mundo, presentes
no Férum Internacional de ONGs e Movimentos Sociais, por ocasiao
da CNUMAD-92, no Rio de Janeiro, propomos pautar nossas atitudes
segundo este principio.

Principios gerais inspiradores

1 - Parcimos do principio da unidade na diversidade, onde cada ser indi-
vidual ¢ parte do todo e esse todo esta representado em cada uma das suas
partes. Entendemos que existe uma inter-relagdo entre todo o existente.
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2 - Todos os seres, animados ou inanimados, possuem um valor
existencial intrinseco que transcende valores utilitdrios, por isso, a
todos deve ser garantido o direito 2 vida, A preservacio, & protecio
e 4 continuidade.

3 — A pessoa humana tem a possibilidade de contribuir ou nio no
conjunto das relagBes naturais, por isso tem a responsabilidade
intransferivel de ajudar na evolugio destas relacdes.

4 ~ No respeito a vida, a humanidade e cada pessoa tém a prépria
responsabilidade e o compromisso de buscar seu préprio equilibrio,
a harmonia da familia humana e a dos demais seres e ecossistemas,
com solidariedade e cooperacdo, no respeito profundo as diferencas,
excluindo todo tipo de dominacgzo.

5 — Para um efetivo respeito, tanto da pessoa humana como de outras
formas naturais de vida, é fundamental o resgate do valor essencial e
incondicional da vida. Para garancir isto, devemos cultivar a hones-
tidade, a coeréncia, o desprendimento e a simplicidade, superando o
individualismo, o consumismo e o utilitarismo.

6 — Ressaltamos que, para a superagdo dos conflitos politicos e
sociais, é imprescindivel a ado¢go da metodologia da nio-violéncia.
Constatamos, contudo, que as atitudes de dendncia se tornaram
insuficientes. Por isso, € urgente a implementa¢io das solu¢des eco-
logicamente adequadas propostas pelas ONGs.

Compromissos para a a¢ao

1 - Exigir dos governos o respeito e o cumprimento dos tratados e
convengdes internacionais, especialmente: a Declara¢io Universal
dos Direitos Fundamentais da Pessoa Humana; A Declaracio Uni-
versal dos Direitos dos Animais; a Declara¢io Universal dos Direitos
das Criangas; a Carta da Terra (Carta do Rio).

2 — Considerar e incentivar o respeito e a execugio de rodos os trata-
dos e compromissos celebrados no Férum Internacional de ONGs,
sobre meio ambiente ¢ desenvolvimento.

3 - No rocante ao desenvolvimento da biotecnologia e no intento de
garantir um processo érico de produgio, bem como o adequado uso e
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manejo de seus produtos, as ONGs se comprometem a exigir dos legis-
ladores e governantes o controle social das pesquisas, para que se garan-
ta o estabelecimento dos limites éticos para a sua expansdo e aplicagio,
o acesso 3 informacio e a justa distribui¢do dos beneficios resultantes.

4 - Trabalhar com firmeza na constru¢io da democracia direta e pat-
ticipativa no interior das ONGs ¢ na sociedade em geral, asseguran-
do-se a liberdade de expressdo, a desconcentragio de poder e dos
meios que conferem poder, e a participagido das minorias.

5 — Contribuir em entusiasmo para a supera¢io das barreiras artifi-
ciais, sejam politicas ou religiosas, objetivando a formagio da nagdo
humana universal. Para tanto, fica sugerida a adocdo da lingua inter-
nacional Esperanto como segunda lingua de todos os povos, a ser
difundida por todas as ONGs.

6 - As ONGs se comprometem a respeitar 0s principios da simplici-
dade e do nio desperdicio, e, em relacdo as pequenas ONGs, a coope-
racio mitua, a fim de se estimular o fortalecimento e a eficicia das
organiza¢es como um todo.

7 = As ONGs se comprometem a apoiar todo o estorgo para assegurar
a saide como um direito de todos, principalmente das criangas e defi-
cientes fisicos.

Questoes para reflexdo e aprofundamento dos temas

1 —Se 0 planeta é a minba casa ¢ a Terva, 0 meu enderego, o que temos de
fazer para manté-los funcionando harmoniosamente? No cotidiano de
uma vida humana, qual a dimensio da consciéncia ecoligica?

2 O que geralmente se entende por ecologia alcanga o bem-estar humano?
Explique.

3 — De que maneirva pode ser medida a qualidade de vida? Ela é um di-
veito construido de modo solitdrio ou em conjunto com a sociedade?
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4 —Se a Tevrva € um inico organismo vivo e nds 5omos apenas uma pequenda
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5 — Em quais momentos vocé sente um vinculo emocional com o planeta
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6 — Podemos transformar o pensamento de que tudo na Terva deve ser ana-

lisado e interpretado em um pensamento que admite que a vealidade ¢
designal ¢ desovdenada ¢ que a intuicdo pode ajudar a explicar a vida
¢ 0 planeta?

7 — Como recuperar a felicidade gratuita de brincay, passear, explorar e des-

cobriv a natureza a despeito do grande estimulo que nos € dado para que
nos transformemos em consumidores passivos de produtos tecnoldgicos e

industriais?

8 — Ao admitirmos que o atual modelo de desenvolvimento € ilimitado embo-

ra se utilize de recursos naturais que sdo limitados, como construir um
ecodesenvolvimento?

9 — Quais as principais diferengas entve 05 paises do hemisfério novte e sul

que marcam a desigualdade mundial?

10 — Relacione as mudangas que sua escola, comunidade, cidade ¢ pais pode-
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viam estar implementando pava colaborar na construgdo de um mundo
menos desigual e degradad.






Capitulo 3

EDUCACAQO SUSTENTAVEL




[...] sentido e significado nunca

foram a mesma coisa, o significado
fica-se logo por ai, é directo, literal,
explicito, fechado em si mesmo, univoco,
por assim dizer, ao passo que o sentido
nao é capaz de permanecer quieto,
fervilha de sentidos segundos,

terceiros e quartos de direc¢bes irradiantes
que se vao dividindo e subdividindo

em ramos e ramilhos, até se perderem
de vista, o sentido de cada palavra
parece-se com uma estrela quando se
poe a projectar marés vivas pelo espaco
fora, ventos cosmicos, perturbacées
magneéticas, aflicées.

José Saramago, Todos os nomes, p. 135.






A sensacio de se pertencer 20 universo ndo se inicia na idade adulta
nem por um ato de razdo. Desde a infancia, sentimo-nos ligados com
algo que é muito maior do que nés. Desde crianga nos sentimos pro-

fundamente ligados ac universo e nos colocamos diante dele num
durante toda a vida, buscamos respostas ao
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anto e respeito, E
que somos, de onde viemos, para onde vamos, enfim, qual o sentido da
nossa existéncia. E uma busca incessante e que jamais termina. A educagio
pode ter um papel nesse processo se colocar questdes filoséficas fundamen-
tais, mas tamhém se souber trabalhar ao lado do conhecimento essa nossa
capacidade de nos encantar com o universo.

Hoje, tomamos consciéncia de que o sentido das nossas vidas nio estd
separado do sentido do préprio planeta. Diante da degradagio das nossas
vidas no planeta chegamos a uma verdadeira “encruzilhada”, como dizem
Brian Swimme e Thomas Berrry (1992, p. 250). Segundo eles, hi dois
caminhos possiveis para buscar esse sentido da nossa existéncia em relagdo
com a Terra: a) o Tecnozéico, que coloca toda a fé na capacidade da tecnolo-
gia de nos tirar da crise sem mudar nosso estilo poluidor e consumista de
vida; b) o Ecozdico, fundado numa nova relagdo sauddvel com o planeta,
reconhecendo que somos parte do mundo natural, vivendo em harmonia
com o universo, caracterizado pelas atuais preocupagdes ecoldgicas. Temos
duas escolhas possiveis. Elas definirdo o futuro que teremos.

N3zo me patece realmente que sejam caminhos totalmente opostos. Tec-
nologia e humanismo ndo se contrapdem. Mas, é claro, houve excessos no
nosso “estilo poluidor e consumista de vida” e que ndo é fruto da técnica, mas
do modelo econémico. Este é que tem de ser posto em causa. E esse é um
dos papéis da educagio sustentével ou ecolégica, como a denomina David
Hutchison. Em seu livro Educagdo ecoldgica, a partit de uma perspectiva
ambiental e construtivista, apresenta trés filosofias contempordneas da
educagdo: a tecnocrética, a progressista e a holistica. “Os proponentes da
filosofia zecnocrdtica afirmam que o declinio na satide da economia americana,
canadense e de outros paises industrializados exige um retorno a um pro-
grama bdsico de instru¢do e um compromisso renovado com pardmetros
superiores de conquista educacional. Os incentivadores da educagio progres-
sista argumentam em favor de uma abordagem baseada na investigagio a
aprendizagem, a qual apéia uma disposi¢do para a realizagio de experimentos
pelos estudantes. Os proponentes da filosofia holistica salientam a busca de
significado e de finalidade nos mundos fisico e cultural que circundam as
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criangas” (2000 p. 39). A filosofia holistica se fundamenta nas recentes des-
cobertas da fisica quéntica, que demonstrou essa intimidade de tudo com
tudo, embora isso j4 tenha sido enunciado pela dialética do século XIX. O
que a fisica de hoje estd mostrando é que a visdo atomista de um mundo
desconectado, fragmenrado, ndo se sustenta mais. O que prevalece no
mundo € a conectividade de tudo com tudo. O holismo introduziu a idéia
da espiritualidade ndo como religido ou crenga em Deus, mas como busca
permanente de sentido para a vida. A espiritualidade € algo pessoal, embora
construida socialmente, que estd presente no ser humano desde a infincia.

Hutchison nao questiona fundamentalmente o modelo econémico que
nés julgamos seja também uma das tarefas da pedagogia da Terra. Ele
trata mais da “consciéncia ambiental”, como ele mesmo diz. Embora
Hutchison aceite melhor a perspectiva holfstica, ele faz duas criticas a ela
(idem, p. 62): o antropocentrismo e o descompromisso social. A educagio
holistica estd demasiadamente centrada na liberdade individual e ndo con-
segue abordar a questdo da justi¢a social. Ele reconhece que existe uma
grande diversidade de correntes holisticas, mas essas caracteristicas pare-
cem comuns a todas elas. “A glorificacio do individuo dentro de certas
correntes humanisticas e transpessoais da educacdo holistica revela um
grau de antropocentrismo que combina com o das filosofias tecnocratas,
progressistas e liberacionistas {...] Talvez ¢ maior desafio com que 0 movi-
mento holistico se depara atualmente nio surja da perspectiva da crise
ecolégica, mas, em vez disso, de um fracasso em abordar seriamente ques-
toes de justiga pessoal e social, e, por extensio, o papel da violéncia”
(idem, p. 64). O holismo nfo tem uma resposta para o grave problema da
violéncia que atinge hoje todos os niveis sociais e todas as idades, inclusive
as criangas. Segundo Hutchison, “um dos maiores desafios enfrentados
pelos educadores na atualidade envolve o abismo aparentemente crescente
entre a vida idilica que gostarfamos de ser capazes de garantir para as
criangas e a realidade de muitas criangas que vivemn em comunidades
empobrecidas e violentas no mundo inteiro” (idem, ibid., p- 121). Os
limites tanto da educagido ecolégica de Hutchison quanto da educacio
holistica sdo evidentes: a primeira ndo questiona o modelo econdmico e a
segunda ndo se preocupa com a justica social.

A perspectiva de David Hutchison é a de uma educacio ecoldgica forte-
mente centrada na consciéncia ambiental. Seguindo muito nas trilhas aber-
tas por Thomas Berry, ele recupera, no campo educacional, o conceito de
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. : .
criangas tém o d:ruto de viver num ambiente acolhedor, o du:e to de saber

que mundo os adultos lhes reservaram. Para combater ¢ antropocentfismo
na educacdo da crianga e reforcar a perspectiva biocéntrica, ele apresenta as
bases de um curriculo cujo objetivo € a “recuperagdo da Terra”, com con-
teidos e metodologias adequadas a esse propésito. Encontra nas pedago-
gias Waldorf e Montessori bons exemplos do uso de materiais naturais na
sala de aula. Apdia-se também em Steve van Matre (1992), para apresentar
o0s conceitos basicos sobre o conhecimento da Terra e do universo e de sua
histéria para criangas. David Hutchison ndo consegue apresentar uma pro-
posta pedagdgica completa e articulada de sua educagdo ecoldgica. Contudo,
d4 uma boa contribuicio aos estudos para fundamentar uma pedagogia da
Terra. E conclui: “Nossa tarefa para o futuro imediato deve ser a de conti-
nuar a articular essa visio e a de construir um paradigma curricular para as
escolas que nos possa ajudar, da melhor forma possivel, a recuperar um
modo humano auténtico de rela¢io com o mundo natural e a enfrentar de
modo direito os desafios ecolégicos com os quais nos deparamos atualmente”
(2000, p.164). Creio para realizar esse propGsito podemos nos apoiar ainda
na dialética, que se constitui no melhor referencial teérico para abordar
questdes filosofica, e educacionais como essa.

Aprendemos com a “velha” dialética a interconexdo de todas as coisas:
“tudo se relaciona; tudo se transforma” (GADOTTI, 1995, p. 109), que é,
ao mesmo tempo, ocidental e oriental. S6 que a ecologia nos coloca hoje
diante de novos desafios a que o modo de pensar ocidental ndo responde
adequadamente. A tradicdo ocidental acentuou a visdo darwiniana de que
“a vida em sociedade é uma batalha competitiva pela existéncia”, crendo
“num progresso material sem limites a ser alcangado através do crescimento
econdmico e tecnolégico” (CAPRA, 1993, p. 8-9). Ter uma consciéncia
ecolégica, isto &, “ser ecologicamente alfabetizado”, significa olhar o
mundo de outra forma, pensar diferentemente: pensar em termos de relagoes
e encadearnentos “das hierarquias para as redes cooperativas” (comunidades
de aprendizagem), “das estruturas para os processos” (idem, ibid.).

O desenvolvimento sustentdvel tem um componente educativo for-
midével: a preservagio do meio ambiente depende de uma consciéncia eco-
légica e a formacio da consciéncia depende da educagio. E aqui que entra
em cena a ecopedagogia. Ela é uma pedagogia para a promogiaoc da
aprendizagem do sentido das cvisas a partir da vida cotidiana. Encontramos
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o sentido ao caminhar, vivenciando o contexto e o processo de abrir novos
caminhos, nio apenas observando o caminho. E por isso uma pedagogia
democritica e soliddria. Encontramos essa preocupac¢ao com a cotidianidade
desde os primeiros escritos de Paulo Freire: “E nesse sentido que se pode
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afirmar que o homem ndo vive autenticamente enquanto nio se acha inte-
grado com a sua realidade. Criticamente integrado com ela. E que vive vida
inauténtica enquanto se sente estrangeiro na sua realidade. Dolorosamente
desintegrado dela. Alienado de sua culcura. [...} ndo hd organicidade na
superposi¢dao, em que inexiste a possibilidade de ag¢do instrumental. {...} a
organicidade do processo educativo implica a sua integra¢do com as con-
digdes do tempo e do espago a que se aplica para que possa alterar ou
mudar essas mesmas condi¢des. Sem esta integracdo o processo se faz
inorgédnico, superposto e inoperante” (FREIRE, 1959, p. 9). Se ndo houver
“relagdo de organicidade”, pouco mudard, nfo haverd “promog¢ic da
aprendizagem” (Gutiérrez). A ecopedagogia se propoe a realizar essa
“organicidade” (Freire) na promocio da aprendizagem, e isso s6 serd con-
seguido numa relagdo democritica e soliddria.

O que significa promover? Segundo Francisco Gutiérrez, que cunhou a
palavra “ecopedagogia” no inicio dos anos 90, promover é “facilitar, acom-
panhar, possibilitar, recuperar, dar lugar, compartilhar, inquietar, proble-
matizar, relacionar, reconhecer, envolver, comunicar, expressat, comprometer,
entusiasmar, apaixonar, amar” (GUTIERREZ, 1996, p. 36).

O que significa caminhar com sentido? Na “educa¢io bancdria” (Paulo
Freire), ndo se discute o sentido da aprendizagem, pois, para essa educacio,
aprender é um fim em si mesmo. A ecopedagogia teve origem na “educa-
¢do problematizadora” (Paulo Freire), que se pergunta sobre o sentido da
prépria aprendizagem. Para Francisco Gutiérrez, “caminhar com sentido
significa, antes de mais nada, dar sentido a0 que fazemos, compartithar
sentidos, impregnar de sentido as praticas da vida cotidiana e compreender o
sem-sentido de muitas outras praticas que aberta ou solapadamente tratam
de impor-se” (GUTIERREZ, 1996, p. 39).

A pedagogia tradicional centrava-se na espiritualidade, a pedagogia da
escola nova, na democracia e a tecnicista, na neutralidade cientifica. A ecope-
dagogia centra-se na relagdo entre os sujeitos que aprendem juntos “em
comunhio” (Paulo Freire). E sobretudo uma pedagogia ética, uma “ética
universal do ser humano” (FREIRE, 1997, p. 19), nio a “ética do mercado”
(idem), que fundamenta a mercoescola. Continua Paulo Freire: “Nio
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podemos nos assumir como sujeitos da procura, da decisdo, da ruptura, da
opg¢do, como sujeitos histdricos, transformadores, a ndo ser assumindo-nos
como sujeitos éticos {...] a ética de que falo é a que se sabe afrontada na
manifesta¢do discriminatéria de raca, de género, de classe. £ por esta ética
inseparivel da pratica educativa, ndo importa se trabalhamos com criangas,
jovens ou com adultos, que devemos lutar. E a melhor maneira de por ela
lutar € vivé-la em nossa prdtica, € testemunhd-la, vivaz, aos educandos em
nossas relagdes com eles” (idem, ibid.).

A ética ndo é mais uma coisa, um conteido, uma disciplina, um conhe-
cimento que se deve acrescentar ao quefazer educativo. E a prépria esséncia
do ato educativo. Por isso, “a eticidade conota expressivamente a natureza
da prética educativa, enquanto pritica formadora” (idem, p. 16). Na visdo
da ecopedagogia, ela é parte essencial da competéncia (prixis) de um edu-
cador (RIOS, 1993). A democracia e a cidadania sdo parte integrante hoje da
reconstrugio ético-politica da educacgdo. Por isso, a cidadania acabou tor-
nando-se o eixo central da educacio (escola cidadi). Neste aspecto, a ética
acaba confundindo-se com a nogéo de cidadania.

Etica vem do grego: éthos e, mais tarde, éthos.

Por érhos os gregos entendiam o espago externo ocupado pelo homem como
reflgio, toca, abrigo, morada. O espago de seguranga onde o homem sente-se
protegido da luta didria. Depois de um dia de trabalho, de busca da sua sobre-
vivéncia, da luta pela vida, ele se desarma, tira o seu uniforme, suas formali-
dades e se aconchega ao lar, sentindo-se “em casa”. Mas néo é um espaco dado.
E construido e reconstruido permanentemente. “Temos que reconstruir a casa
humana comum — a Terra — para que nela todos possam caber. Urge
modeli-la de tal forma que tenha sustentabilidade para alimentar um novo
sonho civilizacional. A casa humana hoje nao é mais o estado-na¢do, mas a
Terra como patria/matria comum da humanidade” (BOFF, 1999, p. 27).

Por éthos os gregos entendiam ¢ espaco interno do ser humano, isto é, o
seu cardter, a sua personalidade, os seus hibitos e costumes, que iam se
modificando na medida em que ele pertencia a uma comunidade, onde
construfa a sua identidade. Assim, a ética pode ser definida como a “arte
de conviver” (Lia Diskin in MIGLIORI, 1998, p. 65-77), o que implica
desenvolver certas habilidades e capacidades para se relacionar com o outro,
adquiridas por meio da préixis, da reflexdo e do exemplo.

Hoje a ética volta ao centro dos debates das ciéncias da educagio, na
medida em que a escola tornou-se um local problemitico e na medida em
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que a sobrevivéncia do ser humano estd diretamente relacionada a sobrevi-
véncia do planeta. Dispomos de instrumentos que podem destruir o planeta,
e, se ndo houver um comportamento ético, individual e institucional de
buscar o bem comum e a solidariedade, acabaremos aniquilando a nés mes-
mos (era do exterminismo). A ética e a solidariedade ndo sio hoje apenas
uma virtude, um dever. So condi¢des, exigéncias da sobrevivéncia do pla-
neta e dos seres que nele vivem. “As inquietacbes éticas pairam em todas
as dreas do fazer e saber humanos. Saiu do reduto académico a que esteve
confinada por séculos e estd no meio da agord, no mercado, nos sindicatos,
nos governos, nos quiréfanos, nos teatros, nos bares, nas esquinas, nas mili-
cias, nos laboratérios, nos navios e mais longe ainda {...} entre os astronautas
da Estacdo Mir” (idem, ibid., p. 76).

A ecopedagogia pretende desenvolver um novo olhar sobre a educagio,
um olhar global, uma nova maneira de ser e de estar no mundo, um jeito
de pensar a partir da vida cotidiana, que busca sentido a cada momento,
em cada ato, que “pensa a pritica” (Paulo Freire), em cada instante de nossas
vidas, evitando a burocratiza¢do do olhar e do comportamento.

Foi explorando a problemidtica da autoformagio que Gaston Pineau
criou o neologismo ecoformagao nos anos 80, relacionando-o as histé-
rias de vida das pessoas. Experiéncias cotidianas aparentemente insigni-
ficantes — como uma corrente de ar, um sopro de respiragio, a dgua da
manhi na face — fundamentam as relagbes com si préprio e com o mundo.
A tomada de consciéncia dessa realidade € profundamente formadora. O
meio ambiente forma tanto quanto ele é formado ou deformado. O movi-
mento pela ecoformacio surgiu “do encontro de dois movimentos de pes-
quisa, um, o educativo ¢ outro, o ecolégico. Por muito tempo paralelos,
esses dois movimentos encontraram 1o ar um primeiro elemento comum
para refletir um novo espago de formagio” (PINEAU, 1992, p. 23). Ele se
inspirou na teoria dos “trés mestres de Rousseau”: “eu, 0s outros, as coisas’,
enunciado logo no inicio do Emilio, o que, segundo Rousseau, tornava a
educacio um fendmeno “tio complexo como a vida”. Para Rousseau, "o
desenvolvimento interno das nossas faculdades e dos nossos drgdos € a
educacio da narureza; o uso que nos ensina o que fazer desde o desenvol-
vimento € a educacio dos homens; e o que adquirimos através da nossa
prépria experiéncia sobre os objetos que nos afetam € a educagio das coisas
[...} Cada um de nés é formado, portanto, por trés espécies de mestres”

(ROUSSEAU, 1966, p. 37).
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No livrto De lair: essai sur 'écoformation, Pineau sustenta que o ar
“o0 meio mais material, mais elementar desta cosmicidade na idade do hébita
humano; ¢ mais leve também; o mais discreto” (p. 17). “Esse suporte vital
omnipresente € de uma tal discre¢io que a parcicula privativa in é sobreu-
tilizada para qualificd-lo. O ar é um gds in-visivel, in-odoro, in-color, im-
palpdvel, in-forme, e sdo suas qualidades negativas que fazem com que ele
veicule as imagens, os odores, as cores, as formas, os movimentos” (idem,
ibid., p. 24). Pineau e seus colaboradores pretendem pesquisar outros ele-
mentos tradicionais das cosmogonias ocidentais: além do ar, a dgua, a terra
e o fogo. A dgua — também in-odora, in-color, in-visivel (transparente},
in-sfpida — € hoje uma das principais preocupagdes da humanidade. Sem
ela ndo hd vida no planeta. A pesquisa sobre esses temas prossegue ¢ sua
“aplica¢ido” pratica, pedagégico-metodoldgica também.

Gaston Pineau aproxima a teoria dos “trés mestres de Rousseau” — a
natureza humana, a sociedade e as coisas — do “paradigma verde” de Edgar
Morin, que concebe a vida e sua formagio a partir de trés pélos, distintos
e insepardveis: o individuo, a espécie e 0 meio ambiente. Cada um desses
pdlos depende vitalmente das relagBes estabelecidas com os outres. “Por
verde, Morin refere-se, sem diavida, em primeiro lugar, a uma explicagao
ecol6gica da vida que leva em conta essa verdade simples das rela¢Oes vitais
para além dos recortes disciplinares e burocriticos para compreender ou
controlar essa vida. Mas o verde conora também a imaturidade. Esse adje-
tivo também colora esse modelo explicativo de uma tintura de novidade,
de inacabamento. Esse modelo emerge e seu interesse reside mais nas pos-
sibilidades heuristicas que ele deixa entrever do que nos produtos acabados
que ele poderia colher” (idem, ibid., p. 246). E conclui: Jean-Jacques
Rousseau concretiza, em educagio, de uma maneira surpreendente o para-
digma verde tri-polar de Edgar Morin.

A intui¢do de Gaston Pineau em relagio 2 ecoformagio e 4 auto-ecofor-
macgio nasceu do entrecruzamento de dois campos de preocupagio: os relatos
da vida cotidiana e a relagao entre educagdo permanente e ecologia. A pesquisa
de Francisco Gutiérrez sobre a ecopedagogia também originou-se na preo-
cupagio com o sentido da vida cotidiana. Creio que estd ai a aproximagio
de ambos com Edgar Morin. A formacio estd ligada ao espago/tempo no
qual se realizam concretamente as rela¢bes entre o ser humano e o meio
ambiente. Elas se d3o sobretudo no dmbito da sensibilidade, muito mais
do que no nivel da consciéncia. Elas se ddo, portanto, muito mais no plano

t
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da subconsciéncia: ndo as percebemos e, muitas vezes, ndo sabemos como elas
acontecem. E preciso uma ecoformagio para tornd-las conscientes. E a eco-
formacio necessita de uma ecopedagogia. Como destaca Pineau, uma série de
referenciais se associam para isso: a inspiragdo bachelardiana, os estudos do
imagindrio, a abordagem da transversalidade, da transdisciplinaridade e da
interculturalidade, o construtivismo e a pedagogia da alternancia.

Eric Beaudout, um dos colaboradores de Gaston Pineau, do Gref -
Grupo de Pesquisa sobre a Ecoformagio —, da Universidade Frangois
Rabelais de Tours (Franca), num texto apresentado num coléquio em
1997, sustentou que a ecoformagdo é a0 mesmo tempo um “conceito heu-
ristico e operatério”, cuja finalidade ¢ “compreender as relagdes formadoras
entre 0 homem e o meio ambiente”. Destaco essa tese de Eric Beaudout
porque ela remete a um tema central da propria ecopedagogia. Precisamos
de uma ecopedagogia e uma ecoformagio hoje, precisamos de uma peda-
gogia da Terra, justamente porque sem essa pedagogia para a re-educagio
do homem, principaimente do homem ocidental, prisioneiro de uma cul-
tura cristd predatéria, nio poderemos mais falar da Terra como um lar,
como uma toca, para o “bicho-homem”, como fala Paulo Freire. Sem uma
educacio sustentavel, a Terra continuard apenas sendo considerada como
espaco de nosso sustento e de dominio técnico-tecnolégico, objeto de nossas
pesquisas, ensaios e, algumas vezes, de nossa contemplagdo. Mas ndo serd o
espaco de vida, o espago do aconchego, de “cuidado” (Boff).

No Brasil, Gaston Pineau encontrou “terra fértil” para suas idéias no
projeto Escola da Natureza, de Brasilia, criado em 1996 durante o governo
de Cristovan Buarque, trabalhando com barro, sucata, reciclagem, trilhas
ecolégicas, origames, ecodramas, em numerosas oficinas, inserindo o tema
transversal Meio Ambiente no programa escolar. Os quatro elementos
foram trabalhados, principalmente a dgua, estratégica para a regido do
Planalto Central do Brasil, onde se situa Brasilia. A Escola da Natureza
tinha por preocupacio ultrapassar o plano da sensibilizagdo — prépria de
iniciativas semelhantes levadas adiante por grupos religiosos e holisticos —
para integrar a ecoformagio de maneira cientifica aos conteidos da educagio
escolar e, portanto, ao curriculo.

Como relatou no ano seguinte, em Paris, a professora Vera Lessa
Cataldo, a Escola da Natureza fot criada “para funcionar como um centro
de troca e de irradiacio de uma pedagogia capaz de unir ética, cidadania e
meio ambiente como contetidos da educagio escolar. Ao mesmo tempo que
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ela oferece a possibilidade aos estudantes de seguir programas permanentes
de educacio ambiental, essa escola se apresenta a todos os educadores como
um espaco de estudo, de debate e de experiéncias capazes de ajudar e de
tornar mais consistente o trabalho cotidiano que eles j4 fazem no interior
de sua escola”. Por meio de suas preocupagdes com a ecologia, a Escola da
Natureza conseguiu ampliar o conceito de cidadania, incluindo nesse con-
ceito as geracdes atuais e as gera¢Ges futuras. E mais, como concluiu Vera
Lessa Cataldo, “esse direito foi estendido a todos os seres vivos”, superando
esse fosso criado por uma cultura que separou o mundo da natureza do
mundo da cultura. “De fato, a educagdo ambiental toma a ecologia como
pretexto para trabalhar a integridade humana. O simples fato de aprender
a economizar, a reciclar, a compartithar, a complementar, a preservar, a
aceitar a diferenca pode representar uma revolugdo no corpo do sistema
social. N6s somos todos professores e alunos diante da tarefa de reaprender
esses valores com um sabor existencial profundo que une natureza e cultura.”

Nascida na pesquisa em educagio permanente, a ecoformagio se alimenta do
paradigma ecoldgico, interrogando-se sobre as relagdes entre o ser humano e
o mundo. Nés dependemos dos elementos naturais — 0 ar, a 4gua, a terra € 0
fogo (Gaston Bachelard) — mais do que estes dependem de n6s, afirma Pineau.
E acrescenta: no entanto, no nosso desejo de domind-los, eles desaparecem do
nosso campo de consciéncia. A relacio que nos liga a eles € uma relagdo de uso.

A ecoformaciio pretende estabelecer um equilibrio harménico entre o
homem/mulher e 0 meio ambiente. Ela se inscreve no conceito mais amplo
de formaggo tripolar ji anunciada por Rousseau (PINEAU, 1992, p. 246-7):
0s Outros, as coisas e a nossa natureza pessoal. So trés modelos forma-
tivos que participam do nosso desenvolvimento ao longo de toda a vida,
“nossos mestres” segundo Rousseau: a heteroformagio (amplamente domt-
nante), a autoformacido (em vias de desenvolvimento) e a ecoformagio
(ainda engatinhando). “A teoria tripolar estrutura-se com esses trés polos.
Um pélo pessoal trabalhado pelo prefixo axto. Um pélo social onde flore-
cem virios prefixos para nomear a alteridade: #//o, o mais genérico; hétero,
quando o outro tem um status de diferen¢a marcada; co, quando a relagio €
paritiria. Enfim, um terceiro pélo que é o mais dificil de nomear porque
ndo fala a mesma lingua que nés; ele € mesmo muito silencioso e o0 nosso
social e o psicolégico nos fazem esquecé-lo. E o pélo que nés chamamos éco,
e que Rousseau define como ‘a aquisi¢do de nossa prépria experiéncia sobre
os objetos que nos afeta’” (idem, 1998, p. 21).
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Pineau continua afirmando a respeito da “ecossensibilidade” que,

pmbora tenha 11T
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1850 necessitamos de uma ecoformagio. Depende de experiéncias pessoais e
de influéncias culturais. “A relagao dominante que nos une as coisas € uma
relagdo de uso, reflexa, mais ou menos alternada, técnica e culturaimente.
As coisas existem para nés principalmente na medida em que elas nos sdo
uteis, na medida em que nos servem. Grande parte da educagio € destina-
da a aprender como utilizi-las, segundo as suas regras, mas também segun-
do as regras sociais suficientemente admicidas para ser transmitidas. As
regras da sociedade industrial ¢ de consumo tendem a sobredesenvolver
essas relagdes de uso, a transformi-las em relagio de dominagio e de explo-
ragdo selvagem da natureza” (idem, ibid., p. 22).

Nio aprendemos a amar a Terra lendo livros sobre isso, nem livros de
ecologia integral. A experiéncia prépria é o que conta. Plantar e seguir o
crescimento de uma arvore ou de uma plantinha, caminhando pelas ruas
da cidade ou aventurando-se numa floresta, sentindo o cantar dos péssaros
nas manhds ensolaradas ou ndo, observando como o vento move as plantas,
sentindo a areia quente de nossas praias, olhando para as estrelas numa
noite escura. Ha muitas formas de encantamento e de emogio diante das
maravilhas que a natureza nos reserva. E claro, existe a poluico, a degra-
dag¢do ambiental para nos lembrar de que podemos destruir essa maravilha
e para formar nossa consciéncia ecoldgica e nos mover & agdo. Acariciar
uma planta, contemplar com ternura um p6t-do-sol, cheirar o perfume de
uma folha de pitanga, de goiaba, de laranjeira ou de um cipreste, de um
eucalipto... sdo multiplas formas de viver em rela¢do permanente com esse
planeta generoso e compartilhar a vida com todos os que o habitam ou ©
compdem. A vida tem sentido, mas ele s6 existe em relagio. Como diz
Carlos Drummond de Andrade: “Sou um homem dissolvido na natureza.
Estou florescendo em todos os ipés”.

Isso Drummond s6 poderia dizer aqui na Terra. Se estivesse em outtro
planeta do sistema solar, ele nZo diria 0 mesmo. S6 a Terra é amigavel com
o ser humano. Os outros planetas sdo francamente hostis a ele, embora
tenham sido originados na mesma poeita c6smica. Existirdo outros planetas
fora do sistema solar que abrigam a vida, talvez a vida inteligente? Se
levarmos em conta que a matéria da qual se originou o universo € a
mesma, é muito provavel. Mas, por ora, s6 temos um que é francamente
nosso amigo. Temos de aprender a amid-lo.

aACe Mna
AL LA
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A Unesco patrocinou em 1997 na Tessal6nic (Grécia) uma conferéncia
internacional sobre “meic ambientc ¢ socied
educacio. A Conferéncia da Tessalénica seguiu os passos das reunides
anteriores da Unesco — Tbilisi (1977), Jomtien (1990}, Toronto (1992),
Istambul (1993) — e a série de conferéncias das Na¢Ges Unidas iniciada
em 1992 com a Rio-92, seguida pelas de 1994 no Cairo (populagio), em
1995 em Copenhague (desenvolvimento social) e Beijing (sobre a mulher)
e de 1996 em Istambul (assentamentos humanos). Trés anos antes, a
Unesco havia lancado a iniciativa internacional sobre “educagao para um
futuro sustentdvel”, reconhecendo que a educagio era a “chave” do desen-
volvimento sustentdvel e auténomo.

Reconheceu-se contudo que a educagio sozinha ndo poderia enfrentar
os fatores mais determinantes da insustentabilidade: o rdpido cresci-
mento da populagio mundial, a persisténcia da pobreza generalizada, a
expansio da inddstria em todo o mundo, o uso de modalidades de cultivos
novos e mais intensivos, a negacio da democracia econdmica e a violagdo
dos direitos humanos. Atualmente 25% da populagao do mundo consome
75% dos recursos naturais do planeta. Nenhum desses fatores pode ser
tratado separadamente. O aumento da populagio, por exemplo, exerce
uma pressac crescente sobre os ecossistemas.

A educacio, concebida nio como escolarizagdo, pode e deve ter um
peso na luta pela sustentabilidade econ6mica, politica e social. Processos
nio formais, informais e formais j4 estdo conscientizando muitas pessoas e
intervindo positivamente, se ndo solucionando, despertando para o problema
da degradagio crescente do meio ambiente. Reformas educacionais como
as de Toronto, no Canad4, ja introduzem mudangas na forma de concebe-
rem os conteidos curriculares, buscando novos elementos para uma alfabe-
tizacAo ambiental. Elas requerem uma nova formagio dos docentes e apoio
técnico, pedagégico e instrumental as escolas. As pedagogias tradicionais,
fundadas no principio da competitividade, da selegdo e da classificagdo,
nio ddo conta da formacio de um cidaddo que precisa ser mais cooperati-
vo ¢ ativo. A educagio ambiental em muitas escolas tem sido o ponto de
partida dessa conscientizagdo, embora se saiba que a educag@o para um
futuro sustentdvel é mais ampla do que uma educagio ambiental ou escolar.
A sensibilizacio e a formacio ético-politica de setores cada vez maiores da
opinido piblica sdo essenciais para deslanchar um processo mais sélido e
criar as condi¢Bes sociais mais propicias que possibilitem a sustentabilidade
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nacional quanto no local.

A ecopedagogia parece nascer desse movimento muito mais do que de
estudos tedricos a respeito, movimento que ocorre muito mais fora da escola
do que dentro dela. “A incorpora¢io do meio ambiente 3 educagio formal,
em grande medida, se limitou a internalizar os valores de conserva¢io da
natureza; os principios do ambientalismo se incorporaram por uma visio
das inter-relacdes dos sistemas ecolégicos e sociais para destacar alguns pro-
blemas mais visiveis da degradacio ambiental, tais como a contaminacio
dos recursos naturais e servigos ecolégicos, o tratamento do lixo ¢ a locali-
zagdo dos dejetos industriais. A pedagogia ambiental nestes casos se
expressa no contato dos alunos com o seu entorno natural e social. A edu-
cagdo ambiental interdisciplinar, entendida como a formagdo de habilidades
para apreender a realidade complexa, foi reduzida a inteng¢do de incorporar
uma consciéncia ecoldgica no curriculo tradicional. Neste sentido, a edu-
cagdo ambiental formal, na educa¢io bdsica, transmite uma consciéncia
geral do ambiente, induzindo a uma mudanca nas capacidades perceptivas
e valorativas dos alunos” (LEFFE, 1999, p. 119). A educa¢io ambiental mui-
tas vezes limitou-se ao ambiente externo sem se confrontar com os valores
socials, com os outros, com a solidariedade, nio pondo em questdo a poli-
ticidade da educagio e do conhecimento. Enrique Leff reconhece, nesse
ponto, a grande contribuigio de Paulo Freire 4 educagio ambiental, com
sua pedagogia ecoldgica popular, inspirada na pedagogia do oprimido.
Por outro lado, segundo ele, também a pedagogia freireana saiu ganhando
nesse processo, pois a pedagogia do oprimido foi “ressignificada por prin-
cipios de sustentabilidade e diversidade cultural” (p. 121). Essa aproximacio
entre o pensamento freireano e o pensamento complexo desembocou no
final dos anos 90 no “movimento pela ecopedagogia’, coordenado hoje
pelo Instituto Paulo Freire.

Num livro dedicado a Chico Mendes e Paulo Freire, Enrique Leff reco-
nhece a necessidade de uma pedagogia de educa¢io ambiental para que ela
nio se reduza ao ambientalismo. Para ele, essa pedagogia surge da fusdo da
vertente critica da pedagogia com o pensamento de complexidade. A nocfo
de ambiente para ele vai muito além do que se chama de “meio ambiente”:
ambiente ndo é o mundo “de fora” nem a “pura subjetividade e inferiorida-
de do ser” (2000, p. 48). E um objeto complexo que implica a desconstrugio
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do pensamento disciplinirio e simplificador. Por isso ele chama essa nova
pedagogia ambiental). Segundo Enrique Leff (ibid., p. 47), # pedagogia da
complexidade ambiental “reconhece que apreender o mundo parte do ser mesmo
de cada sujeito; que € um processo dialégico que ultrapassa a pura raciona-
lidade comunicativa construida sobre a base de um possivel consenso de
sentidos e verdades. Para além de uma pedagogia do meio — na qual o
aluno volta-se para 0 seu entorno, para a sua cultura e sua histéria para rea-
propriar seu mundo a partir de suas realidades empiricas —, a pedagogia da
complexidade ambiental reconhece o conbecimento, enxerga o mundo como
poténcia e possibilidade, entende a realidade como construgio social mobi-
lizada por valores, interesses e utopias”.

O modelo atual de globaliza¢do ameaga a diversidade cultural da huma-
nidade. A esse respeito, a Conferéncia da Tessalonica (1997) conclui:
“pode-se estabelecer um paralelo entre diversidade biolégica e diversidade
cultural, que podem ser consideradas aspectos do mesmo fenémeno. Assim
como a natureza produz diferentes espécies que se adaptam a seu meio
ambiente, a humanidade desenvolve distintas culturas que respondem as
condigBes locais. A diversidade cultural pode, pois, ser considerada como
uma forma de diversidade por adaptagio e, como tal, condi¢io prévia para
a sustentabilidade. A tendéncia atual para a globalizagio ameaca a riqueza
das culturas humanas e muitas culturas tradicionais jd foram destruidas. O
argumento a favor de se pdr um fim ao desaparecimento de espécies também
€ aplicdvel 3s perdas culturais e ao consequiente empobrecimento do acervo
coletivo dos meios de sobrevivéncia da humanidade” (UNESCO, 1999, p. 72).

A palavra “ecologia” foi criada em 1866 pelo bidlogo alemdo Ernest
Haeckel (1834-1919), com a publicagdo do seu livto Morfologia geral dos
organismos como um capitulo da biologia, para designar o estudo das rela-~
¢Oes existentes entre todos 0s sistemas vivos € Ndo-vivos entre si € com seu
meio ambiente. Se levarmos em conta a palavra grega que lhe deu origem,
otkos, “casa”, a ecologia poderia ser considerada como a “ciéncia da casa”, da
nossa casa maior que é o planeta Terra. Hoje podemos distinguir quatro
grandes vertentes da ecologia: a ecologia ambiental — que se preocupa com o
meto ambiente —, a ecologia social — que insere o ser humano e a sociedade
dentro da natureza e propugna por um desenvolvimento sustentdvel —, a eco-
logia mental ou profunda — que estuda o tipo de mentalidade que vigora
hoje e que remonta a vida psiquica humana consciente e inconsciente, pessoal
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e arquetipica — e a ecologia integral — que parte de uma nova visao da Terra
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(BOFF, 1996b). “A era planetéria comega com a descoberta de que a Terra
é apenas um planeta” (MORIN e KERN, 1993 p. 16).

A 8[05037(2 ﬂdfllrzﬂ se rererla apenas a pI'(:‘bCl'Vd(;d.() U,d naturéza. i1 éCG&Ogi“
social integral se refere i qualidade de vida. Como diz Leonardo Boff (1996b,
p. 15), a ecologia hoje precisa ser entendida como “relagio e inter-agao de
todas as coisas, entre si e com tudo o que existe, real ou potencial”. A eco-
logia ndo se limita & relagdo com a natureza. Assim como o conceito de sus-
tentabilidade foi-se ampliando, o mesmo se deu com o conceito de ecologia.

Como se traduz na educacio o principio da sustentabilidade? Ele se traduz
por perguntas como: até que ponto hé sentido no que fazemos? Até que
ponto nossas a¢des contribuem para a qualidade de vida dos povos ¢ para a
sua felicidade? A sustentabilidade é um principio reorientador da educagao

pr1nc1palmente dos curriculos, objetivos e métodos. |

E no contexto da evolugio da prépria ecologia que surge e ainda
engatinha o que chamamos de ecopedagogia, inicialmente chamada de
“pedagogia do desenvolvimento sustentdvel” e que hoje ultrapassou esse
sentido. A ecopedagogia estd se desenvolvendo, seja como um movi-
mento pedagdgico, seja como abordagem curricular.

a de fora pelos astron

1 - A ecopedagogia como movimento pedagégico

Como a ecologia, a ecopedagogia também pode ser entendida como um
movimento social e politico. Como todo movimento novo, em processo,
em evolugio, ela é complexa e pode tomar diferentes dire¢Ges, até contra-
ditérias. Ela pode ser entendida diferentemente, como o sao as expressoes
“desenvolvimento sustentdvel” e “meio ambiente”. Existe uma visao capi-
talista do desenvolvimento sustentdvel e do meto ambiente que, por ser
antiecolégica, deve ser considerada como uma armadilha, como vem sus-
tentando Leonardo Boff.

Ao contrdrio dos termos “educagdo” e “satide” — que correspondem a
4reas bastante conhecidas pela popula¢iio —, a expressdo “meio ambiente”
é quase totalmente ignorada. A populagdo conhece o que € lixo, asfalto,
barata, mas ndo entende a questio ambiental na sua significagdo mais
ampla. Dai a necessidade de uma ecopedagogia, uma pedagogia para o
desenvolvimento sustentdvel.
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A ecopedagogia como movimento social e politico surge no seio da

sociedade civil, nas organiza¢des tanto de educadores quanto de ecologistas

=

e de trabalhadores e empresirios, preocupados com o meio ambiente. A
sociedade civil vem assumindo a sua cota de responsabilidade diante da
degradagio do meio ambiente, percebendo que apenas por uma @gdo in
grada é que essa degradag¢io pode ser combatida.

Os movimentos sociais e populares e as organiza¢des nio-governamentais
tém alertado os governos e a prépria sociedade sobre os danos causados ao
meio ambiente e aos seres humanos por politicas ptiblicas anti-sustentdveis.
Foram principalmente as ONGs que mais se empenharam, nos Gltimos
anos, para superar os problemas causados pela degrada¢io do meio ambiente.
Da mesma forma, antecipando-se as iniciativas do Estado, as organizacdes
ndo-governamentais estdo se movimentando mais na busca de uma pedago-
gia do desenvolvimento sustentdvel, entendendo que, sem uma agdo pedagégica
efetiva, de nada adiantardo os grandes projetos estatais de despoluigdo e de
preservagio do meio ambiente. E com esta hipétese que trabalha o Institu-
to Paulo Freire em seu Programa de Ecopedagogia e que inspira também o
Movimento pela Ecopedagogia, criado em agosto de 1999 durante o I
Encontro Internacional da Carta da Terva na Perspectiva da Educagdn.

As ONGs estdo assumindo um papel cada vez mais reconhecido, ndo
apenas na luta por causas populares mas pelo fortalecimento da sociedade
diante do Estado e mercado. Néo sdo apenas uma moda. Elas se consoli-
daram como uma forg¢a extraordindria na década de 90. Em alguns casos,
certas ONGs sfo mais poderosas do que certos Estados. Quando se recons-
titui historicamente a trajetéria das organizagdes que hoje estdo sendo
denominadas ONGs (sejam ONGs populares ou ambientalistas), um pri-
meiro aspecto comum, a ser destacado, é que se trata de grupos com algu-
ma organiza¢io formal que atuam tendo em vista a transformagdo de
aspectos da realidade social considerados como negativos. Desta forma, as
ONGs tém se preocupado politica e prioritariamente com as questdes da
cidadania, mais recentemente com o problema ambiental. Pode-se definir
as ONGs como organizagbes formais, privadas, porém com fins publicos,
sem fins lucrativos, autogovernadas e com participagdo de parte de seus
membros como voluntérios, objetivando realizar mediacbes de cardter
educacional, politico, assessoria técnica, prestacdo de servigos ou para seg-
mentos da sociedade civil, tendo em vista expandir o poder de participa-
¢do desta com o objetivo dltimo de desencadear transformagdes sociais ao
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vel micro (do cotidiano e/ou local) ou ao nivel macro (sistémico e/ou
bal) (Ils Scherer-Watren in VIOLA,1995, p. 161-3). A ecopedagogia
nasceu no interior das ONGs e agora estd ganhando espago nos debates
universitirios e nos sisternas educacionais na medida em que vem se cons-

tituindo em resposta 3 demanda por uma educagdo nfo s6 de qualidade,
mas com objetivos € conteﬁd os curriculares novos.

2 - A ecopedagogia como abordagem curricular

A ecopedagogia implica uma reorientagdo dos curriculos para que incorpo-
rem certos principios defendidos por ela. Esses principios deveriam, por
exemplo, orientar a concepgio dos conteddos e a elaboragdo dos livros didé-
ticos. Piaget nos ensinou que os curriculos devem contemplar o que € sig-
nificativo para o aluno. Sabemos que isso € correto, mas incompleto. Os
contetidos curriculares tém de ser significativos para o aluno, e sé serdo sig-
nificativos para ele se esses contetidos forem significativos também para a
saiide do planeta, para o contexto mais amplo.

Como buscar significado para o conhecimento fora de um contexto?
Para compreender o que conhecemos ndo podemos isolar os objetos do
conhecimento. E preciso, como diz Edgar Morin, “recolocd-los em seu
meio ambiente para melhor conhecé-los, sabendo que todo ser vivo s6 pode
ser conhecido na sua relagdo com o meio que o cerca, onde vai buscar enet-
gia e organizagio” (1992, p. 1-2). Ora, os curriculos monoculturais oficiais
primam por ensinar histéria, geografia, quimica e fisica dentro de “catego-
rias isoladas, sem saber, a0 mesmo tempo, que a histéria sempre se situa
dentro de espagos geogréaficos e que cada paisagem geogrifica € fruto de
uma histéria terrestre; sem saber que a quimica e a microffsica tém o
mesmo objeto, porém, em escalas diferentes” (idem, ibid.).

Sem divida, a ecopedagogia também deverd influenciar a estrutura € 0
funcionamento dos sistemas de ensino. E sabido que os sistemas nacio-
nais de educa¢do nasceram no século XIX sob o signo da pedagogia classica,
racionalista e centralizadora. A ecopedagogia propde uma nova forma de
governabilidade diante da ingovernabilidade do gigantismo dos sistemas
atuais de ensino, propondo a descentraliza¢io democritica e uma raciona-
lidade baseadas na agdo comunicativa. Ela deverd influenciar rambém a for-
magcio dos novos sistemas de ensino, o “Sistema Unico e Descentralizado
de Educagdo Bdsica”, por exemplo (GADOTTI, 2000, p. 175-8). O principio
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da gestdo democratica e da descentralizagdo — portanto da autonomia e da par-
tcipagdo — é muito caro a0 movimento ecopedagégico e & prépria ecologia: “A
idéia central do projeto ecologista € a de que uma modificagdo no impacto
destrutivo da atual sociedade sobre o meio ambiente s6 poderd ser consegui-
da, de uma forma profunda e duradoura, a parti
descentralizacio da economia, do poder e do espago social. Isso porque um dos
principais motivos da destrutividade do atual modelo estd no seu gigantismo
e na sua tendéncia centralizadora, que tornam cada vez mais dificil o contro-
Je da sociedade sobre o seu funcionamento” (LAGO e PADUA, 1994, p. 63).

A pedagogia cldssica construiu seus “pardmetros curriculares” baseada
na memorizacio de conteddos. A nossa tdo difundida “pedagogia dos con-
tetidos” é filha do Hluminismo, como o demonstrou José Tamarit (1996). A
ecopedagogia insiste na necessidade de reconhecermos que as formas {(vin-
culos, velagdes) sio também contetidos. Como essa pedagogia estd preocupada
com a “promogio da vida”, os contetidos relacionais, as vivéncias, as atitudes
e os valores, a “pratica de pensar a pratica” (Paulo Freire) adquirem expres-
siva relevincia. $6 recentemente as reformas curriculares, como a espanhola
e a brasileira, reconheceram a importincia de tratar ndo apenas dos contetidos
disciplinares, mas de temas transdisciplinares ou transversais como: €tica,
cidadania, diversidade cultural, meio ambiente, saide, sexualidade, paz,
nio violéncia, trabalho e consumo.

A ecopedagogia defende ainda a valorizagio da diversidade cultural, a
garantia para a manifestacdo ético-politica e cultural das minorias €rnicas,
religiosas, politicas e sexuais, a democratiza¢do da informagdo e a redugao
do tempo de trabalho, para que todas as pessoas possam participar dos bens
culturais da humanidade. A ecopedagogia, portanto, é também uma peda-
gogia da educagio multicultural.

Finalmente, a ecopedagogia ndo é uma pedagogia escolar. Ela ndo se
dirige apenas aos educadores, mas aos habitantes da Terra em geral.
Como afirma Francisco Gurtiérrez, “estamos frente a duas 16gicas que de
modo algum devemos confundir: a légica escolar e a légica educativa”
(GUTIERREZ, 1996, p. 26). A educagio para um desenvolvimento sus-
tentivel ndo pode ser confundida como uma educagéio escolar. A escola
pode contribuir muito e estd contribuindo — hoje as criancas escolarizadas
é que levam para os adultos em casa a preocupagdo com o meio ambien-
te —, mas a ecopedagogia pretende ir além da escola: ela pretende
impregnar toda a sociedade.

e um amplo processo de
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Colocada neste sentido, a ecopedagogia ndo é uma pedagogia a mais, ao
lado de outras pedagogias. Ela s6 tem senrido como projeto alternativo
global, em que a preocupag¢io ndc estd apenas na preservacio da natureza
(ecologia natural) ou no impacto das sociedades humanas sobre os ambientes

naturais (ecologia social), mas num novo modelo de civiliza¢do sustentdvel
do ponto de vista ecoldgico (ecologia integral) que implica uma mudanca
nas estruturas econdmicas, sociais ¢ culturais. Ela estd ligada, portanto, a
um progeto widpico: mudar as relagdes humanas, sociais e ambientais que
temos hoje. Aqui estd o sentido profundo da ecopedagogia, ou de uma
pedagogia da Terra, como a chamamos.

Claro que a ecopedagogia ndo tem a pretensdo simplista de inventar
tudo de novo. Ela se insere, como movimento, na evolu¢io do préprio
movimento ecolégico como doutrina e como atitude diante da vida. Da
mesma forma que o movimento ecoldgico, ela inclui a corrente nio vio-
lenta do pensamento anarquista, 0 movimento pacifista e humanista, o
préprio marxismo libertdrio e pensadores que “em diversos campos da
ciéncia e do conhecimento tém adotado perspectivas globalizantes e vol-
tadas para a libertagio social e psicolégica dos homens” (LAGO e
PADUA, 1994, p. 41). A ecopedagogia insere-se também num movimen-
to recente de renovagdo educacional que inclui a vertente cientifica e a
ética da transdisciplinaridade e do holismo.

Um exemplo concreto da ecopedagogia como movimento social estd
hoje no trabalho realizado por muitas organiza¢Ges ndo-governamentais
para que a Carta da Terra a ser proclamada pelas Nag¢bes Unidas ndo seja
apenas “proclamada”, mas seja vivida pelos habitantes do planeta e cons-
truida coletivamente antes de ser proclamada. A pedagogia conteudista e
burocritica se movimenta da oferta para a demanda: da proclamacao ilu-
minista para a agao sobre as pessoas. A ecopedagogia se movimenta da
necessidade real, analisada, interpretada, refletida, organizada, codificada e
decodificada para a acio coletiva e individual transformadora, para o vivido
na cotidianidade. Primeiro se vive, se experimenta, se elabora, e depois se
dd o nome e se proclama. Por que as exigéncias do cotidiano sdo importantes?
Por que a demanda € importante? Por que de nada adiantaria proclamar
burocraticamente direitos se eles ndo forem exigidos, se eles ndo forem sen-
tidos e refletidos, se ndo forem demandados e criados de baixo para cima.
Entendida dessa forma, a ecopedagogia é uma nova pedagogia dos direitos
que associa os direitos dos humanos aos direitos da Terra.
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A ecopedagogia encontra-se ainda numa fase de defini¢do de seus prin-
COMmo peda onﬂrm da Terra, como
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ecopedagogia, precisa morder realmente a realidade, com propostas e estra-
tégias metodolégicas. Nesse percurso, ela se beneficia muito do préprio
movimento da educa¢io ambiental ao qual estd associada. Exemplos ndo
faltam. Veja-se o conto de Ana Primavesi (1997) intitulado “O Gréo de
Trigo”. Constitui-se num exemplo pritico de uma educagio sustentavel.
Ana Primavesi mostra como funcionam as plantas, o seu valor nutritivo e,
a0 mesmo tempo, como ocorre o empobrecimento ¢ a decadéncia do solo,
causados pela agricultura convencional que utiliza agrotéxicos. Da forma,
ecopedagdgica, podemos ensinar ¢ aprender a lingua portuguesa, a geografia,
a biologia, a educagdo artistica etc., abordando o tema por textos escritos que
relacamn fatos e problemas cotidianos da rela¢dio homem-natureza.

A educacio ambiental foi um dos temas de maior destaque do Férum
Global da Rio-92, sendo discutida especialmente na jornada Internacional
de Educagio Ambiental, organizada pelo Icae (Conselho Internacional de
Educacio de Adultos) com apoio de organizagBes nio-governamentais,
como o0 SUM (Servico Universitdrio Mundial) e a Icea (Associagio Interna-
cional de Educagio Comunitdria).

O resultado mais importante desse evento foi o langamento, dia 7 de
junho, do Tratado de educacio ambiental pava sociedades sustentdveis ¢ responsa-
bilidade global. Destacamos alguns principios bésicos desse importante
documento (FORUM GLOBAL 92, s.d., p. 194-6):

PG S
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1 - A educagio ambiental deve ter como base o pensamento critico e ino-
vador, em qualquer tempo ou lugar, em seus modos formal, ndo formal e
informal, promovendo a transformagio e a construgio da sociedade.

2 — A educacio ambiental € individual e coletiva. Tem o propésito de for-
mar cidaddos com consciéncia local e planetéria, que respeitem a autode-
terminacio dos povos e a soberania das nagses.

3 — A educagio ambiental deve envolver uma perspectiva holistica, enfo-
cando a relacio entre o ser humano, a natureza € 0 uUNiverso de forma inter-
disciplinar.

4 - A educacio ambiental deve estimular a solidariedade, a igualdade e o

respeito aos direitos humanos, valendo-se de estratégias democriticas e
intera¢do entre as culturas.
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tivas das sociedades sustentiveis.

6 — A educac¢io ambiental deve ajudar a desenvolver uma consciéncia ética
sobre todas as formas de vida com as quais compartilhamos este planeta,
respeitar seus ciclos vitais e impor limites a exploragio dessas formas de
vida pelos seres humanos.

A educacgio ambiental vai muito 2lém do conservacionismo. Trata-se
de uma mudanga radical de mentalidade em relagdo 2 qualidade de vida,
que estd diretamente ligada ao tipo de convivéncia que mantemos com a
natureza e que implica atitudes, valores, a¢des. Trata-se de uma opgio de
vida por uma relagdo sauddvel e equilibrada, com o contexto, com os
outros, com o ambiente mais préximo, a comegar pelo ambiente de tra-
balho e doméstico.

O Férum Global 92 encaminhou a Conferéncia da Unced 32 tratados
com numerosas propostas. Pediam, sobretudo, a participagdo das ONGs,
com direito a voz e voto, na tomada de decisbes governamentais que afe-
tam o ambiente. O Terceiro Setor dava uma demonstra¢io de for¢a que
continuou crescendo durante toda a década e poderd tornar-se um fator
novo de equilibrio politico-econdmico entre Estado e mercado.

A abordagem comunitiria também foir amplamente ressaltada pelas
ONGs e, em particular, no que se refere ao papel da educagio. Insistiu-se
nas possibilidades abertas pelo trabalho comunitdrio em favor do desenvol-
vimento sustentavel, em favor da prote¢io ambiental e da construgdo de
uma comunidade saudivel. A educag¢do continua sendo a chave para esta
nova forma de desenvolvimento.

A ecopedagogia nio se opbe 4 educac¢do ambiental. Ao contrario,
para a ecopedagogia a educagdo ambiental é um pressuposto. A ecopedagogia
incorpora-a e oferece estratégias, propostas e meios para a sua realizagdo
concreta. Foi justamente durante a realizacio do Férum Global 92, no qual
se discutiu muito a educagdo ambiental, que se percebeu a importancia de
uma pedagogia do desenvolvimento sustentdvel ou de uma ecopedagogia.
Hoje, porém, a ecopedagogia tornou-se um movimento e uma perspectiva
da educagio maior do que uma pedagogia do desenvolvimento sustentdvel.
Ela estd mais para a educacio sustentavel, para uma ecoeducacgio, que é
mais ampla do que a educa¢io ambiental. A educacio sustentdvel nio se
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preocupa apenas com uma relagio sauddvel com o meio ambiente, mas com
o sentido mais profundo do que fazemos com a nossa existéncia, a partir da

vida cotidiana.

A educacio ambiental teve um desenvolvimento extraordinirio nos
Gltimos anos e foi definitivamente incorporada ao curriculo escolar. Pode-se
dizer que, diante da educagio ambiental, a ecopedagogia estd hoje apenas
engatinhando. Ela estd ainda numa fase conceptual enquanto a educagdo
ambiental jd4 desenvolveu metodologias apropriadas ao ensino tanto no
Brasil (GEVERTZ, 1995; CARVALHO, 1998) quanto no exterior (DE ALBA,
1993). Oriunda do movimento ecoldgico, a ecopedagogia ainda se encontra
numa fase muito ambientalista. Contudo, mesmo nascendo da ecologia, a
ecopedagogia deverd percorrer um caminho préprio, ndo ficando restrita ao
movimento ambiental.

A pedagogia tradicional, centrada sobretudo na escola ¢ no professor,
nio consegue dar conta de uma realidade dominada pela globalizagdo das
comunicag¢oes, da cultura e da prépria educagdo. Novos meios e uma nova
linguagem precisam ser criados. Mas ndo s6: € necessdrio fundamentar esses
meios e essa linguagem numa ética e numa estética. O uso intensivo da
comunicacio audiovisual, da educagdo a distdncia e das redes se impde e
exige uma nova mediagio pedagigica.

Para se firmar como uma pedagogia que responda a uma questao tdo
complexa quanto a do desenvolvimento sustentivel, a ecopedagogia precisa
trilhar ainda um longo caminho. E precisa nio s6 do debate académico e
da construciio tedrica. Precisa, sobretudo, ser experimentada na prética.
E 0 que estd sendo feito com o movimento em torno da Carta da Terva na
Perspectiva da Educagio, um movimento organizado pelo Instituto Paulo
Freire (IPF), com o apoio da Unesco e do Conselho da Terra. O IPF, como
membro da Coordenacio Nacional da Carta da Terra, por meio de acordo
de cooperacio com o Conselho da Terra, foi incumbido de realizar uma
consulta mundial para sistematizar as contribuigdes 3 redagdo da Carta da
Terra na Perspectiva da Educagdo.

Para este fim, nos dias 23 a 26 de agosto de 1999, o Instituto Paulo
Freire realizou em S3o Paulo o I Encontro Internacional da Carta da Terra
na Perspectiva da Educacdo. Com a participagdo de 17 paises e 13 estados
brasileiros, representados pelos seus educadores e também pelos pesquisa-
dores, especialistas, profissionais e estudantes das diversas ciéncias e ativi-
dades humanas, o evento promoveu reflexdes e troca de experiéncias sobre
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o0s temas ética, cultura da sustentabilidade e pritica da nao violéncia. Um

P | ) . | Y
LJ

P o Knd o mnioaTa A AL ol
ainos 101 a Criagao Qo HNMoevine

dos resultados dos tra
ficando o IPF responsdvel pela organizagio e pelo encaminhamento das ati-
vidades relacionadas ao tema. Na Assembléia Geral de Encerramento, os
participantes elaboraram trés documentos: Contribui¢do dos Educadores a
Carta da Terra, a Agenda de Compromissos 1999-2020 e o Movimento pela
Ecopedagogia. As atividades do IPF se efetuamn no sentido de facilitar a troca
de informagdes, promover debates, realizar intercimbio, produzir trabalhos
tedricos e pesquisas e acompanhar e desenvolver projetos de gestdo do espago
com base na ecopedagogia.

Ao lado da questdo de género, uma das questdes mais discutidas foi a da
ndo violéncia, de uma cultura de paz. O Projeto da Carta da Terra do
Instituto contempla expressamente a ética, a cultura da sustentabilidade e
da ndo violéncia, com seus objetivos primordiais. Nesse sentido o Institu-
to vem apoiando os esfor¢os da Unesco na sua campanha “2000 — Ano
Internacional por uma Cultura de Paz”, entendendo também, como diz fre-
quentemente seu diretor-geral, Frederico Mayor, que “ndo pode haver paz
sustentdvel sem desenvolvimento sustentdvel”.

A cultura de paz estd relacionada também com a preservagio do planeta.
O Manifesto 2000 da Unesco, esbogado por um grupo de laureados no
Prémio Nobel da Paz, chama ao compromisso individual pela paz no sen-
tido de: a) respeitar todas as vidas; b) rejeitar a violéncia; ¢) compartilhar
com os outros; d) ouvir para entender; e) preservar o planeta; f) redescobrir
a solidariedade. S840 valores que inspiram ndo sé uma cultura de paz mas
também a ecopedagogia.
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Leitura

PRINCIPIOS DA ALFABETIZACAO
ECOLOGICA

Principios ecoldgicos — Principios educacionais

Fritiof Capra. O que é alfabetizacdo ecolbgica. in: Eimwood Institute:
Principios da aifabetizacdo ecoldgica. Sdo Paulo, Rede mulher de educagdo, 1993.

Os principios ecolégicos extraidos dos ecossistemas sao aplicados nas
comunidades de aprendizagem sob a forma de principios educacio-
nais. A lista a seguir apresenta alguns exemplos.

1 - Interdependéncia. Todos os membros de um ecossistema estao
interligados numa teia de rela¢bes em que todos os processos vitais
dependem uns dos outros. O sucesso do sistema como um todo
depende do sucesso de seus individuos, enquanto o sucesso de cada
membro depende do sucesso do sistema como um todo. — Numa
comunidade de aprendizagem, instrutores(as), animadores(as),
aprendizes, administradores, empresarios e membros da comunidade
estdo interligados em uma rede de relagdes, trabathando juntos para
promover o aprendizado.

2 - Sustentabilidade. A sobrevivéncia no longo prazo de cada
espécie depende de uma base de recursos limitada. — A adogio
deste principio em uma comunidade de aprendizagem significa
que os instrutores tém nog¢io do impacto que causam sobre os par-
ticipantes no longo prazo.

3 - Ciclos ecologicos. A interdependéncia entre os membros de
um ecossistema envolve trocas de martéria e energia em ciclos con-
tinuos. Estes ciclos ecolégicos agem como circuitos de regeneracao,
— Nio existe o ensino de uma sé via, mas um intercambio ciclico de
informagdo. O foco é no aprendizado e cada um €, a0 mesmo tempo,
aluno e professor.

4 - Fluxo de energia. A energia solar, transformada em energia qui-
mica pela forossintese das plantas, comanda os ciclos ecolégicos. —
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5~ Associagéo. Todos os membros vivos de um ecossistema partici-
pam de uma interacdo sutil, arravés de comperi¢do e cooperagio, que
envolve inimeras formas de associa¢do. — Todos os membros de uma
comunidade de aprendizagem cooperam e trabalham em associa¢go, o
que significa democracia e fortalecimento de cada um, pois cada parte
tem um papel fundamental.

6 - Flexibilidade. Ao agirem como circuitos de regeneracdo, os
ciclos ecoldgicos apresentam uma tendéncia 4 flexibilidade, caracte-
rizada pelas flutuagdes de suas varidveis. — Nas comunidades de
aprendizagem as programagoes didrias sdo flexfveis; a cada momento
acontece uma mudanga, com o ambiente de aprendizagem sendo
sempre recriado.

7 — Diversidade. A estabilidade de um ecossistema depende muito
do grau de complexidade, ou da diversidade de sua rede de relagoes.
— Experiéncias que encorajem os(as) aprendizes a utilizar diversas
maneiras e estratégias de aprendizado sio essenciais nas comunida-
des de aprendizagem. Estilos difetentes de aprendizado, produto da
diversidade cultural, sdo bem-vindos pela riqueza que trazem para a
experiéncia de aprendizagem coletiva.

8 — Coevolugdo. A maioria das espécies de um ecossistema coevolui
através da intera¢do entre criacdo e adaptacdo mutua. A inova¢do €
propriedade fundamental da vida, e se manifesta nos processos de
desenvolvimento e aprendizagem. — A medida que empresas e orga-
nizagdes comunitdrias passam a trabalhar em associagao com as escolas,
cada um compreende melhor as necessidades do outros e, portanto,
“coevoluem”.

Questoes para reflexdao e aprofundamento dos temas

1 — O que significa “interconectar-se”? Quando vocé se sente interconectado
com o planeta?
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2 — Para vocé, os atos cotidianos siio atos banais ou possuem um sentido uni-
) . ’;"

P Py Jn TPy )
Ut JEiik Vitiie

versal? O que aprendemos na escola faz sentido no contexto
cotidiana? E na vida cotidiana que a pedagogia ganba sentido? Como
a escola e a comunidade podem promover a aprendizagem para que o

cotidiano de cada um seja transformado?

3 — Quais sio os temas mais freqiientes ¢ importantes em sua vida, na escola,
na comunidade e em sen pais? Qual a velagdo que eles guardam com o ves-
tante do planeta’

4 — Imagine sua escola com esses valores principais: facilitay, acompanbar,
possibilitay, vecuperar, dar lugay, compartilhar, inquietar, problemari-
zar, velacionar, veconhece, envolvey, comunicay, expressar, comprometer,
entusiasmay, apaixonar ¢ amar. Como seriam as atitudes, as agoes e o5
ideais dos alunos e dos professoves?

5 — O que significa ética? Se ética € a arte de conviver, quais cavacteristicas
humanas deveriamos desenvolver pava atingir uma existéncia baseada em
uma ética planetdvia?

G — A escola pode nos ensinar a amar o mundo, as pessoas, os bichos, as
drvoves, a dgua ¢ a vida? Comente.

7 — Quais sdo os movimentos sociais, populares e as ONGs que atuam em
sua comunidade? Voct alguma vez colaborou com as atividades desen-
volvidas?

8 — Se nds pensamos a educagio como algo que acontece continuamente, quem
nos educa ¢ quem educamos?

9 — O que a escola podevia fazer para compartilhar das agbes desenvolvidas
pela comunidade e pelos integrantes dos movimentos e das ONGs? E a
comunidade, pode comtribuir para o ensino praticado na escola?
Comente.

10 — Viocé concorda que o que se ensina na escola deve ter significado tanto para
0 aluno quanto para o planeta? Explique. Com o que vocé aprende na
escola, & posstvel contribuir pava que as condigies de vida no planeta melbo-
vem? Onde ocorve a sintonia entre o ensino da sala de aula e o mundo veal?
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CONSCIENCIA PLANETARIA




A consciéncia ecologica levanta-nos um
problema duma profundidade e duma
vastidao extraordindrias. Temos de defrontar
ao mesmo tempo o problema da Vida no
planeta Terra, o problema da sociedade
moderna e o problema do destino do Homem.

Isto nos obriga a repor em questao a
propria orientagcao da civilizagao ocidental.

Na aurora do terceiro milénio, é preciso
compreender que revolucionar, desenvolver,
inventar, sobreviver, viver, morrer, anda
tudo inseparavelmente ligado.

Edgar Morin, in LAGO e PADUA, 1994, p. 6.






oi a Conferéncia das Nagoes Unidas sobre o Meio Ambiente Humano

(Estocolmo, julho de 1972) que introduziu, pela primeira vez na agenda

internacional, a preocupagio com o crescimento econdmico em detri-

mento do meio ambiente. Pela primeira vez, percebeu-se que o modelo
tradicional de crescimento econdmico levaria ao esgotamento completo dos
recursos naturais, pondo em risco a vida no planeta. Neste ano foi publicado
o famoso estudo do Clube de Roma, Limites do crescimento (MEADOWS,
1972). O principal resultado desta conferéncia foi a Declaragio sobre o Ambi-
ente Humano, conhecida como a Dedlaragio de Estocolmo, sustentando que
“tanto as geragOes presentes como as futuras tenham reconhecidas, como
direito fundamental, a vida num ambiente sadio e ndo degradado”. A Con-
feréncia de Estocolmo é considerada um divisor de dguas no despertar da
consciéncia ecolégica. Todavia, é preciso reconhecer que “nem a publicagdo
do Clube de Roma, nem a Conferéncia de Estocolmo cairam do céu. Elas
foram a conseqiiéncia de debates sobre os riscos da degrada¢io do meio
ambiente que, de forma esparsa, comecaram nos anos 60 e ganharam no final
dessa década e no inicio dos anos 70 uma certa densidade, que possibilitou a
primeira grande discussdo internacional culminando na Conferéncia de Esto-
colmo em 1972" (Franz Josef Briiseke in CAVALCANTI, 1998, p. 29).

Em 1980, o PNUMA (Programa das Nac¢Ges Unidas para o Meio
Ambiente) publica um documento intitulado Uma estratégia mundial para
a conservagdo, reafirmando a visdo critica do modelo de desenvolvimento
adotado pelos paises industrializados.

O Relatério Brundtland, elaborado pela Comissdo Mundial sobre
Meio Ambiente e Desenvolvimento Sustentdvel das Na¢des Unidas (presi-
dida pela primeira-ministra da Noruega, Gro Harlem Brundtland) e
publicado em 1987 com o titulo Nosso futuro comum, apontou para a incom-
patibilidade entre o desenvolvimento sustentdvel e os padrfes de producio e
de consumo vigentes. Nesse documento define-se ¢ desenvolvimento
sustentidvel como aquele que “satisfaz as necessidades presentes, sem
comprometer a capacidade das geragbes futuras de suprir suas préprias
necessidades” (BRUNDTLAND, 1988).

Pela importancia que teve, devemos lembrar sobrerudo da Conferéncia
das Nac¢oes Unidas sobre ¢ Meio Ambiente e Desenvolvimento
(Cnumad/Unced), que foi realizada na cidade do Rio de Janeiro (Brasil), de 3 a
14 de junho de 1992. A Gnica vez em que os paises haviam se reunido para dis-
cutir a sobrevivéncia do planeta tinha sido em 1972, em Estocolmo (Suécia).

105



Moacir Gadotti

Além da conferéncia oficial patrocinada pela ONU, ocorreu, paralela-
mente, o Férum Global 92, promovido pelas entidades da sociedade civil.
Participaram do Férum mais de 10 mil representantes de organizagdes ndo-
governamentais (ONGs) das mais variadas dreas de atuagdo de rodo o
mundo. Ele se constituiu num conjunto de eventos, englobando, entre
outros, os encontros de mulheres, criancas, jovens e indios. Neste Férum
foi aprovada uma Declaragio do Rio, também chamada de Carta da Terra,
conclamando a todos os participantes para que adotassem o seu espirito e
os seus principios, em plano individual e social e pelas a¢bes concretas das
ONGs signatarias. As ONGs se comprometeram ainda a iniciar uma cam-
panha associada chamada “Nés somos a Terra”, pela adogdo da Carta.

Essa declaragdo foi aprovada pelo Férum Internacional de OrtganizacGes
Nio-Governamentais no dmbito do Férum Global, representando mais de
1.300 entidades com atuagio em 108 paises. Ela encarna o chamado “espi-

rito do Ri0” que estd estampado no preimbulo da Carta:

“Nds somos a Terra, os poves, as plantas ¢ animais, gotas e ocea-
nos, a vespiragdo da flovesta e o fluxo do mar. N6s bonramos a
Terra, como o lar de todos os seres viventes. Nos estimamos a Terra,
pela sua beleza e diversidade de vida. Nos louvamos a Terra, pela
sua capacidade de vegeneragio, sendo a base de toda a vida. Nds
reconhecemos a especial posig@o dos povos indigenas da Terra, seus
territfrios e seus costumes, e sua singular afinidade com a Terva.
Nds veconbecemos que o sofrimento humano, pobreza e degradagdo
da Terra sdo causados pela desigualdade do poder. Nés aderimos a
uma vesponsabilidade compartilhada de proteger e restauvar a
Terva para permitiv o uso sdbio e eqiiitativo dos recursos naturais,
assim como realizar o equilibrio ecoldgico e novos valores sociais,
econdmicos e espivituais. Em nossa inteiva diversidade somos uni-
dade. Nosso lar comum estd crescentemente ameagado. Assim sendo,
levando em consideragido sobretudo as necessidades especiais das
mulberes, povos indigenas, do Sul, dos diferentes capacitados e de
todos aqueles que se encontram em situagio de desfavorecimento, nos
comprometemos a...” {seguem 10 compromissos].

Os participantes do Férum comprometeram-se a adotar o espirito e os
principios da Carta da Terra e empenhar-se para que ela fosse adotada pelas
Nagdes Unidas e traduzida em todas as linguas do planeta.
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atitudes, valores e estilos de v1da, envolve trés principios interdepen-
dentes: os valores que regem a vida dos individuos; a comunidade de inte-
resses entre Estados; e a defini¢do dos principios de um desenvolvimento
sustentdvel. Uma ética global para uma sociedade global: esse é o objetivo
final da Carta da Terra. Embora possamos distinguir sociedade global de
comunidade global, nos documentos produzidos para a minuta da Carta da
Terra, eles sdo usados indistintamente. Todavia, costuma-se falar mais em
“comunidade” quando se quer real¢car o mutualismo, os lagos de reciproci-
dade, como em comunidade religiosa, local, étnica... e mais em “sociedade”
quando se quer realcar a equivaléncia e a organizagdo, como em sociedade
civil planetdria. A comunidade mundial seria uma espécie de principio, de
fundamento da sociedade planetiria. A Terra pode ser vista como uma
dnica comunidade organizada em uma sociedade global, com “espirito
comunitirio”. Uma sociedade global supde uma mudanca de atitudes e de
valores de cada individuo.

Muitos ndo se associaram ao movimento pela Carta da Terra porque
entendem que ela nio coloca em questdo a ideologia do progresso. Nio
aceitam discutir historicamente o conceito de desenvolvimento, entenden-
do-o sempre como mito invidvel do capitalismo, ndo podendo ser estendido
para todos. Ele sempre serd injusto. Entendem que a elevagio dos niveis de
bem-estar nio pode ser global: sempre uns pagardo pelos outros. E ndo
havendo como eliminar a miséria, o melhor é adotar uma politica de
“rentincia”, de “austeridade”. A solucio seria a contra¢do e nao o crescimento.
O futuro seria outro: uma outra civiliza¢do, baseada em outros principios.
Nio podemos continuar crescendo. E assim que entendem a proposta de
“novos padroes de produgdo e consumo”, que significa renunciar a utopia
de uma sociedade de iguais, com direitos iguais de usufruir o que a huma-
nidade acumulou de bem-estar. Ndo porque isso ndo fosse desejdvel, mas
porque isso se revela impossivel. A tese da reniincia pode parecer atraente
e, sobretudo, generosa, mas nio deixa de ser perigosa: a generosidade de
uns pode se transformar na ganincia de outros.

Os que se alinham nesta posi¢do amparam-se numa filosofia que sustenta
que todo sofrimento vem de nossos desejos e necessidades e que, diminuin-
do nossas necessidades, podemos ser mais felizes. Certamente, ndo € uma
filosofia destituida de ideal, destituida de racionalidade. O que podemos
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questionar é até que ponto ndo podemos lutar pela justica, mesmo nos

os, buscando um modelo de de

as necessidades de todos. Questionar a nogdo de “necessidade’
importante quanto questionar a nogdo de “desenvolvimento”. E a li¢io que
os defensores de uma economia da reniincia nos estao dando, defendendo
uma vida ascética e espiritual. E uma grande contribui¢io a Carta da Terra.
Eles nos chamam a atengio para o essencial: a felicidade humana, portanto
para uma transformacdo muito maior do que a do modelo econdmico, a
transformagdo de coragbes e mentes, a qual todos nés almejamos.

Uma civiliza¢io da simplicidade implica uma profunda reeducagio
dos nossos hdbitos, principalmente dos nossos habitos de consumo. Nao ha
como construir uma sociedade de iguais sem ela. Ndo se pode construir
uma economia soliddria baseada na extensio a todos de um modo de vida
insustentdvel. A nova economia precisa ser orientada por uma visdo mais
ampla da vida. Néo se trata de construir uma economia da rentncia. Ndo
se trata de ser contra o consumo. Trata-se de consumir equilibradamente,
em funcio do melhor bem-estar do ser humano, dos outros seres e do pla-
neta como um todo. A sabedoria e a simplicidade caminham juntas.

A Carta da Terra constituiu-se numa declaragdo de principios globais
para orientar a questdo do meio ambiente e do desenvolvimento. Ela inclui
os principios bdsicos que deverdo reger o comportamento da economia e do
meio ambiente, por parte dos povos e na¢Bes, para assegurar “nosso futuro
comum”. Ela pretende ter a mesma impottincia que teve a Declaracdo dos
Direitos Humanos, assinada pelas Na¢des Unidas em 1948. Contém 27 prin-
cipios com o objetivo de estabelecer uma nova e justa parceria global por
meio da criagio de novos niveis de cooperagdo encre os Estados, setores
importantes da sociedade e 0o povo. Para conseguir o desenvolvimento sus-
tentdvel e melhor qualidade de vida para todos os povos, a Carta da Terra
propoe que os Estados reduzam e eliminem padrdes insustentiveis de pro-
dugdo e consumo e promovam politicas demogrificas adequadas.

A Conferéncia das Nagdes Unidas foi também chamada de “Cipula da
Terra”, pois representou 0 maior encontro internacional de cipula de todos
os tempos, com a participagdo de 175 paises e 102 chefes de estado e de
governo. Ela ficou conhecida como Eco-92 ou, simplesmente, Rio-92.

Entre os muitos temas tratados na Rio-92, destacam-se: arsenal nuclear,
desarmamento, guerra, desertificacdo, desmatamento, criangas, polui¢do,
chuva 4cida, crescimento populacional, povos indigenas, mulheres, fome,
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drogas, refugiados, concentracio da produgdo e da tecnologia, tortura,

‘1 : . ~
CsaparcCiaos, aiscriminacad € racism

Foi nessa época que apareceu o conceito de “tecnologia dura”, como
uma tecnologia nio sustentdvel. Segundo Robin Clarke (In: LAGO, 1984,
p. 63), a tecnologia dura se caracteriza por:

1 = Grande gasto de energia e recursos ndo-renovaveis.
2 - Alro indice de poluicio.

3 - Uso intensivo de capital e ndo de mao-de-obra.

4 - Alrta especializacio e divisdo do trabalho.

5 — Centralizagdo e gigantismo.

6 — Gesto autoritdria da produgio.

7 — Limites e inovagdes técnicas ditadas pelo lucro e ndo por necessida-
des socialis.

8 — Conhecimento técnico restrito aos especialistas.
9 — Prioridade para o grande comércio e ndo para o mercado local.
10 - Prioridade para a grande cidade.
11 = Produg¢do em massa.
12 — Impacto destrutivo na natureza.
13 = Trabalho alienado do prazer.
14 - Numerosos acidentes.
15 — Tendéncia ao desemprego.
16 — Despreocupacio com fatores éticos e morais.

Como € dificil separar hoje ciéncia e tecnologia, mutatis mutandi, essas
sdo também caracteristicas de uma ciéncia “dura”, uma “ciéncia sem cons-
ciéncia” (Morin).

Cumprindo o seu objetivo de propor um modelo de desenvolvimento
comprometido acima de tudo com a preservagdo da vida no planeta, a
Unced produziu importantes documentos. O maior ¢ mais importante
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deles foi a Agenda 21. Trata-se de um volume composto de 40 capitulos
com mais de 800 piginas, um detalhado programa de ag¢do em matéria de
meio ambiente e desenvolvimento. Nele constam tratados em muitas dreas
que afetam a relagio entre o meio ambiente e a economia, como atmosfera,
energia, desertos, oceanos, dgua doce, tecnologia, comércio internacional,
pobreza e populacdo. O documento estd dividido em quatro segdes:
a) dimensies sociais e econbmicas (trata das politicas internacionais que podem
ajudar na viabilizagdo do desenvolvimento sustentdvel, das estratégias de
combate a pobreza ¢ a miséria ¢ da necessidade de introduzir mudangas nos
padrdes de produgdo e de consumo); b) conservagdo e gestdo dos vecuysos para o
desenvolvimento (trata do manejo dos recursos naturais e dos residuos e subs-
tincias téxicas); ¢) fortalecimento do papel dos principais grupos sociais (indica as
acOes necessdrias para promover a participagdo, principalmente das ONGs);
d) meios de implementagdo (tratando dos mecanismos financeiros e dos instru-
mentos juridicos para a implementac¢ido de projetos e programas com vis-
tas ao desenvolvimento sustentdvel).

As 175 nagdes presentes aprovaram e assinaram a Agenda 21, compro-
metendo-se a respeitar os seus termos. Ela representa a base para a des-
polui¢do do planeta e a construgdo de um modelo de desenvolvimento
sustentdvel, isto é, que ndo agrida ¢ ambiente e ndo esgote os recursos
disponiveis. A Agenda 21 nio é uma agenda ambiental. E uma agenda
para o desenvolvimento sustentdvel, cujo objetivo final é a promogio de
um novo modelo de desenvolvimento.

A Agenda 21 nio é um documento normativo pois ndo cbriga as nagées
signatirias, mas é um documento ético que se reduz a um COmMpromisso por
parte deles. Nao é um documento técnico, mas politico. Cingiienta por
cento dos paises signatdrios jd elaboraram planos estratégicos de implanta-
¢do da Agenda 21, muito mais for¢ados por exigéncia da sociedade civil. Ela
tem se constituido muito mais numa agenda da sociedade do que dos Esta-
dos. As conferéncias mundiais tém proporcionado grande mobilizagio,
sobretudo da midia. A participagdo ativa da sociedade civil nessas con-
feréncias, principalmente por meio das ONGs, nas conferéncias mundiais,
tem contribuido para pressionar as Nag¢bes Unidas e os Estados a assumirem
as agendas da sociedade.

A Agenda 21 transformou-se em instrumento de referéncia e mobilizagdo
para a mudanga do modelo de desenvolvimento em diregéo de sociedades cada
vez mais sustentdveis. Ela tem por objetivos (cap. 4, itens 4 e 7):
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22 - desenvolver uma melhor compreensdo do papel do consumo e da
forma de se implementar padrdes de consumo mais sustentiveis.

Esses objetivos visam a alcangar o desenvolvimento sustentdvel como
aquele que satisfaz as necessidades do presente com eqiiidade, sem compro-
meter a capacidade das geracdes futuras para satisfazer as suas (equilibrio
dinidmico). Precisamos “devolver as futuras gera¢des o planeta Terra melhor
do que o recebemos. Se o conseguirmos, isso nos dard autoridade para des-
frutar responsavelmente suas belezas”, foi a inscrigdo que encontrei num
saco de papel reciclado num supermercado da Costa Rica.

A esséncia fundamental da Agenda 21 € que esse documento foi nego-
ciado previamente e pactuado entre as nagdes, mudando a forma como o
tema era tratado até entdo. Transformou-se num documento estratégico
abrangente — em nivel planetdrio, nacional e local — com o fim de promover
um novo padtio de desenvolvimento que pode conciliar a protegao
ambiental com a justica social e a eficiéncia econdmica. Como afirmou o
ministro do Meio Ambiente, Gustavo Krause, “tendo em vista esses con-
ceitos, a problemiética do meio ambiente altera uma antiga visdo de geopo-
litica. Nenhuma nacdo € periférica; impde-se a necessidade de colaboragdo
entre o norte ¢ o sul porque existe uma complementaridade dos problemas
e caminhos para as solucdes entre paises do Primeiro e do Terceiro Mundo.
As ameacas da arual crise econdmica ¢ ambiental estdo plantadas no modelo
de desenvolvimento ainda hoje aceito, caracterizado por uma economia de
opuléncia e desperdicio no norte, e de pobreza, desigualdade e necessidades
prementes de sobrevivéncia a curto prazo no sul” (AGENDA 21 — o caso do
Brasil, p. 10).

Na prética, a forma como vem sendo trabalhada a Agenda 21 desvaloriza
fundamentalmente toda a educac¢io e a educacdo ambiental em parricular.
Por isso, entende-se petfeitamente por que a Agenda 21 vem ignorando 0s
principios da Carta da Terra. Para os paises mais ricos do norte, a Agenda
21 representou uma oportunidade para repassar mais tecnologia (agora
“tecnologia limpa”) para os paises pobres do sul. A Agenda 21 evitou o
“polémico” tema da formacio da consciéncia para se transformar em objeto
de barganha comercial; desvalorizou o processo educativo e reduziu a edu-
cacio ambiental 3 incorpora¢do nos curriculos da preocupagio com o meio
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ambiente, evitando tocar no tema do modelo econdmico e das relagdes
norte-sul. Ao contririo, como sustenta Enrique Lef, a educagdo ambiental
tem “um sentido estratégico na condugio do processo de transi¢io para
uma sociedade sustentdavel. Trata-se de um processo histérico que reclama o
compromisso do ELstado e da cidadania para elaborar projetos nacionais,
regionais e locais, nos quais a educagio ambiental se defina através de um cri-
tério de sustentabilidade que corresponda ao potencial ecoldgico ¢ aos valores
culturais de cada regido; de uma educacdo ambiental que gere uma cons-
ciéncia ¢ capacidades proprias para que as populacbes possam se apropriar
de seu ambiente como uma fonte de riqueza econémica, de gozo estético e
de novos sentidos civilizatérios; de um novo mundo no qual todos os indi-
viduos, as comunidades e as na¢des vivam irmanados em lagos de solidarie-
dade e harmonia com a natureza” (1999, p. 128). E o que a ecopedagogia
abracou como causa, a partir da critica da educa¢do ambiental.

Alguns educadores diztam nos anos 80 que educagdo ambiental era per-
fumaria. Estavam equivocados. Nos anos 90 ela ganhou grande impulso.
Mesmo assim, muitos acham hoje que a educagio ambiental, “despolitizada”
como foi por alguns movimentos espiritualistas, estd ainda hoje muito
“zen”. Em parte é verdade. Mas nao foi s6 a educagdo ambiental que foi
“despolitizada”. Foi também a Agenda 21. Uma das causas do fracasso da
Agenda 21 esta justamente no fato de que seus principios sdo absolutamente
“sustentdveis’ por qualquer pessoa de boa vontade, sdo “auto-sustentdveis”,
qualquer um assina embaixo. Si0 muito genéricos e evitam a questio poli-
tica e econdmica. Como diz o jornalista Washington Novais ( In: O Estady
de S. Paulo, p. 2, 7 jan. 2000), especialista em meio ambiente, a Agenda 21
néo explicitou “os conflitos a serem pactuados entre governos, empresaria-
do e a sociedade [...} o resultado, quase invariavelmente, tem sido a inacéo.
Tudo continua como dantes, apesar das boas inten¢des {...] A sustentabili-
dade serd produto da sociedade toda ou nZo acontecerd. Ela terd de comecar
decidindo como o pais se situard no processo da globalizacio, na chamada
era do conhecimento. Que ciéncia e tecnologia pretende viabilizar como
condicio para essa insercdo. Que estratégias de governabilidade adotard”.

A Rio+5, um novo férum de organiza¢bes governamentais e ndo-gover-
namentais, reunido no Rio de Janeiro em margo 1997, avaliou os resultados
praticos obtidos com os tratados assinados em 1992. Muitas das organiza¢oes
e redes da sociedade civil e econdmica participaram deste evento com o obje-
tivo de revisar os progressos especificos em diregdo ao desenvolvimento
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sustentdvel e de identificar prdticas, valores, metodologias e novas oportuni-
dades para implementi-lo.

Os participantes concluiram que os resultados obtidos com a Agenda 21,
cinco anos depois (1992), eram ainda muito pequenos e que seria necessario
passar para agOes mais praticas, para além das grandes proclamacdes de
principios. Foi aprovada uma nova redagio da Carta da Terra. Na avaliagao
de Leonardo Bof, “se a Rio-92 nfo trouxe grandes encaminhamentos politicos
objetivos, serviu para despertar uma cultura ecoldgica, uma preocupagio
universal com o destino comum do planeta ...} Temos uma nova percepgio
da Terra como imensa comunidade da qual somos parte e parcela, membros
responsdveis para que todos possam viver em harmonia”. Num outro texto,
Leonardo Boff ndo é tdo otimista e ndo poupa criticas as Nac¢des Unidas,
que possuem tantos projetos que tratam de problemas globais, mas sdo tdo
ineficientes. A ONU ¢ “regida pelo velho paradigma das na¢bes imperialis-
tas que véem os Estados-nacdes e os blocos de poder mas nie descobriram
ainda a Terra como objeto de cuidado, de uma politica coletiva de salvagio
terrenal” (BOFF, 1999, p. 134).

Na Rio+35, a participagio da sociedade civil ndo foi tdo intensa quanto
em 1992. Contudo, ficou patente a necessidade de ampliar a articulagio
Estado e sociedade civil, principalmente no dmbito da Agenda 21 Local,
o das municipalidades. A Agenda 21 Local foi definida como “um pro-
cesso participativo, multissetorial, para alcangar os objetivos da Agenda
21 no nivel local, através da preparagio e implementa¢io de um plano de
a¢do estratégico, de longo prazo, dirigido is questdes prioritdrias para o
desenvolvimento sustentdvel local”. O Ministério do Meio Ambiente
mostrou um conjunto de 183 experiéncias locais, evidenciando o crescente
despertar da consciéncia ecolégica no Brasil. “Os problemas ambientais
globais ndo podem ser resolvidos por programas globais porque nés ndo
vivemos ‘globalmente’ e ninguém investe recursos para alcangar objeti-
vos globais que ndo estdo diretamente ligados as necessidades locais nem
tornam a vida das pessoas mais sustentdvel” (KRANZ, 1995, p. 7). A de-
gradagido do meio ambiente dd-se principalmente na cotidianidade, fruto
de hédbitos e costumes adquiridos por uma tradi¢io ocidental baseada no
lema evangélico “ide ¢ dominai os povos”, ndo importando se para isso
fosse necessdrio exterminar nagdes inteiras de indigenas ou escravizar escravos
e destruir o meio ambiente; nem que para isso seja necessirio endividar
criminosamente os paises do sul em beneficio dos paises do norte; nem
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que para isso seja preciso enviar o lixo radiativo do norte para ser depo-
sitado nos paises pobres do sul.

As organiza¢des nio-governamentais sio cada vez mais reconhecidas
como vitais para o projeto, execugio e obtengdo de bons resultados do
desenvolvimento sustentdvel. A promogdo de um desenvolvimento durdvel
necessitard de novas ferramentas para a andlise e a resolugio de problemas
para os quais as ONGs vém acumulando experiéncia e reflexdo. Elas se mul-
tiplicaram em todo o mundo e mostraram sua forga politica e econdmica
na Rio-92 e continuam demonstrando grande vitalidade. Foram conside-
radas como “os olhos da popula¢do” na Conferéncia da ONU e, depois,
como interlocutoras obrigatérias entre os governos dos paises pobres e as
instituicbes financiadoras dos paifses ricos. Na Conferéncia do Rio de
Janeiro o alerta sobre os gastos da competitividade sobre o sistema ecol6-
gico “ndo veio do lado governamental, e quando os governos participaram,
nio conseguiram sequer respeitar os programas minimos mais urgentes,
como a possibilidade de fazer aceder 4gua potdvel a milhdes de pessoas que
hoje ndo tém acesso” (PETRELLA, 1995, p. 11).

Uma média de 25 mil pessoas esteve presente diariamente para participar
dos cerca de 350 eventos promovidos pelo Férum Global 92. Partici-
param, durante 15 dias, cerca de 3 mil enridades, ambientalistas ou nio,
de diferentes paises, das mais variadas partes do planera.

Baseada em principios e valores fundamentais, que norteardo pessoas e
Estados no que se refere ao desenvolvimento sustentdvel, a Carta da Terra
servird como um c¢6digo ético planetdrio. Uma vez aprovada pelas Na¢Oes
Unidas por volta de 2002, a Carta da Terra serd o equivalente & Declaragdo
Universal dos Diveitos Humanos no que concerne 4 sustentabilidade, a eqiii-
dade e 4 justiga.

O projeto da Carta da Terra inspira-se em uma variedade de fontes,
incluindo a ecologia e outras ciéncias contemporineas, as tradigdes reli-
giosas e as filos6ficas do mundo, a literatura sobre ética global, o meio
ambiente e o desenvolvimento, a experiéncia pritica dos povos que vivem
de maneira sustentada, além das declara¢Bes e dos tratados intergoverna-
mentais e ndo-governamentais relevantes. Moema Viezzer, presidente de
uma das entidades ndo-governamentais mais atuantes na drea de educa-
¢do ambiencal, a Rede Mulber de Educacio, e também integrante da rede
global Alianga por um Mundo Soliddrio e Responsavel, afirma que “a elabo-
racdo da Carta da Terra vem sendo divulgada como um evento planetirio
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tridimensional: um texto em preparacio, um processo de aprendizagem,
um movimento ético. Neste sentide, mais do que um produro elaborado
para ser entregue as Nagoes Unidas, pretende-se que 0 mesmo tepresente
um processo de aprendizagem nos niveis local, nacional, regional, inter-
nacional, conectado com uma visdo de futuro representativa da busca de
muitas mulheres e homens que a nivel pessoal e institucional estdo com-
prometidos em tecer novas rela¢des entre os seres humanos ¢ da Huma-

nidade com o planeta Terra” (IPF, 1999, p. 39).
A Carta da Terra deverd constituir-se em um documento vivo, apro-

priado pela sociedade planetiria, e revisto periodicamente em amplas

consulras globais.
Entre os valores que se afirmam na minuta de referéncia encontramos:

1 - Respeito a Terra e a sua existéncia.

2 — A protegio e a restauracdo da diversidade, da integridade e da beleza
dos ecossistemas da Terra.

3 = A produgdo, o consumo e a reprodugio sustentdveis.

4 — Respeito aos direitos humanos, incluindo o direito a um meio
ambiente propicio a dignidade e ao bem-estar dos humanos.

b — A erradicagdo da pobreza.
6 — A paz e a solugdo nfo violenta dos conflitos.
7 - A distribuig¢ao eqiiitativa dos recursos da Terra.
8 — A participacio democritica nos processos de decisdo.
9 - A igualdade de género.
10 — A responsabilidade e a transparéncia nos processos administrativos.

11 = A promogio e aplica¢gdo dos conhecimentos e tecnologias que facili-
tam o cuidado com a Terra.

12 — A educacgio universal para uma vida sustentada.

13 — Sentido da responsabilidade compartilhada, pelo bem-estar da comu-
nidade da Terra e das geracGes futuras.
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Consensualmente, entende-se que a Carta da Terra deve ser:

1 - Uma declaragio de principios fundamentais com significado perdurd-
vel e que possa ser compartilhada amplamente pelos povos de todas as
ragas, culturas e religides.

2 - Um documento relativamente breve e conciso, escrito com linguagem
inspiradora.

3 - Ela deve ser clara e significativa.
4 ~ A articulagdo de uma visdo que reflita valores universais.

5 — Uma chamada para a agio, que agregue novas dimensGes significativas de
valores ds que jd se encontram expressas em outros documentos relevantes.

6 — Uma Carta dos povos que sirva como um c¢6digo universal de conduta
para pessoas, para institui¢oes e para Estados.

A Proclamagzo dos Direitos Humanos pelas Nagdes Unidas em 1948
partiu de um grupo de especialistas e foi negociada entre os Estados mem-
bros da organizagdo. Ela foi feita antes de consultar a “"demanda”, embora
ela tivesse se manifestado de diversas formas. A sociedade civil ndo parti-
cipou ativamente de sua elaborac¢do, inclusive porque o crescimento das
organizagdes sociais deu-se sobretudo na segunda metade do século XX.

Hoje, gragas a um esfor¢co que estd mobilizando numerosas pessoas e
institui¢des num imenso processo pedagdgico, a proclamacio dos Direitos
da Terra ou simplesmente a Carta da Terra serd precedida por um abran-
gente processo de consulta: parte-se das exigéncias da vida cotidiana, da
demanda dos povos para a promulgacdo dos direitos da Terra que incluem
os direitos dos seres humanos. O Conselho da Terra, com sede na Costa
Rica, em estreita cooperagdo com outras organizagoes, como a Cruz Verde,
a Cruz Vermelha e o Programa das Na¢des Unidas para o Meio Ambiente
(PNUMA), vem langando ¢ debate para o interior da sociedade civil mun-
dial, com um extenso programa de consultas por dreas € por setores-chave.
A médio e longo prazos, esse processo de consulta deverd culminar com o
fortalecimento da participagio das diversas organizac¢des da sociedade civil
na sustentabilidade das comunidades e paises em todo ¢ mundo.

A Carta da Terra serd proclamada pelas Nag¢des Unidas, nos primeiros
anos do século XXI, dando prosseguimento aos compromissos assumidos
pelos povos, nagoes, Estados e sociedade civil, na Ri0o-92, tanto no Férum
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se a Carta da Terra representar apenas um conjunto de principios elaborados
por especialistas, negociados politicamente pelos governos e proclamados
solenemente. E necessirio que a Carta seja, acima de tudo, vivenciada no
cotidiano das pessoas. Para que isso aconteca de fato, é fundamental o pro-
cesso coletivo de educacgdo, sistemitico e organizado, que nos assegure
que o maior nimero possivel de cidaddos do planeta ndo apenas tenha
tomado conhecimento do contetido da Carta, mas tenha participado ativa-
mente da sua elaboracio e tomado consciéncia de que um futuro sauddvel
da Terra depende da criagio de uma cidadania planetiria. A Carta da
Terra “deve ser entendida como uma préxis construida de forma engajada,
transformadora, real e concreta do cotidiano, geradora de atitudes e com-
portamentos sustentdveis, que atinjam 0s MmICro e macrocosmos ¢ que afe-
tem diretamente as mentes ¢ os coragoes de toda a humanidade” (Fernan-
do Mendonga de Aratjo, in IPF, 1999, p. 3).

Esta cidadania deve sustentar-se com base numa ética integral de res-
peito a todos os seres com os quais compartilhamos o planeta. Como
construir na pritica essa ética integral sem um processo educativo? Isso
exige, cerramente, uma nova compreensido do papel da educagio, para
além da transmissdo da cultura e da aquisi¢do do saber. Implica a cons-
trucdo de novos valores e novas relagdes. “Nosso futuro comum™ depen-
de de nossa capacidade de entender hoje a situagdo dramdtica na qual
estamos devido i deterioracio do meio ambiente. E isso passa por um
processo de conscientizagio planetiria.

Por isso, temos certeza de que os temas relacionados com o desenvolvi-
mento sustentivel e a ecopedagogia tornar-se-a0 muito importantes nos
debates educacionais das préximas décadas. Ac mesmo tempo, cremos gue
o papel da educagio popular comunitiria serd decisivo para a mudanga
de mentalidades e atitudes em dire¢do a sustentabilidade econémica.

A Carta da Terra deve ser entendida sobretudo como um movimento ético
global para se chegar a um cédigo de ética planetirio, sustentando um
nicleo de principios e valores que fazem frente 4 injustiga social e a falta de
eqiiidade reinante no planeta. Cinco pilares sustentam esse nticleo: a) direitos
humanos; b) democracia e participa¢io; ¢) eqiiidade; d) prote¢do da minoria;
e) resolucio pacifica dos conflitos. Esses pilares s@o cimentados por uma visao
de mundo soliddria e respeitosa da diferenga (consciéncia planetdria).
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O intercimbio planetdrio que ocorre hoje em func¢io da expansio das
oportunidades de acesso & comunicagao, notadamente através da Internert,
deveri facilitar o didlogo inter e transcultural e o desenvolvimento desta
nova ética planetdria. A campanha da Carta da Terra agrega um novo valor
e oferece um novo impulso a esse movimento pela ética na politica, na
economia, na educacio etc. Ela se tornard realmente forte e, talvez, deci-
siva, no momento em que representar um projeto de futuro, um contra-
projeto global e local ac projeto politico-pedagégico, social e econdmico
neoliberal, que ndo s6 ¢ intrinsecamente insustentivel, como também
essencialmente injusto e desumano.

Nio basta apenas ler e informar-se sobre a degradacio do meic ambiente.
Sem um processo educativo, a Carta da Terra pode tornar-se mais uma
declaragdo inécua de principios. Foi com essas preocupag¢oes que a Unesco,
0 Pnuma (Programa das Nag¢bes Unidas para 0 Meio Ambiente), Conselho
da Terra e outras institui¢des internacionais como a Icea (International
Community Education Association), 0 WUS (World University Service) e
o Icae (International Council of Adult Education) deram inicio a um esforco
internacional e interinstitucional no sentido de desenvolver um processo
educativo — tanto em nivel formal quanto nio formal — que envolva a socie-
dade civil. Como diz Francisco Gutiérrez (1994, p. 6), hd duas pedagogias
opostas. A pedagogia da proclamac¢io nio d4 énfase aos interlocutores
como protagonistas. Pelo contririo, a pedagogia da demanda, porque
parte dos protagonistas, busca, em primeira instincia, a satisfagio das
necessidades ndo satisfeitas, desencadeando em conseqiiéncia um processo
imprevisivel, gestor de iniciativas, propostas e solug¢oes.

O povos da América Latina foram sempre submetidos a pedagogia da pro-
clamagdo. No Brasil, nossos principes proclamaram a independéncia (1822)
e a libertagao dos escravos (1888) sem a participa¢io popular. Como diz Flo-
restan Fernandes (1989), somos um pais feito pelas elites e para elas e 2 edu-
cagdo segue essa mesma logica. Até hoje a midia e a escola comportam-se
pela érica da proclamacio enquanto a “demanda” é entretida com festas
(carnaval, futebol, TV), espetdculos e celebracBes (Showmissas, padres cantores
e pregadores eletrdnicos), reduzida a mera receptora de mensagens em que se
misturam marketing, comércio e religido. Mexe-se mais com a emogio do
que com a reflexdo, numa alucinante forma de aliena¢io massiva.

Os processos pedagégicos exigidos pela proclamacdo sdo radicalmente
diferentes dos exigidos pela demanda. Trata-se de dois discursos essencial-

118



Conscidncia planetéria

. . « = -~
==y 2 M P L Tl A o Y e

proclamacio e o vivencial, intuitivo, dinamico, comp
da demanda. O discurso da proclamagio estd feito e é praticamente
perfeito (por exemplo, a Declaragio Universal dos Direitos Humanos), e o
discurso da demanda se faz e se refaz na cotidianidade e conseqiientemente
¢ inacabado e imperfeito.

A educacio centrada no discurso da proclamagdo exige uma pedagogia verti-
cal, impositiva, porque estd precisamente baseada em mensagens, em
“comunicados”’ — como diz Paulo Freire — e contetdos que devem ser trans-
mitidos. A proclamacio se limita a uma pedagogia propositiva e conceitual
em todas as dindmicas. A “participa¢do” estd mais em fungdo daquele que
ensina e do contetdo que é ensinado do que naquele que aprende.

A educagio centrada na demanda, ao contririo da primeifa, exige uma
pedagogia da intercomunicag¢io a partir da cotidianidade dos interlocutores.
Nessa pedagogia as dinimicas e a participagdo nascem da prépria realidade
vivenciada e anterior a ela, do prépric imagindrio das pessoas (DURAND,
1997 e 1998) e dos grupos de pessoas, que é o que realmente imprime sen-
tido ao processo ecopedagdgico.

O processo de elaboragio da Carta da Terra estd ainda em pleno anda-
mento. Contudo, segundo os documentos ja elaborados, podemos assinalar
seus principais eixos, que sio a0 mesmo tempo os valores nos quais deve

sustentar-se a ecopedagogia:
1 — Sacralidade, diversidade e interdependéncia da vida.

2 — Preocupacio comum da humanidade de viver com todos os seres do
planeta.

3 - Respeito aos Direitos Humanos.

4 - Desenvolvimento sustentavel.

b — Justiga, eqiiidade e comunidade.

6 — Prevencdo do que pode causar danos.

Sio grandes chaves politico-pedagégicas que traduzem sobretudo o
desejo de construir uma humanidade menos opressiva do que aquela que
construimos até hoje. Contudo, o necessirio grau de generalidade desses
eixos ndo pode nos distanciar de uma pritica pedagégica concreta. Por isso
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nos perguntamos: o que podemos fazer no interior de um movimento como
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Além de participar como cidaddos, cremos que podemos, como educa-
dores populares, tornar a Carta da Terra um pretexto para organizar um
movimento em torno das condigdes de vida do excluidos dos beneficios do
seu desenvolvimento. O tipo de desenvolvimento sustentado na dilapida-
¢io dos recursos materiais estd beneficiando cada vez menos pessoas. A
mudanga de paradigma econémico é condi¢do necessdria para estabelecer
um desenvolvimento com equidade.

No texto escrito sobre a Carta da Terra, em 1994, Herbert de Souza, o
Betinho, chama a atencio para que a discussdo da Carta ndo fique num
plano puramente idealistico ou idealista, mas procure tornar-se um instru-
mento de luta em favor daqueles que nao tém nada e que, principalmente,
nao tem terra. Ele escreveu:

Um dia, a vida surgin na Terva. A Terva tinha com a vida um
cordao umbilical. A vida ¢ a Terra. A Terra era grande, ¢ a vida
pequena, inicial. A vida foi cvescendo, ¢ a Terva ficando menoy,
ndo pequena. Cercada, a Tevva virou coisa de alguém, ndo de
todos, ndo-comuam. Vivou a sorte de alguém e a desgraga de tantos.
Na bistéria, foi tema de vevoltas, revolugtes, transformagtes. A
terra ¢ a cerca. A terva ¢ o grande proprietdrio. A terva ¢ 0 sem-
terva. E a morte.

Mas € tanta, € 140 grande, tdo produtiva, que a cevca treme, os
limites se vompem, a histévia muda e, ao longo do tempo, 6 momen-
to chega para pensar diferente: a terva € um bem planetdrio, ndo
pode ser privilégio de ninguém; é um bem social ¢ nio privade; €
patriminio da bumanidade e ndo arma do egoismo particular de
ninguén. E para produziy, gerar alimentos, empregos, viver. E um
bem de todos para todos. Esse & o dnico destino possivel para a Terra.

O “discurso ecoldégico” pode ter sido, muitas vezes, manipulado pelo
capital, mas a luta ecolégica ndo. Ela ndo € elitista. Como diz Anténio
Lago, “os mais pobres sdo 0s que recebem com maior impacto os efeitos
da degrada¢do ambiental, com o agravante de ndo terem acesso a condi-
¢Oes favordveis de saneamento, alimentagdo etc., € ndo poderem se utilizar
dos artificios de que os mais ricos normalmente se valem para escapar do
espaco urbano poluido (casas de campo, viagens etc.)” (1984, p.56).
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elitista dos lideres sociais ricos no sentido de preservar dreas naturais
como domfinios para o lazer e a contemplagdo dos privilegiados™. O que
é necessario € se livrar desta visio do ambientalismo como algo “oposto
as necessidades humanas imediatas, especialmente as necessidades dos
pobres”. O ser mais ameagado pela destruigdo do meio ambiente é o ser huma-
no e dentre os seres humanos os mais pobres sdo as suas principais vitimas.

O movimento ecolégico, como todo movimento social e politico,
nio € um movimento neutro. Nele também, como movimento complexo
e pluralista, se manifestam os interesses das grandes corpora¢des
(GONCALVES, 1999). O que nos interessa, como educadores, ndo €
combater todas as formas de sua manifestagdo, mas entrar no seu campo
e construir, a partir do seu interior, uma perspectiva popular e demo-
cratica de defesa da ecologia. Ele pode ser um espago importante de luta
em favor dos seres humanos mais empobrecidos pelo modelo econémico
capitalista globalizado. Mas trata-se, acima de tudo, de salvar o planera.
Sem que o planeta seja preservado, as lutas por melhores relagoes
sociais, pela justa distribui¢do da riqueza produzida etc. perdem sentido,
pois de nada adiantarfio estas conquistas se ndo tivermos um planeta
sauddvel para habitar.

Uma das formas de participar dessa luta € reunir pessoas e instituigoes
para discutir o que fazer com a Terra. Partindo das coisas cotidianas ou dos
dados dramdticos sobre a degradacio da qualidade de vida de todos os habi-
tantes da Terra, podemos nos interrogar sobre o que estd se passando e
sobre qual papel podemos ter em relagio a essa questdo. Nés, consciente-
mente ou nio, somos parte deste problema.

Coerentes com a ecopedagogia, no final de cada discussdo, precisamos
buscar os caminhos da acdo, isto é, o que n6s podemos fazer para mudar,
seja pessoalmente, seja socialmente, institucional e coletivamente. Nao pode-
mos separar a ecopedagogia da cotidianidade. A pedagogia tradicional
considerava a esfera do cotidiano muito “pequena” para ser levada a sério.
Hoje estamos cientes de que, por exemplo, a ldgrima de um aluno na
classe ou o desenho de uma crianga na rua podem ser considerados como
grandes livros, se soubermos fazer uma leitura em profundidade. A partir
de manifestacdes simples da cotidianidade, podemos descobrir e enfrentar
a complexidade das questdes mais amplas e gerais da humanidade. A ecologia
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parece particularmente sensivel a essa relagio entre o geral e o particular,
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global parece possivel fazer ambas as coisas: pensar e agir global e local-
mente, sem dicotomiza-las.
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Leit_ura
CARTA DA TERRA

Ernesto Sabato, por ocasido da apresentacdo do
projeto Carta da Terra — Argentina, no dia 3 de agosto de 1998.

“J4 é tempo, como dizia Unamuno, de comegar a falar de ‘Mdtria’ em
vez de Pétria; j4 que € a mulher a que outorga e conserva a existéncia’.

O mundo atravessa um tempo de desastres. Milhdes de vidas
humanas sdo desprezadas por interesses econdmicos; cada vez sio
mais 0s pequeninos que nas noites mexem nos nossos sacos de lixo;
a contaminagdo dos gases e as radiagBes pde em perigo a existéncia
do planeta, e as lutas do poder continuam causando o sofrimento de
milhares de inocentes.

Valores éticos e espirituais que outrora foram o fundamento de
culturas milendrias foram bastardeados pelos propiciadores do
famoso progresso, que agora nos deixaram no limite de um precipi-
cio mortal. Esta catdstrofe € produto da mentalidade tecnocritica e
cientificista que nos preparou tdo-somente para a destrui¢do, aca-
bando com todo tipo de realidade fisica e espiritual. Até mesmo
‘com a alma dos nossos filhos.

Hoje o planeta é um lar em chamas, e quando vejo o sofrimento
dos seres humanos lembro-me de que Dostoievski nos alertou que
o progresso ndo era nada comparado com o pranto de uma sé cria-
tura. Quando acontecem esses fatos da natureza, parece que Nietzsche
tinha razdo quando dizia que o homem era a Gnica criatura ani-
mal perversa da cria¢do. Quantas vezes, ao longo da histéria, nos
foi possivel comparar que o ser humano € capaz de gestos de cruel-
dade inenarrdveis.

Por outro lado, hd honrosas excegses; pessoas que com certa fre-
qiiéncia, anonimamente, oferecem o seu tempo e até sua prépria vida
para acompanhar os mais desamparados; provando-nos que nem
tudo estd perdido. Sdo estes gestos humildes, mas herdicos, os que
levantam a humanidade de todas as suas quedas.

Por tudo isto, considero fundamental a existéncia deste ocrganismo
— refiro-me a0 comité da Carta da Terra da Argentina — que promove
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erdidos para sempre.
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os seres vivos'.

Todos os grupos humanos e sociais tém o direito de viver dig-
namente nela como membros de uma sé familia. Devemos respei-
tar a Terra e a vida novamente.

Para isso, € de absoluta importancia a cooperagio das comunidades
indigenas. Segundo a sabedoria de seus mitos e lendas, a criagdo foi
entregue 40 nosso cuidado. No entanto ela é selvagemente profanada
pelo mundo hiperdesenvolvido. E € lamentdvel a inexisténcia de uma
politica de meio ambiente que salve o mundo, que outrora era povoa-
do de presengas misteriosas e sagradas. Muito pelo contririo, em vez
de se preocuparem devidamente, continuam usurpando a Terra dos
aborigenes, como estd acontecendo atualmente com os mapuches e os
wichis, 0s quais tive a sorte de conhecé-los durante uma greve de fome
que fizeram em frente ac Congresso. A que ponto chegamos!

Porém, quando as montanhas eram suas montanhas, quando os
lagos foram seus lagos e quando um siléncio mdgico e ancestral
cobria os céus estrelados que também eram deles, a Terra era verda-
deiramente habitdvel. Por isso sdo eles que podem voltar atris e
mostrar-nos ¢ caminho que nos transforme verdadeiramente em
humanos. Um exemplo € o que estd acontecendo com os maias nessa
luta desesperada e desproporcional, tentando manter vivos os seus
deuses, contra uma politica que os ignora, martando-os aos milhares,
em uma atroz, selvageria.

Fico reconfortado que seja vocé, querida Mercedes Sosa quem
esteja dando rosto a esse importante projeto. Porque com grave
melancolia vocé soube expressar muitas dessas dores, tanto quanto os
operarios explorados, os estudantes perseguidos, indios marginaliza-
dos e esses menininhos abandonados na orfandade das nossas ruas
tém sentido que seus profundos pesares eram elevados em cada uma
de tuas cangbes. Isto porque é tempo, como dizia Unamuno, de
comegar a falar de Mitria em vez de Pitria; jd que € a mulher a que
outorga e conserva a existéncia. E entdo nossa Terra, nossa sofrida e
sempre postergada Terra, como uma criatura desamparada, conhecerd
o merecido cuidado nos bragos de uma Mie.
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Questdes para reflexdo e aprofundamento dos temas

1 — O que podemos fazer para construir uma sociedade que satisfaga as
necessidades presentes sem comprometer a capacidade das gerages futu-
vas de supriv suas priprias necessidades?

2 — 0 gue ficou em sua memdria dos encontros mundiais vealizados no
Brasil, onde foi discutido o futuro da vida no planeta? Quais os vesul-
tados desses encontros que hoje fazem parte do sen dia-a-dia? Se vocé
fosse organizar uma confevéncia planetdria “Eco-20007, quem seviam
0s convidados e quais seviam os problemas planetdrios a sevem tratados?

3 — A frase “Nds somos a Terva” nos faz pensar nos elementos e sentidos que
nos unem ao planeta. Faca uma lista dos elementos e sentidos que vocé
compartilha com a Terra.

4 — Se as populagies do hemisfério sul consumissem e desperdigassem o mesmo quie
0 norte, como sevia o nosso planeta? Como construiv um modelo de desenvol-
vimento pava os povos do hemisfério sul sem repetiv o modelo do norte?

S — De que forma a violéncia se manifesta nos planos fisico, verbal, emocio-
nal e no pensamento? E posstvel lutar contra a violéncia usando manei-
ras ainda mais violentas? Qual a importéncia do desprendimento ¢ da
simplicidade para a construgdo de uma cultura de paz? Em sua vida
cotidiana, em que momento vocé pode utilizar-se destes conbecimentos?

6 — As leis feitas pelos homens sio falhas e localizadas em comparagao com
as leis da natuveza, perfeitas e universais. Em que medida leis huma-
nas podem adquirir untversalidade e contribuir efetivamente para a
garantia da vida no planeta?

7 — A Carta da Terra € am cédigo ético planetdrio. A Declaragdo Uni-
versal dos Direitos Humanos afirma direitos e garantias humanas
individuais e coletzvos. Explique a dimensdo que a Carta da Terra pos-
sui e sua velagdo com a Declaragio dos Direitos Humanos.

8 — Qual a importéncia dos saberes dos povos indigenas pava a atnal
bumanidade? E das minorias étnicas?
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Carta da Tetra um movimento

9 — Como devemos proceder para tornar a
que transforme as condigies de vida da populaid excluida?

10 — Qual a dif: czdda que se apresenta qmndo iniciamos a elaboragio de um
" v da demanda dos povos?
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CIDADANIA PLANETARIA




A Terra € uma so nacao,
e os seres humanos,
0Ss seus cidadaos.
Rio-92






A globaliza¢do, fenbmeno que caracterizou o final de século XX,
impulsionado sobretudo pela tecnologia, parece determinar cada vez
mais nossas vidas. “Grande parte do destino de cada um de nds,
queiramos ou ndo, joga-se num cendrio em escala mundial. Imposta
pela abertura das fronteiras econdmicas e financeiras, impelida por teorias
de-livre comércio, reforcada pelo desmembramento do bloco soviético, instru-
mentalizada pelas novas tecnologias da informagio, a interdependéncia pla-
netdria nio cessa de aumentar, no plano econémico, cientifico, cultural e
politico” (DELORS, 1999, p. 35).

As decistes sobre o que nos acontece no dia-a-dia parecem nos escapar,
por serem tomadas muito distantes de nés, comprometendo nosso papel de
sujeitos da histéria. Mas ndo é bem assim. Como fendmeno e como processo,
a globaliza¢io tornou-se irreversivel, mas ndo esse tipo de globalizagdo a
qual estamos submetidos hoje — a globalizagdo capitalista —, cujos efeitos
mais imediatos sio o desemprego, ¢ aprofundamento das diferengas entre
0s poucos que tém muito e 0s muitos que tém pouco, a perda de poder e
autonomia de muitos Estados e nagbes. H4 pois que distinguir os paises
que hoje comandam a globalizagio — os globalizadores (paises ricos) — dos
paises que sofremn a globalizagao — os paises globalizados (pobres).

Dentro deste complexo fenémeno podemos distinguir também a globa-
lizacdo econdémica, realizada pelas transnacionais, da globalizagao da
cidadania. Ambas se utilizam da mesma base tecnolégica, mas com légicas
opostas. A primeira, submetendo Estados e na¢des, é comandada pelo inte-
resse capitalista; a segunda globalizagdo € a realizada pela organizagao da
sociedade civil. A sociedade civil globalizada é a resposta que a sociedade
civil como um todo e as ONGs estdo dando hoje 2 globalizaco capitalista.
Neste sentido, o Férum Global 92 se constituiu num evento dos mais sig-
nificativos do final do século XX: deu grande impulso a globalizagio da
cidadania. Hoje, o debate em torno da Carta da Terra estd se constituindo
num fator importante de construgiao desta cidadania planetaria. Qualquer
pedagogia, pensada fora da globalizag@o e do movimento ecolégico, tem
hoje sérios problemas de contexrualizagio.

O movimento ecol6égico e a globalizacio estdo abrindo novos caminhos
nio s6 para a educagido, mas também para a cultura e a ciéncia. A fragmen-
tacdo vai sendo gradativamente substituida por uma andlise que leva em
conta muitos e variados aspectos (teoria da complexidade). O pensamento
fragmentado que simplifica as coisas e destt6i a possibilidade de uma reflexio
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mais ampla sobre questdes da prépria sobrevivéncia da humanidade e do
; aridade. “A
tradicional separacdo entre as disciplinas de humanas, exatas e naturais
perde sentido, ja que o) que se busca é o conhecimento integrado de todas
elas para a solugio dos problemas ambientais” (REIGOTA, 1994, p. 26). A
partir da problemadtica ambiental vivida cotidianamente pelos mais préxi-
mos, ou seja, na familia, na escola, na empresa, na aldeia, nas diversas
comunidades nativas, na biografia de cada um, nas suas histérias de vida,
processa-se a consciéncia ecolégica e se opera a mudanga de mentalidade.
A transdisciplinaridade ndo anula as disciplinas, mas as aproxima, as forta- -
lece naquilo que elas tém de comum, que as atravessa, as ultrapassa.

A ecopedagogia nio quer oferecer apenas uma nova visio da realidade. Ela
pretende reeducar o olhar ou, como diz Edgar Morin, o “olhar sobre o olhar
que olha” (PETRAGLIA, 1998). Reeducar o olhar significa desenvolver a ati-
tude de observar a presenca de agressGes ao meio ambiente, criar habitos ali-
mentares novos, observar o desperdicio, a poluigio sonora, visual, a polui¢io
da dgua e do ar etc. e intervir no sentido de reeducar o habitante do planeta.

No Instituto Paulo Freire temos defendido, nos dltimos anos, o que
chamamos de escola cidadi e de pedagogia da prixis. Como chegamos a ele-
ger hoje a ecopedagogia como um tema central de preocupagio do Institu-
to sem perder as bandeiras até agora sustentadas?

O caminho que o IPF trilhou para chegar & ecopedagogia foi o resultado
da sua prépria reflexio e intervengio na prética educativa contextualizada
hoje, partindo do legado do seu fundador, Paulo Freire. A escola cidada,
como a defendemos, enquadra-se perfeitamente nas preocupagoes da ecope-
dagogia, na medida em que seu suposto bdsico é que cada escola construa
o seu projeto politico-pedagdgico. A autonomia é também uma caracteris-
tica da ecopedagogia. A pedagogia da praxis, inserida na tradi¢gao marxista
renovada da pedagogia, também ndo se contrapde a ecopedagogia como
pedagogia libertadora. No Instituto Paulo Freire ndo abandonamos as cate-
gorias criticas (marxismo, libertagdo), mesmo incorporando categorias pés-
criticas (significa¢do, representacgdo, cultura, multiculturalismo). A escola
cidadi, ao propor a ecopedagogia, fundamenta-se numa concepgao critica
da educacio e avanga na pés-modernidade cientifica e educativa, “progres-
sistamente”, como nos escrevia o seu fundador, Paulo Freire (GADOTTI,
1995, p. 11), levando em conta os novos paradigmas da ciéncia e da peda-
gogia, sem dicotomizd-los burocraticamente, mas tirando deles as necessirias

licdes para poder continuar caminhando.
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Cremos que tanto uma como outra de nossas primeiras bandeiras tém a
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cidadi quanto no caso da pedagogia da préxis, a ecopedagogia agrega mais
um valor, que € o da “cidadania planetiria” (GUTIERREZ, 1996). O con-
ceito de cidadania ganha nova dimensdo. Como cidaddos(ds) do planeta,
nos sentimos como seres convivendo no planeta Terra com outros seres
viventes e inanimados. Esse principio deve orientar nossas vidas, nossa
forma de pensar a escola e a pedagogia.

A cultura oriental, ao contririo da ocidental e cristd, poderia aqui ser
evocada para dar suporte a essa “integragdo” com a natureza: “Isto é uma
pedra, mas daqui a algum tempo talvez seja terra, e a terra se transfor-
mard numa planta, ou num animal, ou ainda num homem {...} Nio lhe
tributo reveréncia ou amor, porque ela um dia talvez possa se tornar 1sso
ou aquilo, sendo porque é tudo isso, desde sempre e sempre. E precisa-
mente por ser ela uma pedra, por apresentar-se-me como tal, hoje, neste
momento, amo-a e percebo o valor, o significado que existe em qualquer
uma das suas veias e cavidades, nos amarelos e nos cinzas da sua colora-
¢do, na sua dureza, no som que lhe extraio ao bater nela, na aridez ou na
umidade da sua superficie” (HESSE, 1994, p. 153). Herman Hesse, que
recebeu, em 1946, o Prémio Nobel de Literatura com seu livro Sidarta,
expressa nessa passagem a profunda unidade que existe entre todos os
seres, animados ou ndo, com os quais dividimos o planeta.

“Estrangeiro en ndo vou ser. Cidadido do mundo eu sou”, diz uma letra de
musica cantada por Milton Nascimento. Se as criangas de nossas escolas
entendessem em profundidade o significado das palavras desta cangio,
estariam iniciando uma verdadeira revolugio pedagégica e curricular.
Como posso sentir-me estrangeiro em qualquer territério se pertengo a um
Gnico territério, a Terra? Nado hd lugar estrangeiro para terriqueos, na
Terra. Se sou cidaddo do mundo, nio podem existir para mim fronteiras.
As diferencas culcurais, geogrificas, raciais e outras enfraquecem, diante do
meu sentimento de pertencimento & humanidade.

Mas serd que somos realmente cidaddos(ds) do mundo? O que € ser cida-
dao(d)? O que é cidadania?

Cidadania é, essencialmente, consciéncia de direitos e deveres. Ndo hd
cidadania sem democracia embora possa haver exercicio ndo democritico
da cidadania. A democracia fundamenta-se em trés direitos: direitos civis
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(como seguranga e locomogio); direitos sociais (como trabalho, saldrio

justo, sanide, educagio, habiracio etc.); direitos politicos (como liberdade

de expressdo, de voto, de participagio em partidos politicos e sindicatos etc.).

O conceito de cidadania, contudo, é ambiguo. Em 1789, a Declaragio dos
Direivos do Homem ¢ do Cidaddo estabelecia as primeiras normas para assegu-
rar a liberdade individual e a propriedade. E uma concepcio restrita de
cidadania. Assim, podem existir diversas concep¢Oes de cidadania: uma
concepgio liberal, neoliberal, socialista-democritica (o socialismo autoritario
e burocrdtico ndo admite a democracia como valor universal e desprezou a
cidadania como valor). Existe hoje uma concepg¢do consumista de cida-
dania sustentada na competitividade capitalista. Ela se rescringe ao direito
do cidadédo de exigir a qualidade anunciada dos produtos que compra. Seria
uma cidadania de mercado. Em oposi¢do a essa concepgao restrita existe
uma concep¢ao plena de cidadania. Ela ndo se limita aos direitos indivi-
duais. Ela se manifesta na mobiliza¢do da sociedade para a conquista dos
direitos acima mencionados, que devem ser garantidos pelo Estado. E uma
cidadania que visa também 2 conquista e constru¢io de novos direitos. O
cidaddo que é cumpridor das leis, paga impostos e escolhe seus represen-
tantes politicos estd exercendo a cidadania. Mas a cidadania plena é mais
exigente. Ela cria direitos, novos espagos de exercicio da cidadania.,

A concepgao liberal e neoliberal de cidadania entende que ela é apenas
um produto da solidariedade individual (da “gente de bem”) entre as pes-
soas, € nao0 uma conquista e construgdo no interior do préprio Estado. A
cidadania implica instituicdes e regras justas. O Estado, numa visdo demo-
cratica e soliddria, precisa exercer uma agdo — para evitar, por exemplo, os
abusos econdmicos dos oligop6lios —, fazendo valer as regras definidas
socialmente. Ndo basta conquistar o poder de Estado; é preciso ocupi-lo
para que seja melhor qualificado para o exercicio de suas fungdes, para
tornd-lo mais competente no atendimento ao cidaddo. Mais do que con-
quistar o Estado para inverter sua légica autoritaria, é preciso diluir, dissolver
o seu poder no corpo social como um todo.

Embora haja consenso em torno do valor da cidadania, ela é compreen-
dida de formas muito diferentes e até antagbnicas. Como afirma Adela
Cortina (1997), existem dimensdes complementares da cidadania:
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1 - Cidadania politica — participa¢io numa comunidade politica.

2 — Cidadania social - justica como exigéncia ética (da sociedade de bem-
estar a sociedade justa).

3 — Cidadania econémica —a empresa cidadi, ética e a transformagio da eco-
nomia: os trabalhadores do saber, o terceiro setor (privado, porém ptiblico).

D
v

4 - Cidadania civil — a sociedade civil e a civilidade, civilizagdo. Valores
civicos: liberdade, igualdade, respeito ativo, solidariedade, didlogo.

5 — Cidadania intercultural — multiculturalidade, interculturalidade,
transculturalidade. A interculturalidade como projeto ético e politico
{miséria do etnocentrismo). A questio da identidade.

A nocio de cidadania planetiria (mundial) sustenta-se na visdo unifi-
cadora do planeta e de uma sociedade mundial. Ela se manifesta em dife-
rentes expressdes: “nossa humanidade comum”, “unidade na diversidade”,
“nosso futuro comum”, “nossa patria comum”, “cidadania planetaria” .

Cidadania planetéria é uma expressio adotada para expressar um con-
junto de principios, valores, atitudes e comportamentos que demonstra
uma nova percepgio da Terra como uma tinica comunidade (BOFF,
1995). Freqiientemente associada ao “desenvolvimento sustentdvel”, ela é
muito mais ampla do que essa relagio com a economia. Trata-se de um
ponto de referéncia ética indissocidvel da civilizagdo planetiria e da eco-
logia. A Terra € “Gaia” (LOVELOCK, 1987), um superorganismo vivo ¢ em
evolucio: o que for feito a ela repetcutird em todos os seus filhos.

H4 virios processos de globalizagdo. Destacamos pelo menos dois deles:

@ _ O processo de globalizagio que estendeu um modelo de dominagio
econdmico, politico e cultural totalitdrio e excludente: a globalizagio do
modo de produgio capitalista. Nele, podemos distinguir pafses globaliza-
dores de globalizados. Aqui, a globalizagdo é essencialmente excludente e
tem criado as condi¢es para um retrocesso brutal do ponto de vista dos
direitos da maioria dos cidaddos do mundo todo. Nesse processo, a econo-
mia de mercado tem favorecido as disputas regionais por meio de blocos: 0
europeu, o asidtico, o norte-americano ampliado e o latino-americano,
retardando — 20 invés de promover — uma real globaliza¢io. O mundo, do
ponto de vista econdmico, continua dividido. Agora dividido em blocos,
em grandes interesses regionais.
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22 — O processo de globalizagio propiciado pelos avangos tecnolégicos, que

criam as condi¢Bes materiais (n3o ético-politicas) da cidadania global, a
globalizacdo da sociedade civil. Esta possibilita novos movimentos
sociais, politicos e culturais, intensificando a troca de experiéncias de suas
particulares maneiras de ser, questionando as desigualdades no interior dos
Estados-nag¢des. A questdo fundamental colocada por esses movimentos € a
da reterritorialidade: uma cidadania planetdria que supere as nacionalidades
(e sobretudo os nacionalismos), mas que, a0 mesmo tempo, reconheca
expectativas éticas, ecol6gicas, de género etc. como constitutivas de um
direito & institucionalidade como novos Estados-naces (por isso fala-se,
por exemplo, em “nagdo negra”, “nacdo indigena” etc.). Sdo novas territo-
rialidades que combinam os determinantes econémicos com os da etnici-
dade, de género etc. A cidadania nacional perde o seu territério de origem
e aparece uma cidadania pluriterritorial. Este € o espago (ciberespago?) das
ONGs e das estruturas intergovernamentais que tomam fatias de poder
cada vez maiores do Estado-nagZo. O desafio que se coloca a essas novas
territorialidades € o de fortalecimento da perspectiva democrdtica no seio da

prépria sociedade civil.

Muitos movimentos encontram formas de legitimacio de seus atos no
plano internacional. Veja-se o exemplo do poderoso movimento ecolégico
Greenpeace, que faz campanhas de preservagio da natureza em quase todo o
mundo. A World Wildlife Fund (WWF) é outro exemplo importante. Ela é
uma das maiores organiza¢des em defesa da ecologia, com 4,7 milhdes de
membros e atividades em mais de cem paises. E maior do que algumas
naces. Ainda para citar outro exemplo: o Earthwatch patrocina pesquisas
cientificas em mais de cem pafses, incluindo satide, arqueologia e sociologia.

Na visdo do primeiro processo, centrado no modelo econdmico-politico
neoliberal, a cidadania global j4 reria sido alcangada. E o que sustentam os
globalistas. Na visdo do segundo processo, a cidadania global é considerada
como um processo lento de construgdo, inconcluso, na medida em que exis-
tem ainda muitos excluidos da globalizagio. Diante do fenémeno da globa-
lizagdo, ndo podemos nos comportar nem como 0s apocalipticos, que véem na
globalizagdo a fonte de todos os males atuais, nem como os integrados que
véem nela a salvagdo ou a condigdo final da realiza¢io plena do ser humano.

Ouvimos com freqiéncia que um dos objetivos dos projetos de infor-
mdtica nas escolas piiblicas é “educar para uma cidadania global”, numa
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soc1edade tecnologlcamente desenvolvida, e que os novos Parimetros Cur-
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que tipo de globalizacdo se referem? Nio o mencionam, supondo que a
globaliza¢io econdmica € a dnica forma possivel de globalizacio. Nio h4
divida de que, na visdao mais corrente, o termo “global” estd muito mais
ligado ao processo de globalizagio econdmica do que ao processo de globa-
lizacdo (solidariedade) da sociedade civil.

A sociedade civil mundial ou global estd ainda em formacio e “abrange
uma grande variedade de sociedades contemporineas, a leste e a oeste, pobres
e ricas, centrais e periféricas, desenvolvidas e subdesenvolvidas, dependentes e
agregadas, o conceito que se quiser usar. Apesar das diferengas existentes
entre essas sociedades quanto a seus niveis sociais, econdmicos, politicos,
recnolégicos, culturais, é possivel distinguir nelas estrucuras, relagdes e pro-
cessos semelhantes” (Maria Licia Azevedo Leonardi, in CAVALCANTI, 1998,
p. 195). Entre os tragos caracteristicos das sociedades contemporineas, Maria
Licia Azevedo Leonardi (idem, ibid., p. 196-207) destaca o desenvolvi-
mento tecnolégico, a ocidentalizagio da cultura, a desterritorializagio e o
declinio das metropoles, o enfraquecimento dos Estados-naces, “elos da
sociedade global”, segundo Octavio Ianni (1992, p. 96).

Se o termo “cidadania” é ambiguo, nic é menos ambigua a expressio
“sociedade civil mundial”. Como diz o Relatério do Clube de Lisboa, “a
sociedade civil mundial é uma nebulosa. E composta de milhares (cerca de
meio milh3o) de grupos e institui¢des cujas atividades vio da promogio da
ndo violéncia a defesa das espécies animais em perigo de extingdo, da defe-
sa e da promogdo de oportunidades iguais entre homens e mulheres 2 luta
contra a disseca¢do de animais vivos, da conserva¢io dos ambientes naturais
aos movimentos ecolégicos em todas as suas formas e componentes, do did-
logo entre as religides & luta contra a tortura, da defesa dos imigrantes ao
desenvolvimento de novas formas de atividade econdmica, do fortalecimento
da cooperagao transnacional entre as minorias lingiiisticas 2 busca de uma
nova ética nos negdcios, da promogio de uma telemdtica democritica a luta
contra a guerra, e assim por diante” (PETRELLA, 1995, p. 36-7).

O Clube de Lisboa ndo evidenciou os grupos da sociedade civil que nio
integram o chamado campo democritico e que lutam por ideais racistas e
anti-democrdrticos, preferindo evidenciar mais as formas morais e humani-
tdrias da militdncia social da sociedade civil mundial, em que se destacam
a atuagdo da Anistia Internacional, a Caritas Internacional, Os Amigos da
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Terra, a Care, Emmaus Internacional, os Médicos Sem Fronteiras, o Green-
peace, a World Wildlife Fund etc. A sociedade civil mundial € ainda muito
fragmentada, dividida internamente, dependendo de cada contexto e pais,
onde existem muitas diferencas de constitui¢io juridica.

Apesar disso, a sociedade civil mundial estd jogando um importante
papel, seja na formagio de uma consciéncia ética planetdria emergente, seja
como expressio de demandas sociais, aspira¢hes populares e objetivos
comuns de amplos setores da sociedade, seja na defesa da qualidade de vida
e dos valores democriticos, principalmente dos paises pobres. Além disso,
é preciso destacar a sua capacidade de inovagio politica: “A sociedade
civil mundial ndo € apenas uma consciéncia moral e néo se limita a exprimir
necessidades e aspiracBes. Através da sua a¢io mulciforme e conduta em
diversos niveis, contribui também para a solu¢io de problemas, procurando
e experimentando novos métodos e vias para confrontar nés nio resolvidos
e desafios, para identificar novas solugBes institucionais, financeiras, econd-
micas e sociais” (PETRELLA, 1995, p. 40).

Diante da ambigiiidade do termo “global”, preferimos falar de cidadania
planetdria e ndo de cidadania global. Além do mais, desejamos realgar nosso
pertencimento ao planeta, e ndo ao processo de globaliza¢do. O conceito de
cidadania global estaria muito mais ligado ao recente processo de globali-
zacdo provocado pelos avangos tecnolégicos, enquanto a planetaridade
continua sendo um desejo, um sonho que vem de muito mais longe. A
diferenga é que hoje, “dadas as ameagas que pesam sobre todos nés, a Terra
ganhou uma nova centralidade” (BOFF, 1995, p. 10).

A primeira vista parece que hoje a cidadania, a tecnologia e a globalizagio
estio caminhando juntas. Contudo, precisamos distingui-las, analisando suas
particularidades e especificidades, seus limites e possibilidades. Dai a nossa
preocupacio pedagégica em colocar ainda aqui algumas questdes que todo
educador deve levar em conta ao se propor educar para a cidadania planetria.

12 -~ Como construir uma cidadania planetdria num pais globalizado onde
sequer foi ainda construida a cidadania nacional? Essa ndo é apenas uma
pergunta que deve ser dirigida aos educadores, mas também aos politicos,
aos comunicadores etc. Que garantias teremos de que a Carta da Terra seja
cumprida se ainda nio foi cumprida a Declaragio dos Direitos Humanos?

22 - Como fica a identidade diante da ocidentalizacio da cultura promovida
pela midia e do dominio da lingua inglesa na Internet (65% de inglés
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A

diante de 0,5% de portugués)? A riqueza da humanidade estd principal-

ade. Se entendermos por humanidade a diversidade,
ndo estarfamos caminhando para a morte intelectual da prépria humanidade,
provocada pela unificaggo da cultura e pela mesticagem?

A identidade, o didlogo e a solidariedade nem sempre andam juntos.
Como afirma o Relatério para a Unesco da Comissdo Internacional sobre
Educagio para o Século XXI, “a exigéncia de uma solidariedade em escala
mundial supde, por outro lado, que todos ultrapassem a tendéncia de se
fecharem sobre si mesmos, de modo a abrir-se 2 compreensio dos outros,
baseada no respeito pela diversidade. A responsabilidade da educacio nesta
matéria €, a0 mesmo tempo, essencial e delicada, na medida em que a
nogdo de identidade se presta a uma dupla leitura: afirmar sua diferenca,
descobrir os fundamentos da sua cultura, reforgar a solidariedade do grupo
podem constituir para qualquer pessoa passos positivos e libertadores; mas,
quando mal compreendido, este tipo de reivindicagdo contribui, igualmente,
para tornar dificeis e até mesmo impossiveis ¢ encontro e o didlogo com o

outro” (DELORS, 1999, p. 48).

H

32 — Estaremos gestando uma cx/tura global, esmagando todas as culturas
particulares e locais? Quais seriam as conseqiiéncias desse processo de uni-
ticagao das culturas? Nio é o mesmo processo de mundializacio de uma
cultura particular/local? Essa gesta¢do ndo estaria, por sua vez, possibili-
tando o crescimento do fundamentalismo (religioso ou laico), acirrando as
resisténcias comunitdrias aos valores culturais universalizantes? Certas cul-
turas locais estdo reforgando seus tragos, nos levando a crer que o mundo
continua fragmentado e ndo globalizado. O que estd se universalizando?
Padrdes de consumo e de produgio? Como afirma Fausto Telleri, professor
da Universidade de Bologna, “o processo de globalizacdo em curso, se de
um lado cria as condi¢des de uma aldeia global e torna mais realistica a
possibilidade de uma alfabetizacdo geral, nao pode ser também, de outro
lado, um perigo para a identidade das minorias lingiiisticas e culturais? Sdo
estes alguns dos desafios aos quais a educag¢io tem hoje o dever de respon-
der adequada e satisfatoriamente, se quiser representar uma perspectiva de
esperanga e de desenvolvimento criador para todos” (IPF, 1999, p.36).

42 — Como nos lembra a Carta da Terra de Cuba, aprovada em setembro de
1998, o capitalismo promove o consumismo e € contririo em sua esséncia
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nidade para construir o individuo. A cidadania p
valores universais consensuados, num mundo justo, produtivo e num
ambiente saudadvel. Que comsensos podem ser construidos sob a hegemonia
capitalista? Ao mesmo tempo que esCrevernos 0S CONSENnsos, Precisamos
inscrevé-los, ética e socialmente, na convivéncia social, como os consensos

das nacdes indigenas, inscritos na sua cultura, sem serem escritos.

52 — Como seria uma “civiliza¢do da simplicidade” (GOROSTIAGA, 1991),
da qualidade de vida, da sustentabilidade, da igualdade e da alegria com-
partilhada?

2 ~ Devemos criticar o desenvolvimento sustentdvel como uma contradigdo
em si? As nogdes de “desenvolvimento” e de “sustentabilidade” seriam
antagdnicas? O desenvolvimento sustentdvel é uma “armadilha do ecoca-
pitalismo”, como afirma Leonardo Boff? Devemos criticar toda forma de
desenvolvimento ou apenas a forma capitalista de desenvolvimento?

Certamente existe uma concep¢io capitalista de desenvolvimento sus-
tentdvel e que é majoritariamente sustentada pelo movimento ecolégico.
Ela pode se constituir numa armadilha para a ecopedagogia. Por isso a eco-
pedagogia ndo pode inspirar-se apenas numa concepgio de desenvolvimento.
O desenvolvimento sustentdvel, ao nosso ver, s6 pode, de fato, enfrentar a
deterioracdao da vida no planeta na medida em que estd associado a um
projeto mais amplo, que possibilite 0 advento de uma sociedade justa,
eqiiitativa e includente, o oposto do projeto neoliberal e neoconservador.
S6 com o apoio forte dos trabalhadores da cidade e do campo, dos movi-
mentos sociais e populares, podemos erigir um novo modelo de desenvol-
vimento e de educacio verdadeiramente sustentdveis.

Podemos dizer que a educagio para a cidadania planetdria estd apenas
comecando e que ela deve nos levar a uma educagio para a cidadania
césmica. Os desafios sao enormes tanto para os educadores quanto para
os responsiveis pelos sistemas educacionais. Mas jd existem certos sinais,
na prépria sociedade, que apontam para uma crescente busca ndo sé por
temas espiritualistas e de auto-ajuda, mas por um conhecimento cienti-
fico mais profundo do universo.

O interesse por questSes globais e pelo cosmos estd atraindo muito mais
do que os fisicos hoje. E ndo s6 cientistas, mas também o grande publico.
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H4 muita procura hoje por conhecimentos sobre o universo. £ um fato
auspicioso verificar que se busca saber mais nio apenas sobre o homem,
mas também sobre o planeta e o universo. A coluna de divulgagio cienti-
fica do astrofisico Marcelo Gleiser, aos domingos, no jornal Folha de S. Paulo
¢ muito lida. Depois de seu best-seller de 1997, A danga do universo — que
vendeu em dois anos 60 mil exemplares no Brasil e 10 mil nos Estados
Unidos —, ele lancou suas colunas semanais no livro dois anos depois com
o titulo Retalhos cismicos. Isso demonstra o crescente interesse em conhecer
mais sobre o universo.

Os curriculos escolares, numa visio ecopedagdgica, deverdo incluir,
desde os estudos infantis, ndo apenas o estudo do ambiente natural, o
entorno, os contextos urbanos, mas a histéria da Terra e do universo. A eco-
pedagogia nos ensina a olhar para o céu. Gustavo Cherubini, coordenador
do programa de ecopedagogia do Instituto Paulo Freire, ¢ um educador
muito sensivel a esse tema, buscando superar a tradicional dicotomia entre
o mundo humano e ¢ ndo humano. Na convocatéria que escreveu para o
I Encontro Internacional da Carta da Terva na Perspectiva da Educagdo, ele
introduziu o tema geral com um texto que julgo exemplar como visio de

mundo da ecopedagogia.

Se olharmos para o céu atentamente em uma noite de lua minguante,
longe das luzes artificiais dos grandes centros urbanos, poderemos
identificar no espago infinito uma mirviade de corpos celestes que estdv
distribuidos por cerca de um bilhdo de galdxias, cada galdxia com
bilhbes de astros. A fantdstica e deslumbrante visdo proporcionada
pela natureza teve origem na grande explosdo de um dnico corpo celes-
te, formando o universo que conhecemos ¢ que, segundo o5 estudiosos,
continua em expansdo.

O grande espago universal ocupado pelos corpos celestes & medido por
disténcias em anos-luz, tornando tudo ainda mais gigantesco, com
proporgies inimagindveis que continuamente despertam na humanida-
de o desejo de decifrar a origem e a totalidade do universo e da vida.

As mesmas dimenses do universo gue provocam na humanidade um
desejo pelo sen conbecimento que nunca finda também servem para
demonstrar o quanto o fendmeno da vida é raro. Até onde sabemos,
dentro da infinitude espacial, somente no mindisculo corpo celeste cha-
mado Terra a vida se fez, e com uma diversidade que nos fascina ¢
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encanta. Foi necessdrio que o caudaloso vio do tempo transcorvesse para
que as condigies adversas da grande explosdo abrandassem e longos
processos sucessivos de acomodagies ¢ evolugies tivessem inicio e fim, con-

Vinuamente, para que condigbes invulgares ¢ de delicada textura tor-

nassem possivel o milagre da vida na ecosfera, a fina camada que
recobre o corpo da Terra.

Na histéria da humanidade, o século 20 ¢ cultuado pelos ociden-
tais como wum perfodo de tempo onde pudemos avangar enquanto seves
criadores de obras e objetos técnicos ¢ informacionais, cuja fungdo e
finalidade seria a de contribuir com o desenvolvimento ¢ o progresso
material dos seres humanos. E inegdvel o avango proporcionado por
processos produtivos e tecnoldgicos, geradores de produtos e solugies para
as questies prdticas da vida bumana, principalmente as relacionadas
aos setores de comunicagdo, rransporte e consumo.

Mas, ao analisarmos detidamente o fim de século com um olhar
acurado e sensivel de observador intevessado nos vumos da humanida-
de, podemos perceber que os valoves universais construidos av longo dos
tempos por diversas culturas e pensamentos — valores e conceitos sobre
@ paz, a solidariedade e a harmonia — hd muito deixaram de existir
10 cotidiano da vida do planeta. E como se a humanidade nio levas-
se em consideragdo o quanto foi necessdrio de tempo e de adequagio do
espago para que a vida, ¢ toda espécie de vida, acontecesse no mins-
culo corpo celeste chamado Terra,

Educar para a cidadania planetdria implica muito mais do que uma filo-
sofia educacional, do que o enunciado de seus principios. A educa¢io para a
cidadania planetiria implica uma revisio dos nossos curriculos, uma reo-
rientagdo de nossa visdo de mundo da educagdo como espaco de inser¢io do
individuo ndo numa comunidade local, mas numa comunidade que € local
e global a0 mesmo tempo. Educar entio ndo seria, como dizia Emile
Durheim, a transmissio da cultura de uma geragiio para outra, mas a grande
viagem de cada individuo no seu universo interior e no universo que o cerca.
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Leitura
HISTORIA DO UNIVERSO

Brian Swimme e Thomas Berry {1992)

H4 quinze bilhdes de anos, em uma combinagio momentinea de
energia jamais igualada novamente, o universo foi formado em uma
grande explosdo que fez voar matéria gasosa em todas as dire¢des.
Mais de 1 bilhio de anos passou-se antes de essa grande aglutinagdo
de energia acalmar-se e estabilizar-se o suficiente para organizar a
matéria gasosa sob a forma das centenas de bilhdes de galdxias que
compreendem o universo como o conhecemos hoje. Essas galdxias
funcionavam como sistemas gigantes auto-organizadores de energia,
arremessando-se pelo espaco vazio durante vérios bilhdes de anos.
Esse periodo foi turbulento. As estrelas mais luminosas amadurece-
ram muito rapidamente e explodiram em supernovas poderosas que
marcaram o nascimento de novos sisternas de energia. Esses sistermnas
de segunda gera¢do eram mais promissores em sua potencialidade,
mais elaborados em sua estrutura interna e mantinham os elementos
essenciais da vida, carbono, nitrogénio, oxigénio e os outros ele-
mentos. Dez bilhdes de anos da explosdo inicial de energia, nossa
galdxia na Via Lictea formou-se como um sistema de segunda geragao
e, com ela, 10 mil novas estrelas. Uma dessas estrelas foi o sol. Em
uma explosao maci¢a de enetgia, o sol lan¢ou longe toda a matéria
gasosa que o cercava. Dessa explosdo de energia criou-se ¢ sistema
solar, Mercurio, Vénus, Terra, Marte, Jipiter, Saturno, Urano,
Netuno e Plutdo.

Nem todos os planetas em nosso sistema solar foram dotados do
mesmo potencial de criagio de vida que a Terra. Em Jdpiter, Saturno,
Netuno e Urano, a atividade gasosa e fundida jamais amadureceu além
dos processos quimicos mais simples. Em Merctrio, Vénus, Marte e
Plutdio, a crosta planetdria endureceu lentamente em continentes sem
vida. Apenas a Terra, perfeitamente equilibrada como era em sua
prépria dinimica interna dentro do sistema solar, exibe a atividade
quimica criativa necessdria para a evolugdo da vida.

As primeiras células a aparecer subordinaram e canalizaram os
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especificos de informagdes genéticas necessrias para a auto-reprodugio.
A proxima encarnagdo de células ndo apenas reteve essas capacidades,
mas também subordinou os poderes de geragido de vida do oxigénio.
A meiose, a unidao de dois organismos geneticamente GNicos para a
finalidade de cria¢do de um terceiro, também surgiu nesse periodo e
aumentou multiplas vezes a variedade genética da vida. Em uma base
complementar, relacdes de predador/presa comecaram a desenvolver-se,
e, juntamente com a intimidade da meiose, salientaram as dimensoes
tanto simbiéticas como violentas do processo emergente da Terra.
O dpice de toda essa atividade criativa foi sinalizado pelo desenvol-
vimento do primeiro organismo multicelular, mais ou menos 700
milhfes de anos atris.

A emergéncia dos primeiros organismos multicelulares preparou
o terreno para a propagac¢io de uma diversidade de formas na natu-
reza. Corais, larvas, insetos, moluscos, aguas-vivas, esponjas, estre-
las-do-mar, aranhas, vertebrados, sanguessugas e outras espécies
comecaram a florescer. Gradualmente, as espécies adapraram-se para
atender aos desafios da natureza e as adaptacOes de outras espécies.
Os moluscos desenvolveram conchas para protegerem-se melhor.
Novas formas de locomogido surgiram. Insetos alados aprenderam
técnicas de propulsio sobre a dgua. Os peixes desenvolveram barba-
tanas Osseas para também se locomover mais rapidamente. As marés
dos oceanos langaram plantas i terra. A vida animal logo foi também
langada a terra e, assim, gradualmente, surgiu o grande reino das
criaturas anfibias e, com o tempo, os dinossauros.

As dimensdes criativas desse periodo inicial de formagio nio ocor-
reram sem dificuldades. Desastres atingiram ocasionalmente a Terra,
e colisdes astrondmicas macicas perturbavam o funcionamento deli-
cado dos processos subjacentes do planeta. Algumas vezes, a vida vir-
tualmente precisou reinventar a $i mesma, COMO OCOrreu Com a
extin¢do dos dinossauros, mais ou menos 67 milhdes de anos atrds.
Ainda assim, essa destrui¢do rambém prenunciou a possibilidade do
surgimentc de novas linhas evolutivas de desenvolvimento. Com a
extingao dos dinossauros, as dimensoes criativas totais do desenvol-
vimento terrestre foram mantidas & medida que mamiferos, pdssaros
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da vida. Com o desenvolv mamfferos, também
surgiu a capacidade para a sensibilidade emocional por meio de um
sistema nervoso cada vez mais complexo e, gradualmente, com o sur-
gimento da espécie humana, a autopercepgdo consciente.

Quatro milhdes de anos atrds, na Africa, os primeiros seres huma-
nos puseram-se de pé. Dois milhdes de anos atrds, os seres humanos
aprenderam a criar ferramentas simples. Um milh@o e meio de anos
atrds os seres humanos domaram o poder do fogo. Trinta e cinco mil
anos atras os seres humanos celebraram pela primeira vez sua pro-
gressiva autoconsciéncia através de realizagdes ritualisticas de festivais,
de cerimdnias e de pinturas nas cavernas. Logo seguiu-se a domesti-
cacio de plantas e de animais e foi sinalizado o declinio gradual das
sociedades de cacadores e colhedores e o surgimento de pequenas
aldeias neoliticas e de outros assentamentos. Novas formas de ativi-
dade cultural floresceram nesses locais. As mulheres mantinham
papéis sutis, oferecendo lideranga moral e religiosa. Artistas e artesaos
elaboravam seus trabalhos manuais. As disciplinas espirituais cele-
bravam e articulavam os ritmos celestiais da natureza e prestavam
homenagens ao Espirito Divino. Muitas das estruturas simbdélicas
bisicas da linguagem surgiam nesse perfodo. Avangos na linguagem,
nas artes, na religido e na cosmologia estabeleceram as préticas de
formac3o que ainda hoje compreendem a base de muitas disciplinas
artisticas, espirituais e simbélicas (David Hutchison, Educagdo ecold-

gia, p.15-12).

Questdes para reflexdo e aprofundamento dos temas

1 — Indigue os direitos que o cidaddo planetdrio deverd ter assegurado e os
deverves que ele deverd cumprir.

2 — Quais as difevengas entre a concepgdo consumista de cidadania ¢ a con-
cepedo plena de cidadania?

3 — Identifique e explique as dimensdes complementares da cidadania e como
vocé pode exercer seus dirveitos e deveres em cada uma delas.
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— Identifique e explique as agoes e os acontecimentos que na sua opinido

revelam que a sociedade civil mundial estd em formagio.

— Comente a necessidade de termos de exercer primeivo a cidadania local e

nacional para alcancarmos a cidadania planetdria. Quais seriam os
focos principais que a cidadania planetdrvia deveria dedicar-se na sua
eferivagio?

— E posstvel distinguir duas formas de globalizacio, a econbmica ¢ a da

cidadania. Ambas utilizam-se da mesma base tecnoldgica, mas com
logicas opostas. Indique as principais caracteristicas de cada uma e suas
principais diferengas.

— Como vocé pode colaborar com a cidadania planctiria e sua construgio

sem sair da sua comunidade? E importante sair de nosso ambiente para
enfrentar novas vivéncias? Qual o valor das novas experiéncias, em
outros ambientes, para a cidadania planetiria?

— Vocé pode tornar-se parceiro dos Grgdos piblicos de sua cidade para

melborar o bem-estar de sua comunidade? E das entidades nio-gover-
namentais, como as Associagies de Bairvo, a Associagio de Pais e
Mestres, 0 Grémio Estudantil e as entidades ambientalistas?
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Cuidar das coisas implica ter intimidade,
senti-las dentro, acolhé-las, respeita-las,
dar-lhes sossego e repouso. Cuidar é
entrar em sintonia com, auscultar-lhes o
ritmo e afinar-se com ele. A razédo
analitico-instrumental abre caminho para
a razao cordial, o “esprit de finesse”,

o espirito de delicadeza, o sentimento
profundo. A centralidade néo é mais
ocupada pelo “logos” razao, mas

pelo “pathos” sentimento.

Leonardo Boff, Saber cuidar, p. 96.






A planetarldad std na raiz de muitas filosofias, religides e movimen-

h’ icos e até linglncrmnc que buscavam fundar uma
civiliza«;ﬁo planetarla Tem sido um sonho nutrido por muitas ideolo-
gias. Ela estd presente particularmente no Ocidente:

~ A belenizagdo e a romanizagdo constituiram-se, a seu modo, num pro-
cesso de globalizagdo: todos os homens, em todos os lugares, deveriam ser
gregos ou romanos. Ndo vamos citar aqui o milenarismo nazi-fascista para
ndo gerar tanta polémica em torno do termo. O sonho autoritirio tem se
constituido sempre na busca de tornar hegemdnica uma certa visdo de
mundo, mesmo quando € totalmente invidvel. Por exemplo, estender o
modo de vida americano aos chineses, tentando fazer com que cada um
deles possuisse um carro, seria um desastre, os chineses esgotariam rapida-
mente as reservas de combustivel do planeta. E mais, ndo sairiam do lugar!

22 ~ No campo das religies, a cidadania planetaria sempre se constituiu em um
pressuposto importante do movimento evangélico que, em tese, deveria reunit
todos em defesa da vida, independentemente de fronteiras geograficas e sociais.

32 - A ilustragdo também falava da mundializagio como utopia, como
reconciliacio universal de todos e da criagio de um estado mundial.

42 — A literatura mundial estd cheia de exemplos. Escreveu Vitor Hugo, autor
de Os miserdveis: “O futuro é um edificio misterioso que levantamos na Terra
com as préprias mios e que mais tarde deverd servir-nos a todos de moradia”.

52 — A cidadania planetdria é um antigo sonbo socialista (utépico). Hd muito
de utopia, ainda hoje, no pensamento socialista diante da globalizacio
capitalista excludente. Na visfo/realiza¢gdo socialista autoritdria (foi essa
face do socialismo que fracassou, felizmente, e ndo o sonho socialista), pre-
dominou a imposi¢io a todos de uma visio de mundo, restringindo-se o
respeito as singularidades.

62 - O movimento mundial pelo esperanto, pelas suas caracteristicas, cons-
titui-se na manifesta¢io desse impulso de relacionar-se para além das
fronteiras. O esperanto vem buscando essa aproximacio planetdria pela
tentativa de superar a barreira lingiifstica. Ele pretende ser a lingua da
cidadania planetdria, mas as novas tecnologias que possibilitaram a globa-
lizacdo impuseram outra lingua, o inglés. A lingua inglesa e o computador
tornaram-se os instrumentos da nova cidadania global.
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Os franceses preferem falar de mundializaciio em vez de globalizagio.
De fato izagdo dos sistema
a informdtica possibilitaram foi realmente uma mundializagio, inaugurando
uma nova era, a da informacdo (ndo ainda a era do conhecimento). Isso porque
tornaram acessivel as empresas, institui¢oes e individuos um enorme volume
de dados, imagens, sons (multimidia) etc., possibilitando a comunicagido
em tempo teal, independentemente das distdncias. E o tempo-espago (cibe-
respago) da virtualidade, proporcionado pelo avango das chamadas novas
tecnologias, que estocam de forma pritica o conhecimento e gigantescos
volumes de informagdes. Elas s3o armazenadas de forma inteligente, per-
mitindo rapidamente a pesquisa ¢ o acesso, de forma muito simples, ami-
gével e flexivel. “As redes mundiais da informagdo fazem com que este pro-
duto trafegue por todo o planeta, reconfigurando as dimensdes do espago e
do tempo, do agui e do agora, fazendo com que o 2gora exerga uma aparente
supremacia sobre a localizagdo dos receptores, tal a instantaneidade com
que os fatos se fazem presentes em todos os lugares” (Luis Martins da Silva,
in FREITAG, 1996, p. 206).

A casa deixard um dia de ser o endereco, o ponto de referéncia das
pessoas. O cidaddo do mundo da civilizagio planetdria terd a Terra como
seu endereco e o seu sitio (siz¢) na Web como ponto de referéncia. O local
privado onde a pessoa dorme ndo é importante. O importante € o lugar
onde vocé pode ser encontrado, comunicat-se com 0s amigos, ser visto por
eles, mesmo que a distincia. O seu size estard aberto 24 horas por dia, sem
restri¢io. Nio haverd chaves. Mas vocé terd dominio sobre ele. Vocé abrird
a porta dele apenas aqueles e aquelas que vocé desejar. O seu size, sempre
ativo, receptor-emissor, garantird o seu lugar e a sua presen¢a no mundo
(virtual). A presenca fisica ndo é nada sem vibragdo, sem interesse. Um
corpo presente ndo € nada. O importante € estar ligado, plugado, atento,
virtualmente presente e nao apenas corporalmente.

A globalizagio estd muito mais ligada ao fen6meno da mundializagao do
mercado, que é um tipo de mundializagdo. E mesmo esta, fundada no mer-
cado, pode ser vista como uma globalizagio cooperativa ou como uma
globalizagdo competitiva sem solidariedade. Entre o estatismo absolutis-
ta e a mao invisivel do mercado, pode existir — “e existe” — uma nova eco-
nomia de mercado em que predominam a cooperagio e a solidariedade e
ndo a competitividade selvagem, uma “economia solidéria” (SINGER, 1996},
a verdadeira “economia da sustentabilidade” (CAVALCANTI, 1998).
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é a globalizac¢do competitiva, na qual os interesses do mercado se sobre-
pdem aos interesses humanos, os interesses dos povos se subordinam aos
interesses corporativos das grandes empresas transnacionais. Assim, pode-
mos distinguir uma globalizagdo competitiva de uma possivel globalizagdo
cooperativa e soliddria. A primeira estd subordinada apenas as leis do mer-
cado e a segunda, aos valores éticos e 2 espiritualidade humana.

A cidadania planetdria supde 0 reconhecimento e a pritica da planeta-
ridade, isto &, tratar o planeta como um ser vivo e inteligente. Como diz
Francisco Gutiérrez, “a planetaridade deve levar-nos a sentir e viver nossa
cotidianidade em relacdo harmdnica com os outros seres do planeta Terra”
(GUTIERREZ ¢ PRADO, 1999, p. 37).

No livro O despertar da dguia, Leonardo Boff discute o tema da civili-
zacdo planetaria, que chegou no final do século XX com o nome de
mundializa¢do e de globalizacdo, representando “indiscutivelmente uma
etapa nova na histéria da Terra e do ser humano. Estamos superando os
limites dos Estados-na¢des e rumando para a constitui¢ao de uma dnica
sociedade mundial que mais e mais demanda uma diregdo central para as
questdes concernentes a todo os humanos, como a alimentagio, a 4gua, a
atmosfera, a saide, a moradia, a educa¢do, a comunicag¢do e a salvaguar-
da da Terra” (BOFF, 1998, p. 38). Ele ndo diz “diregdo centralizada™ nas
mios de poucos, mas “dire¢do central”. E logo a seguir explica, apostan-
do que a globaliza¢io cooperativa superard a atual fase da globalizagdo
competitiva, sob o signo da ética e do senso da compaixdo universal para
“garantir o futuro do sistema-Terra”.

Leonardo Boff acredita que estamos deixando a era do tecnozdico € entran-
do no ecozdico, utilizando as expressdes de Thomas Berry. “De uma civiliza-
¢do tecnolbgica que tantos conhecimentos e comodidades nos trouxe, mas
simultaneamente tantas destruicdes e ameagas produziu, estamos passando
para uma civiliza¢gdo ecolégica na qual a ciéncia ¢ a técnica 30 incorpora-
das num modelo de desenvolvimento que se faz com a natureza e nunca
contra ela. A relagdo inclusiva, a religacdo, o abrago, a reciprocidade, a
complementaridade e a sinergia formam os eixos articuladores da nova
civilizaggo” (idem, ibid., p. 113). Estariamos hoje no perfodo da passagem
civilizacional do local para o global, da politica nacional para a politica
planetdria, do bem comum humano para o bem comum planetirio, da
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democracia para a biocracia, das sociedades nacionais para uma finica socie-
dade mundial, que constitui a civilizagdo planetdria.

No preficio escrito para o livto de Gaston Pineau, De air: essai sur
I'écoformation, Gro Harlem Brundtland, que presidiu a Comissio Mundial
sobre 0 Meio Ambiente e o Desenvolvimento (1984-7) da ONU, qualifi-
cou de essenciais duas orientagdes do relatério Nosso Futuro Comum: de
um lado, “levar em conta a interdependéncia, frente aos problemas aos
quais nds nos confrontamos, pessoas, grupos, grandes comunidades,
nagdes, todos os humanos, finalmente, em escala planetdria; e levar em
conta também a interpenetragio das dimensdes miltiplas — econémicas,
sociais, politicas, culturais, ambientais, etc. — numa problematica global que
possa ajudar a melhor compreender as realidades presentes e a agir mais ade-
quadamente”. De outro lado, “e correlativamente, o apelo, com vistas 2 uma
a¢io eficaz, a uma concertagdo que atravesse resolutamente as fronteiras, os
muros levantados entre o Norte e o Sul, entre os paises e as ragas, entre os
tomadores de decisdes e 0s outros, 0s cientistas e os nao-cientistas ...} assim
como entre as disciplinas e as profissdes” (PINEAU, 1992, p. 12-3). A
senhora Brundtland, reconhecidamente uma das maiores autoridades do
mundo em Meio Ambiente, condiciona nosso futuro comum ao exercicio
da cidadania planetdria. Sem uma concertagio global os problemas do meio
ambiente ndo serdo solucionados. Esta foi também a conclusio principal da
Ri0-92 e da Rio+5. Maior do que o desafio do meio ambiente é chegar a
essa civilizagdo planetiria de que nos fala Leonardo Boff. E continua
Brundtland: “A preservagio do meio ambiente ndo pode ser a preocupacio
e a obra apenas dos ecologistas [...] e, s vezes, de politicos. O desenvolvi-
mento ndo pode ser a preocupagao e a obra apenas dos economistas {...} €, mais
freqientemente, desta vez, dos politicos. Uma concertagio transetorial, trans-
disciplinar e transprofissional impe-se com muita urgéncia” (p. 13).

Esforgos na diregao de uma civilizagdo planetdria ndo faltam. Gostaria de
citar um dos mais belos exemplos neste sentido: a Alianga por Um Mundo
Responsdvel e Soliddrio. A Alianga, como é conhecida, surgiu no ano de
1986, na Suica, e logo se espalhou pelo mundo, como rede de intercimbio
de experiéncias, com o objetivo de reunir pessoas para se dedicarem 2 refle-
x40 e & a¢do sobre os riscos planetdrios decorrentes das atividades humanas.
No Brasil, o grupo € representado por trés instituigtes: a Fase (Federacdo
de Orgios para Assisténcia Social e Educacional) e Pacs (Instituto Politicas
Alternativas para o Cone Sul), ambas do Rio de Janeiro; em Sdo Paulo, pela
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Polis (Instituto de Estudos, Formagio e Assessoria em Politicas Sociais).
Em 1988, o grupo langou o “Apelo pelos Estados Gerais do Planeta”, reu-
nindo em torno dele numerosas personalidades de todos os continentes.

A Alianga patte do pressuposto de que vivemos trés desequilibrios

maijores e insepariveis, entre o norte e o sul do planeta; entre os ricos e os
pobres no seio de cada sociedade; entre os seres humanos e 2 natureza. Esses
desequilibrios ameagam o futuro do ser humano na Terra. Mas, como o
futuro ndo € fatalidade, a Alianga propde alguns principios “capazes de
guiar suas escolhas e suas decisdes” em dire¢do 2 um “mundo responsivel e

soliddrio” Fase/Pacs/Polis, 1996):

12 — Principio da salvaguarda: A Terra que herdamos dos nossos antepas-
sados ndo pertence s6 a nés; nés a devernos também as geracBes futuras;

22 - Principio da humanidade: A possibilidade de cada ser humano dispor
do essencial e ter uma vida digna;

- Principio de responsabilidade: Os individuos, as empresas, os Esta-
dos, os organismos internacionais devem assumir suas responsabilidades na
construgdao de uma harmonia das sociedades e dos seres humanos entre si e
com seu meio ambiente;

42 - Principio da moderagdo: Devemos aprender a refrear nossa ambicio;

52 — Principio da prudéncia: As sociedades humanas s6 devem criar novos
produtos ou novas técnicas depois de capacitarem-se para controlar seus
riscos presentes e futuros;

- Principio da diversidade: A diversidade das culturas, como a dos seres
vivos, € um bem comum cuja preserva¢io constitui um dever de todos os
seres humanos;

72 = Principio da cidadania: Devemos aprender a considerar-nos e a con-
siderar todos os seres humanos como integrantes da imensa comunidade
humana.

Diante das trés crises que a humanidade estd vivendo e com base nesses
sete principios, a Alianga por Um Mundo Responsivel e Solidirio se pro-
poe a agir amplamente tanto no dmbito da conscientiza¢io das pessoas
quanto no das empresas, municipalidades e coletividades territoriais,
envolvendo seus dirigentes, quadros e assalariados, em nivel regional e
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mundial, na construgio de uma progressiva mudanga na visdo comum do futu-
ncipalmente redes de trocas de experiéncias. A Alianga

ro, desenvolvendo pri
vem atuando com programas mobilizadores, enfrentando desafios muito con-
cretos, referentes, por exemplo, & questdo da dgua, da energia, dos solos, a rea-
bilitagdo de dreas degradadas e 4 conversdo de ind

Desde 1992, usamos com freqiiéncia a expressdo “nds, povos da Terra”.
E assim que comeca nosso compromisso com a Carta da Terra. Ela deixa
muito claro.quais s30 0s sujeitos que se comprometrem com 0§ principios e
valores da Carta da Terra e precisa, “nos comprometemos como individuos,
organizagdes, empresas de negdcios, comunidades e nagdes”. Em outras
partes sio mencionados também os Estados e governos, mas na base estd 0
cidadio do mundo, as pessoas, os seres que habitam a Terra e que se res-
ponsabilizam por deixd-la melhor do que a encontraram.

Quem somos nés? Como nos encontramos neste inicio de milénio? Eis
alguns dados, freqiientemente divulgados por organismos internacionais
como o Unicef e que nos fazem ponderar. Eis 0 que herdamos do segundo
milénio e que devemos ter por base ao pensar numa outra civilizaggo:

” .
O T

|
Ustrias a¢ armamentos.

» 5,77 bilhbes de pessoas habitam a Terra.

e 1,15 bilbao vivem no hemisfério norte, nos paises industrializados.

o 4,62 bilhdes vivem no hemisfério sul, paises pobres, “em desenvolvimento”.

* 1,6 bilhio estdo em situagdo pior do que hd 15 anos.

o 1,44 bilhdo vivem abaixo do nivel de pobreza, quer dizer, 25% da popu-
lagdo total.

e 1,3 bilbdo de pessoas tém menos de um ddlar por dia pata viver, nos pai-
ses do sul: 110 milbdes, na América; 220 milhies, na Africa; e 970
milhies, na Asia.

o 1 bilhdo de pessoas sdo analfabetas, das quais 600 milhes sdo mulberes.

o 1 bilhio de pessoas sobrevivem sem dgua potdvel.

o 800 milhées sofrem de desnutrigdo crénica.

o SO0 milhies de mulberes de todo o mundo vivem na miséria.

e 200 milbies de criangas menores de 5 anos sdo desnutridas.

o 100 milbdes tém menos de 15 délares por dia para viver. Sdo os pobres dos
paises do hemisfério norte. Esse hemisfério tem 35 milhies de desemprega-
dos, que, porém, recebem ajuda financeira dos Estadps.

o 11 milbdes de criangas morrem anualmente de desnutrigdo.

o 89 paises estdo em situagio piov do que bd dez anos.

156



Civilizacgdo planetaria

» 70 paises tém receita menor do que nas décadas de 60 ¢ 70.

® Hd um médico para cada G mil pessoas no bemisfério sul, enquanto no
novte hd um médico para cada 350 pessoas.

® Entre 1980 ¢ 1993, 82% de todos os empregos novos na América Latina

foram gevados pela chamada economia informal.

® Cerca de 56% dbo total de empregos nos centros urbanos da América Lati-
na estdo no setor informal, que ndo pdra de crescer, segundo a Organiza-
¢do Internacional do Trabalho. De cada dez postos de trabalbo criados, sé
dois sdo do setor formal; os oito vestantes sdo de trabalbo sem contrato,
autbnomo ou terceirizado.

® As posses de 349 maultimiliondvios de todo o mundo sdo maiores que a
venda atual de 45% da populagio mundial, ou seja, 349 pessoas vecebem
mais que 2,59 bilhies de pessoas.

® Nos dltimos 30 anos, a participagio na venda mundial dos 20% mais
pobres do munds caiu de 2,3% para 1,4%, ¢ os 20% mais ricos do mundo
(230 milhées de pessoas) tém venda 60 vezes maior que a dos pobres — quer
dizer, a renda de 4,62 bilhdes de habitantes do hemisfério sul.

® Em 1998, a receita de 18 paises da América Latina foi inferior a que
tinham hd dez anos.

® Segundo o Banco Mundial, um entre trés latino-americanos ¢ pobre, e
18% da populagio da América Latina (86 milhoes de pessoas) estd na
miséria, ou seja, sobrevive com uma venda mdxima de um délar por dia.

o A continuar assim, o ndmero de pobres da América Latina crescerd ao
vitmo de um milhdo por ano. A cada minuto surgem mais dois pobres.

Esses sdo os desafios que uma civiliza¢do planetdria precisa enfrentar. Os
dados falam por si.

O livro Ecopedagogia e cidadania planetdria, de Francisco Gutiérrez e Cruz
Prado, estd abrindo uma discussdo nova na pedagogia contemporinea. Os
autores nos brindaram com um texto claro, didético, pedagégico, abordando
tanto o referencial teérico quanto a pritica da ecopedagogia. Ele tem nos
orientado nesta busca por entender e construir uma educagdo verdadeira-
mente sustentdvel. Os autores deste livro apresentam as “novas categorias
interpretativas” da cidadania ambiental e planetiria e os indicadores prati-
cos do processo educativo, com “sugestdes para a reflexdo pessoal e para o
debate em grupo”. Eles ndo querem simplesmente apresentar principios.
Eles apresentam estratégias e propostas, um manual pritico para saber
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como podemos, concretamente, aprender e ensinar ecopedagogia. A preo-
cupacio deles é essencialmente pedagégica, mas sustentada num novo
paradigma teérico, o paradigma da complexidade.

Nos ltimos anos, novos estudos, tendo por base a reflexdo sobre os fun-
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icos da questio ambiental, t€m aparecido no Brasil, como

mentos
o Marcelo Luiz Pelizzoli (1999) e Héctor Ricardo Leis (1999), e no exte-
rior (Alevater, 1995; Schmied-Kowarzik, 1999), apontando para a emer-
géncia de um novo paradigma civilizatério, fundado na ética e na ecologia,
acentuando a necessidade de uma vida mais “convivial” (ILLICH, 1973).

Para a constru¢io desse novo paradigma muito contribuiram a fisica
quantica e a microbiologia. O termo “sustentabilidade”, assumida pela
ecologia e depois por outras ciéncias, teve origem em descobertas da biologia.
Seguindo Francisco Gutiérrez (1999, p. 76), “a realidade descoberta pela
fisica quintica ndo estd regida pelas leis mecédnicas e lineares, mas pelos
principios de abertura, relatividade, complementaridade, inter-relaciona-
lidade e auto-organizagido. O paradigma da nova ciéncia fundamenta-se
muito mais nos processos que nos produtos. Além disso, sdo os processos
dinimicos concordantes e harménicos os primeiros produtos aos quais
devemos apontar com insisténcia”. E conclui mais a frente: “Precisamos,
mais do que perseguirt objetivos (econémicos), viver processos que favore¢am
a flexibilidade, a abertura, o frescor e o contato sensivel, profundo e
limpo com os seres e as coisas. E necessdrio outro modo de vida e a busca
de uma sociedade que seja sustentdvel para todos. Uma sociedade susten-
tivel que nio seja resultado das leis do mercado, mas das mudangas de
valores”(idem, ibid., p. 107)

“Por que ndo salvar as pessoas antes de salvar o planeta?”, perguntou-
me um aluno do curso de pés-graduac¢io em educacio da Universidade
de Sio Paulo. Concordei com a pergunta; alids, pergunta que fiz a mim
mesmo tantas vezes. Os ecologistas tém argumentado, com razdo, que a
degrada¢io do planeta atinge principalmente os mais pobres, que nio
podem proteger-se. O que jd ndo ocorre com os ricos, que podem, por
exemplo, fugir da polui¢do urbana para uma casa de campo. As pessoas
e o planeta precisam ser salvos no mesmo projeto de futuro da prépria
humanidade.

E importante que essa e outras questdes sejam colocadas, que a discussio
continue em todos 0s espacos possiveis pata que os direitos da cidadania
planetdria sejam conquistados e mantidos.

CL.
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Como se situa 0 movimento ecolégico diante desse tema? E importante
notar, como o fez Alicia Bdrcena, que “a formacio de uma cidadania
ambiental é um componente estratégico do processo de construcio da
democracia” (GUTIERREZ, 1999, p. 16). Para ela, a cidadania ambiental é
verdadeiramente planetdria, pois no movimento ecolégico o local e o glo-
bal se interligam. A derrubada da Floresta Amazénica nio é apenas um fato
local, é um atentado contra a cidadania planetiria.

O ecologismo tem muitos e reconhecidos méritos na colocacio do
tema da planetaridade. Foi pioneiro na extensdo do conceito de cidada-
nia no contexto da globalizagio e também na pritica de uma cidadania
global, de tal modo que hoje cidadania global e ecologismo fazem parte
do mesmo campo de agfo social, do mesmo campo de aspiracdes e sen-
sibilidades. Porém, a cidadania planetdria ndo pode ser apenas ambien-
tal, jd4 que existem agéncias de cardter global com politicas ambientais
que sustentam a globalizagdo capitalista. Uma coisa € ser cidadio da
Terra e outra € ser capitalista da Terra. A constru¢do de uma cidadania
planetdria tem ainda um longo caminho a percorrer no interior da glo-
baliza¢do capirtalista.

A concentragio de renda provocada pela globalizag¢io capitalista é, em si
mesma, uma empecilho ao desenvolvimento de uma cidadania planetiria.
Como dizem Cruz Prado e Francisco Gutiérrez, “ao que tudo indica, pro-
priedades concentradas nas médos de um reduzido niimero de individuos
estdo ligadas a um reduzido interesse e preocupacio pelo desenvolvimento
da cidadania planetdria; por outro lado, as propriedades compartilhadas
comunitiria € coletivamente correspondem a maiores possibilidades de
conformar a nova sociedade planetdria” (1999, p. 79). Segundo eles, as
microorganiza¢des auténomas e produtivas constituem-se em alternativas
para o saque do planeta provocado pelas grandes corporacdes multinacio-
nais e pelos mercados globais. A razdo é simples: para elas “interessa muito
mais a eficiéncia que a liberdade, e a produgio e o consumo mais que o
desenvolvimento do ser humano” (idem, ibid.).

A cidadania planetdria deverd ter como foco a superagio da desigual-
dade, a eliminagdo das sangrentas diferengas econdmicas e a integracio da
diversidade cultural da humanidade e a eliminacio das diferencas econémi-
cas. Ndo se pode falar em cidadania planetdria ou global sem uma efetiva
cidadania na esfera local e nacional. Uma cidadania planetdria é por essén-
cta uma cidadania integral, portanto, uma cidadania ativa e plena nio
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apenas nos direitos sociais, politicos, culturais e institucionais, mas tam-
§ &

econdmico-financeiros.

A cidadania planetdria implica também a existéncia de uma democra-
cia planetdria. Portanto, ao contrdrio do que sustentam os neoliberais,
estamos muito longe de uma efetiva cidadania planetdria. Ela ainda per-
manece como projeto humano, inalcangivel se for limitada apenas ao
desenvolvimento tecnolégico. Ela precisa fazer parte do préprio projeto da
humanidade como um todo. Ela nio serd uma mera conseqiiéncia ou um
subproduto da tecnologia ou da globalizagio econdmica.

“Meu novo paradigma € a Terra vista pelos astronautas. Os homens vistos
em uma tinica comunidade”, tem afirmado Leonardo Boff. Perguntaram
a ele se, assumindo esse novo paradigma, ele ndo estaria abandonando o
da causa dos pobres (Teologia da Libertagdo). No livro Ecvlogia, grito da
Terra, grito dos pobres, ele responde a essa pergunta, afirmando que a causa
de fundo da ecologia e da Teologia da Libertagdo é a mesma: a logica que
explora as classes sociais — que cria pobres e oprimidos — € a mesma que
explora a natureza e exaure seus recursos. A opg¢ao pelos pobres é a opgdo
pela Terra, que é o grande pobre. Educar para a cidadania planetiria
supde o reconhecimento de uma comunidade global, de uma sociedade
civil planetdria.

As exigéncias da sociedade planetiria devem ser trabalhadas pedagogi-
camente a partir da vida cotidiana, a partir das necessidades e interesses
das pessoas. Para Francisco Gutiérrez (1999, p. 65), educar para a cidada-
nia planetdria supde o desenvolvimento de novas capacidades, tais como:

1 — sentir, intuir, vibrar emocionalmente (emocionar);

2 - imaginar, inventar, criar € recriar;

3 —relacionar e inter-conectar-se, auto-organizar-se;

4 — informar-se, comunicar-se, expressar-se;

5 — localizar, processar e utilizar a imensa informagio da “aldeia global”;
6 — buscar causas e prever conseqiiéncias;

7 — criticar, avaliar, sistematizar e tomar decisoes;

8 — pensar em totalidade (holisticamente).
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Uma educag¢do para a cidadania planetdria deveria nos levar a construgio
de uma cultura da sustentabilidade, isto €, uma bioccultu
da vida, da convivéncia harménica entre os seres humanos e entre estes e a
natureza (equilibrio dindmico). Paulo Freire nos falava de uma “racionali-
dade molhada de emocio”. Morin nos fala de uma “l6gica do vivente™ contra
a “racionalidade instrumental” evidenciada por Habermas. “A cultura da
sustentabilidade deve nos levar a saber selecionar o que € realmente susten-
tidvel em nossas vidas, em contato com a vida dos outros. S6 assim seremos
ctmplices nos processos de promogao da vida. Criar vida € portanto criar a
cultura da sustentabilidade” (GUTIERREZ e PRADO, 1999, p. 98).

Falamos com freqiiéncia do nascimento de uma nova geragdo planetaria
que estaria se formando hoje com novos valores e principios. Certamente,
vivemos um momento de crescimento da espiritualidade, de busca de
novos valores. Ficamos perplexos diante de tantas mudangas, da tamanha
insatisfa¢cio com a vida que levamos, seja em casa, seja no trabalho, seja na
escola, no nosso dia-a-dia. Precisamos de um ponto de referéncia e nio
encontrarnos. Como novos ndmades, buscamos aqui e ali. Serd que a geragio
planetdria nio precisa de um ponto de referéncia? Um lugar para onde que-
remos volrar sempre? Uma toca na qual nos sentimos seguros?

Eis um exemplo que gostaria de mencionar. Com 23 anos de idade,
Natalia Bernal j4 visitou 17 paises e se considera uma “cidada do mundo”.
Na qualidade de aluna da Universidade de Long Island (EUA), cursando
Estudos Interdisciplinares com especializacio em Educagdo Alternativa e
Direitos da Crianca, ela visitou o Instituto Paulo Freire nos primeiros
meses do ano 2000, desenvolvendo ai virias pesquisas ¢ realizando trabalho
voluntério. Ela pertence a essa nova geragio planetdria que nasceu plugada
no mundo. “Minha vida”, diz ela, “é uma constante explora¢do, movida pelo
sonho da transformacio social e da idéia de paz na Terra. O que descobri é
que a mais provocativa e influente mudanga € a que ocorreu comigo mesma,
a transformacio pessoal. E somente através da constante andlise critica e
modelagem das nossas préprias a¢des, esperangas € perspectivas que cresce-
mos, aprendemos e podemos ensinar” (BERNAL, 2000, p.1).

Natalia Bernal, em sua reflexdo sobre sua prépria aquisi¢do de uma cida-
dania planetiria, constata que “desconstruiu muitas ilusdes”. Ela andou
pelo mundo com o sonho de transformé-lo e, com esse desejo, acabou trans-
formando-se a si mesma, aprendendo e ensinando. O mundo acabou sendo
para ela uma grande escola, uma grande sala de aula, ¢ todos os seres humanos
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que encontrou foram seus mestres. A mais importante transformagéo ocor-
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tindo sobre eles. Esse processo de aprendizagem de novas culturas é muito
bem descrito por Michel Serres em seu livro Filosofia mestiga. Segundo ele,
s6 somos realmente educados quando conseguimos navegar de nossa cultura
primeira para outras culturas, quando conseguimos viver outras culturas.
Se a educagdo, como diz Kant, é uma segunda natureza, essa segunda natu-
reza nos vem pela experiéncia e vivéncia de outras culturas.

Normalmente, quando visitamos outros paises, chegamos a eles cheios
de preconceitos, motivados pela explora¢io da midia, pelos dogmas reli-
giosos, pelo sensacionalismo, pela propaganda enganosa etc., como se cada
lugar do mundo fosse totalmente diferente do outro ¢ os seres humanos
também. Natalia Bernal reconhece que “todos os seres humanos estdo
interconectados pelas mesmas necessidades bdsicas {...] Todo ser humano
tem necessidade de crer, amar, tem necessidade da espiritualidade, de
viver em comunhiao com a natureza, ter compaixdo, conhecer” (1dem,
ibid., p. 4). Essas necessidades bdsicas, inclusive as de aprendizagem, €
que possibilitam a comunicagio e a comunhdo entre todos os homens ¢ 0s
tornam cidaddos do mesmo planeta.

Mas isso ndo é facil, como diz Natalia. A experiéncia da cidadania plane-
taria supde uma longa ascese, disciplina, trabalho, atengzo. “As vezes”, diz
ela, “me senti desconfortdvel com a falta de estabilidade na minha vida; com
a falta de proximidade da familia, falta de amigos estdveis, falta de casa, falta
de uma dieta estdvel” (idem, ibid., p. 3). Esta falta era compensada pela
oportunidade de vivenciar uma “familia global”, pela possibilidade de se
seatir “filha da Terra”, de fazer amigos em muitas partes do mundo.

E possivel ser cidadio do mundo ficando num tnico lugar, vivendo
numa aldeia distante, sem ter a experiéncia da Natalia? Parece claro que a
experiéncia da Nartélia € extraordindria e, acima de tudo, uma op¢ao de
vida pessoal. Nem todos podem e nem todos necessitam viajar pelo mundo
para ser cidadio do mundo. O contato vis-d-vie, téte-a-téte € fascinante para
qualguer um, mas ndo precisamos certamente viajar por todo o mundo
para nos sentir filhos da Mie-Terra. Nem isso € suficiente. H4 muitas pes-
soas que j viajatam pelo mundo todo e nunca chegaram a construir sua
cidadania planetdria. A cidadania planetdria vem de dentro, do coragio e
da mente, da ligacio profunda com a Mae-Terra. E acima de tudo uma
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ligagio fundamental e ancestral com ela. Por isso, podemos ser cidadédos do

mundo sem nunca ter saido dc nossa a
Como destacou Natalia no seu texto, escrito durante sua permanéncia no
Instituto Paulo Freire, a conquista da cidadania planetdria é um processo
que encontra dificuldades nos limites, nas fronteiras que estao, sobretudo,
dentro de ndés mesmos, nos nossos proprios medos, ansiedades, inseguranga.
“O medo”, diz ela, “é a emog¢do mais paralizante que existe e tem a capaci-
dade de controlar, limitar € manipular nossas a¢Bes e nossos pensamentos”
(idem, ibid., p.5). O pior de todos os medos é o medo de mudar. Para nfo
mudar procuramos desvalorizar o que nfo pertence a nossa cultura origind-
ria, 20 nosso grupo social, o que contraria nossos hdbitos, nossos costumes,
nosso modo de vida. £ mais cémodo permanecer adormecidos nos bragos
da nossa propria cultura. Nos d4 mais seguranga depender apenas do que
ja somos. Por isso, parece que as criangas e jovens das novas geragdes esta-
riam mais abertos para a cidadania planetdria do que as geragdes adultas.
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Leitura
O HOMEM, AS VIAGENS

Carlos Drummond de Andrade

O homem, bicho da Terra tdo pequeno
chateia-se na Terra

lugar de muita miséria e pouca diversio, faz
um foguete, uma capsula, um médulo
toca para a Lua

pisa na Lua

planta bandeirola na Lua

experimenta a Lua

coloniza a Lua

civiliza a Lua

humaniza a Lua.

Lua humanizada, tdo igual a Terra.

O homem chateia-se na Lua.

Vamos para Marte — ordena a suas maquinas.
Elas obedecem, o homem desce em Marte
pisa em Marte

experimenta

coloniza

civiliza

humaniza Marte com engenho e arte.
Marte humanizado, que lugar quadrado.
Vamos a outra parte?

Claro — diz o engenho

sofisticado e décil.

Vamos a Vénus.

O homem p&e o pé em Vénus,

vé o0 visto — € i1sto?

idem

idem

idem.
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repetir a fossa
repetir 0 Inquieto
repetitério.

Outros planetas restam para outras colonias.

O espago todo vira Terra-a-terra.

O homem chega ao Sol ou d4 uma volta
sO para tever?

Nio-vé que ele inventa

roupa insiderdvel de viver no Sol.

P&e o pé e;

mas que chato € o Sol, falso touro
espanhol domado.

Restam outros sistemas fora
do solar a colonizar.

Ao acabarem todos

s6 resta ao homem

(estard equipado?)

a dificilima dengerosissima viagem
de si a si mesmo

por o pé no chao

do seu coragdo

experimentar

colonizar

civilizar

humanizar

0 homem

descobrindo em suas préprias inexploradas
entranhas

a perene, insuspeitada alegria

de con-viver.

Civilizagido planetéaria

165



Moacir Gadotti

Questoes para reflexdao e aprofundamento dos temas

1 — Como poderiamos transformar a globalizagdo competitiva em uma glo-

2

3 -

4 —

5 —
6 —

7 —

8.

9 —

10 -

1686

balizagdo cooperativa?

Na reeducagio do olbar sobre o planeta, qual a importincia de obser-
varmos as desigualdades sociais ¢ ambiental em nossas comunidades?

Como expandir o nosso olbar para vermos que nossas agbes cotidianas
vepercutem na nossa comunidade e no planeta?

O sentimento de humildade com velagio ao planeta Terva € expressado
pela maioria das pessoas? Que valor tem esse sentimento?

O que € a cultura da sustentabilidade?

Vocé acredita na possibilidade de construgio de um mundo responsdvel e
soliddrio? O que pode ser feito para isso?

Como sair de uma cultura de desperdicio pava uma cultura que se preo-
cupa em reaproveitar objetos e materiais e que ndo considera o velho como
algo sem valor?

Explique como o neoliberalismo procura destruiv a comunidade para
construir o individuo. Quais sdo as manifestagoes do neoliberalismo no
seu pals?

No poema de Carlos Drummond de Andrade, hd uma critica ao modo
de desenvolvimento da humanidade. Como poderemos, inspirados na eco-
pedagogia, transformay esse modelo?

Qual o valor que o poeta dd “a viagem de si a si mesmo”?






Capitulo 7

MOVIMENTO PELA
ECOPEDAGOGIA




De tudo ficaram trés coisas: a certeza
de que estava sempre comecando,

a certeza de que era preciso continuar e
a certeza de que seria interrompido
antes de terminar,

Fazer da interrupgcdo um caminho novo,
fazer da queda, um passo de dancga,

do medo, uma escada, do sonho,

uma ponte, da procura, um encontro.

Fernando Pessoa






té agora tentamos mostrat, de um lado, as categorias que podem nos
A ajudar hoje na leitura de mundo da educagio do futuro e, de outro,
o movimento sicio-histérico no qual a ecopedagogia surgiu. O movi-
mento ecolégico e o da Carta da Terra fazem parte dele. Esperamos
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Terra: planetaridade e sustentabilidade. O referencial teérico-pritico da
ecopedagogia, porém, é mais amplo. Como o demonstra Francisco Guriérrez
e Cruz Prado, hd um novo paradigma em gestacdo, no qual se inspira a
ecopedagogia.

Segundo Leonardo Boft (1999), existem dois modos de ser-no-mundo:
o trabalho, pelo qual modelamos e intervimos no mundo, e o cuidado,
pelo qual nos sentimos responsdveis por ele. O cuidado exige ternura, cari-
nho, afeto, compaixdo e rendncia ao seu dominio e “serve de critica a nossa
civiliza¢do agonizante e também de principio inspirador de um novo para-
digma de convivialidade” (BOFF, 1999, p. 13). Eles nio sio modos de ser
antagénicos. Eles sao complementares ¢ podem constituir-se na base de
sustenta¢do da ecopedagogia, entre outros.

Essa travessia de milénio caracteriza-se por um enorme avango tecno-
l6gico e rambém por uma enorme imaturidade politica: enquanto a Inter-
net nos coloca no centro da era da informagio, o governo humano continua
muito pobre, gerando misérias e deterioragdo. Podemos destruir toda a
vida do planeta. Quinhentas empresas transnacionais controlam 25% da
atividade econdémica mundial e 80% das inovagdes tecnolégicas. A globa-
lizacio econdbmica capiralista enfraqueceu os Estados nacionais, impondo
limites para a sua autonomia, subordinando-os a légica econdmica das
transnacionais. Gigantescas dividas externas governam paises e impedem a
implantagdo de politicas sociais equalizadoras. As empresas transnacionais
trabalham para 10% da populagio mundial, que se situa nos paises mais
ricos, gerando uma tremenda exclusdo. Esse € o cendrio da travessia, um
cendrio ainda mais problemadtico pela falta de alternativas.

Os paradigmas cldssicos estdo se esgotando. Nio conseguem explicar
essa travessia, muito menos passar por ela. H4 uma crise de inteligibilidade,
diante da qual muitos falsos profetas e chatlatdes oferecem solugGes magicas.
Uma nova espiritualidade surge muito bem aproveitada pelas merco-reli-
gides. A resposta dada pelo estatismo socialista burocritico e autoritdrio € tdo
ineficiente quanto o neoliberalismo do deus mercado € injusto €, como diz
Ladislau Dowbor (1998, p. 11), nio correspondem “as novas exigéncias de
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regulacdo social”. O neoliberalismo propde mais poder para as transnacionais
e a esquerda esratista, para o Estado, refor¢ando as suas estruturas. No meio
de rudo isso estd o cidadio comum, que ndo é nem empresdrio nem Estado.
A resposta parece estar além destes dois modelos classmos fortalecer s)
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dade governar-se e controlar o seu desenvolvimento. Aqu1 entra o papel
importante da educagio, da formacio para a cidadania ativa.

Terdo desaparecido as utopias de libertagdo dos anos 60? Alguns sus-
tentam hoje que precisamos retomd-las. Elas fracassaram justamente
porque estavam certas: a modernidade que elas denunciavam sufocou a
subjetividade (socialismo real) e o seu fracasso prova a necessidade de
continuar 0 mesmo combate por um mundo justo, produtivo, num
ambiente susrentavel. Qs anos 60 ndo teriam terminado € 0 novo para-
digma ndo seria tdo novo.

Boaventura de Sousa Santos, em seu livro Pela mdo de Alice, nos pro-
pde uma saida: a “democracia ecossocialista”. Para ele, no final de século,
a inica utopia possivel era a utopia ecolégica e democrdtica justamente
porque chegamos a0 limite entre um ecossistema finito e uma acumulagio
capitalista tendenciosamente infinita. “O paradigma capital expansio-
nista {grifo do autor} € o paradigma dominante e tem as seguintes caracte-
risticas gerais: o desenvolvimento social é medido essencialmente pelo
crescimento econdmico; o crescimento econdmico € continuo e assenta na
industrializacio e no desenvolvimento tecnolégico virtualmente infini-
tos; € total a descontinuidade entre a natureza e a sociedade [ ...} a produgdo
que garante a continuidade da transformagéo social assenta na propriedade
privada {...} O modelo de transformagio social proposto por Marx partitha
as trés primeiras caracteristicas, pelo que se pode considerar um modelo
subparadigmdtico, situado na zona cinzenta, intermédia. O paradigma
ecossocialista {grifo do autor} é o paradigma emergente ¢, tal como eu
o concebo, tem as seguintes caracteristicas: desenvolvimento social afere-se
pelo modo como sdo satisfeitas as necessidades humanas fundamentais e
¢ tanto maior, a nivel global, quanto mais diverso e menos desigual; a
natureza é a segunda natureza da sociedade e, como tal, sem se confundir
com ela, tampouco lhe é descontinua; deve haver um estrito equilibrio
entre trés formas principais de propriedade: a individual, a comunitdria e
a estatal {...] (SANTOS,1995, p. 336). Boaventura de Sousa Santos afirma
que o paradigma ecossocialista assenta em tradi¢bes muiro variadas como
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”

o socialismo utdpico e 0 marxismo, bem como em tradi¢des ndo européias
como as culturas hindus, chinesas e africanas, a cultura islamica e as cul-

ruras dos povos nativos americanos.
Reunidos em Cuiabd (MT), no inicio de dezembro de 1998, delegados
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matizacio da Carta da Terra Latino-Americana, langando uma minuta de
referéncia na qual afirmam que a “ética impulsard a integragdo das dimen-
sdes social, econdmica, politica, ambiental e cultural, como fundamentos
do desenvolvimento sustentdvel”. Os signatdrios desse documento compro-
metem-se a guiar suas vidas pelos seguintes principios:
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1 — Respeito: A terra, a vida, a espiritualidade e a diversidade cultural.

2 — Solidariedade: Traduzida em prdticas de apoio, cooperagdo, comuni-
ca¢do e didlogo.

3 - Igualdade: Para a elimina¢io das desigualdades por meio da democra-
tizacio de oportunidades, a satisfagdo das necessidades humanas de gera-
cBes presentes e futuras e a superagdo de todo tipo de discriminagdo.

4 — Justica: Para afirmar os direitos e deveres da humanidade e toda a sua
diversidade.

5 — Participacdo: Para fortalecer a democracia, garantir a governabilidade,
facilitando a autodeterminagdo ao tomar decisoes.

6 — Paz e seguranga: Nio unicamente com a auséncia de violéncia, se nao
com o equilibrio das rela¢Ses humanas e também com a natureza.

7 — Honestidade: Como base para afiangar a transparéncia e confianga.

8 — Conservagao: Para garantir a existéncia da vida e da Terra € a preser-
vacio do patrimdnio natural, cultural e histdrico.

9 — Precaugées: Com a obrigacio de prever e tomar decisGes com base no
curso de agdo que cause menos danos e menor impacto.

10 — Amor: Como fundamento para uma rela¢do harmoniosa ¢ afetiva que
fomente o compromisso e a responsabilidade com a agao.

Esse é um exemplo do processo da Carta da Terra, que estd gerando
novas atitudes e comportamentos como resultado de um movimento que
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ultrapassa a educagﬁo forma e gue, a0 poucos, vai constitiuindo essa
necessaria culrura da sustenrabilidade. A prdtica e a lura politico-ecolagi-

ca estdo consagmndo um novo paradigma e servindo de quadro teérico
também para a Pedagogia da Terra.

“~
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O 3¢ COnstru udu, noe processo, por
um planeta e uma vida mais sustentdvel, levados a frente pelo movimento
ecoldgico, tais como (KRANZ, 1995, p. 35-9):

1 - Prevengdo: E mais barato prevenir a degradacio do que consertar o estrago.
2 — Precaugao: Avaliar as conseqiiéncias, o impacto ambiental de uma agéo.

3 - Cooperacado de todos no planejamento e na implementagdo de a¢Ges
ambientais (participagio).

4 - Compromisso com a melhoria continua, dentro do ecossistema.

5 — Responsabilidade: Os governos locais sdo responsiveis perante as
comunidades que servem.

6 — Transparéncia e democracia: A comunidade deve ter o controle.

Podemos dizer que hd uma comunidade sustentdvel que vive em har-
monia com ¢ seu meio ambiente, nio causando danos a outras comunida-
des, nem para as de hoje, € nem para as de amanhd. E isso nio se pode cons-
tituir apenas num compromisso ecolégico, mas érico-politico, alimentado
por uma pedagogia, isto €, por uma ciéncia da educagdo e uma prdtica
social definida. Nesse sentido, a ecopedagogia, inserida nesse movimento
s6cio-histérico, formando cidadios capazes de escolherem os indicadores
de qualidade do seu futuro, se constitui numa pedagogia inteiramente
nova e intensamente democratica.

Onde buscar um referencial tedrico para a pedagogia da Terra? Quais
sdo os seus fundamentos? As referéncias dessa pedagogia sio ainda impre-
cisas e bebem em diversas fontes. Paulo Freire é uma dessas fontes. Ele
pode ser considerado um dos inspiradores da ecopedagogia com o seu
método de aprendizagem a partir do cotidiano. Sao principios fundamen-
tais da pedagogia freiveana:

1 — Partir das necessidades dos alunos (curiosidade).

2 — Relagdo dialdgica professor-aluno.
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3 — Educa¢io como produc¢do e ndo como transmissdo e acumulagdo de

4 - Educagio para a liberdade (escola cidadd e pedagogia da autonomia).

Esses principios estdo presentes nos primeiros escriros sobre ecopedago-
gia. Algumas das intuig¢bes originais de Paulo Freire, de ontem, parecem
inspirar a ecopedagogia de hoje:

1 — A énfase nas condigbes gnosioldgicas da pratica educativa.

2 — A defesa da educagdo como um ato de didlogo no descobrimento rigo-
roso, porém, por sua vez, imaginativo, da razio de ser das coisas.

3 — A noc¢io de uma ciéncia aberra as necessidades populares.
4 — Um planejamento comunitdrio ¢ participativo.

Como afirma Ladistau Dowbor no preficio do livro A sombra desta man-
gueira, Paulo Freire, num universo de tantas inovagdes tecnolégicas, nos
chama a ateng¢io para a sombra da mangueira, o ar puro, a dgua limpa, a
rua para brincar e passear, a fruta tirada do pé, pisar na grama descalgo...
O capitalismo tem necessidade de substituir essas felicidades gratuitas por
felicidades vendidas e compradas. Paulo Freire reclama a volta a essas feli-
cidades, a volta ao ser humano completo, com os cheiros, os sabores da
mangueira, da vida completa, cheia de emogdes e de solidariedade.

Do que vimos até agora podemos afirmar que sdo principios da ecope-
dagogia, de uma pedagogia da terra:

7 — O planeta como uma tinica comunidade.
2 — A Terra como mide, organismo vivo e em evolugio.

3 -Uma nova consciéncia que sabe o que é sustentdvel, apropriado, faz sen-
tido para a nossa existéncia.

4 — A ternura para com essa casa. Nosso endereco € a Terra.

5 — A justica sociocOsmica: a Terra é um grande pobre, 0 maior de todos os
pobres.

6 — Uma pedagogia bidfila (que promove a vida): envolver-se, comunicar-
se, compartilhar, problematizar, relacionar-se, entusiasmar-se.
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7 = Uma concepgio do conhecimento que admite s6 ser integral quando

s e A e o

8 — O caminhar com sentido (vida cotidiana).

9 — Uma racionalidade intuitiva e comunicativa: afetiva, nio instrumental.
70 — Novas atitudes: reeducar o olhar, o coracdo.

17 — Cultura da sustentabilidade: ecoformagdo. Ampliar nosso ponto de vista.

As pedagogias cldssicas eram antropocéntricas. A ecopedagogia parte de
uma consciéncia planetdria (géneros, espécies, reinos, educa¢do formal,
informal e ndo formal). Ampliamos o nosso ponto de vista. Do homem para
o planeta, acima de géneros, espécies e reinos. De uma visdo antropocén-
trica para uma consciéncia planetdria, para uma prérica de cidadania pla-
netdria e para uma nova referéncia ética e social: a civilizagdo planetdria.

Vivemos numa época de transi¢do paradigmatica da sociedade e da
escola. A chamada “esquerda” estd em crise de busca, dentro de suas con-
vicgBes, de um novo guadro tedrico que supere o dilivio neoliberal atual.
Isso significa que devemos abandonar nossos sonhos de igualdade e justica
e decretar o fim da histéria? Nao. Ao contrdrio, nesse contexto de crise
paradigmdtica, precisamos fazer valer as nossas utopias de sempre, como o
espaco piblico ndo estatal, criado por iniciativas, entre outras, como a do
orcamento participativo da Prefeitura Municipal de Porto Alegre. A des-
centraliza¢do, a autonomia e a participa¢do também sdo aceitas pelos neo-
liberais. Porém eles as utilizam com outra 16gica de poder. Nés a utiliza-
mos na constru¢io da contra-hegemonia neoliberal. Os referenciais devem
ser buscados tanto na teoria como nas prdticas concretas de um novo para-
digma que €é a0 mesmo tempo filoséfico e sécio-histérico.

As relagoes entre Estado e sociedade estdo evoluindo no sentide indica-
do por Habermas no que ele chama de “paradigma da agio comunicativa”
e que Paulo Freire chama de “paradigma da agdo dial6gica”. A parceria
entre Estado e movimentos sociais populares, como a que foi realizada pela
Prefeicura Municipal de Sdo Paulo (1989-92) com o Programa Mova-SP
(Movimento de Alfabetizacdo da Cidade de Sdo Paulo), é uma demonstra-
cio disso (GADOTTI, 1996). O paradigma do conflito (Marx) que orientava
nossa a¢ao durante o capitalismo concorrencial parece menos eficaz hoje, no
contexto do capitalismo monopolista e globalizado, do que o paradigma
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da agfio comunicativa (Habermas). Talvez precisemos articular ambos, jd
apenas de paradigmas, mas da prépri
como uma visdo totalizadora do mundo.
Afirmar a necessidade da a¢do comunicativa ndo significa que negamos
a existéncia dos conflitos de classe. Eles continuam existindo enquanto
houver classes sociais. Apenas que a participagdo citadina, diante das tra-
dicBes estatistas, centralizadoras, patrimonialistas e dos padroes de relagio
clienrelistas, meritocriticos, no Estado moderno, tornou-se um instrumento
mais eficaz para refor¢ar os lacos de solidariedade e criar a contra-hege-
monia, do que nossas antigas estratégias de fortalecimento burocrdtico do
Escado. Eatre o Estado minimo e o Estado mdximo, existe o Estado “neces-

sério”, como costuma nos dizer nosso colega do Instituto Paulo Freire, o

cientista-politico José Eustiquio Romao.

O Estado pode e deve fazer muito mais no que se refere a educagio
ambiental. Mas, sem a participac¢io da sociedade e uma formagao comuni-
tdria para a cidadania ambiental, a a¢do do Estado serd muito limirada.
Cada vez mais, neste campo, a participagdo e a iniciativa das pessoas e da
sociedade € decisiva.

Nio se pode dizer que a ecopedagogia representa j4 uma tendéncia con-
creta e notdvel na prética da educagdo brasileira. Se ela jd tivesse suas cate-
gorias definidas e elaboradas, ela estaria totalmente equivocada, pois uma
perspectiva pedagdgica ndo pode nascer de um discurso elaborado por espe-
cialistas. Ao contrério, o discurso pedagdgico elaborado é que nasce de uma
prética concreta, testada e comprovada. Assim, o que podemos fazer no
momento & apenas apontar algumas pistas, algumas experiéncias, realiza-
das ou em andamento, que indicam uma certa dire¢do a seguir. E esperar
que os pesquisadores atentem para essa realidade, investiguem-na, possam
compreendé-la com mais profundidade e elaborar sua teoria.

Além dos exemplos apontados acima, gostaria de mencionar mais dois:
o trabalho desenvolvido no municipio de Diadema (SP) e o realizado pela
Creche Qeste da Universidade de Sdo Paulo. Sdo exemplos singelos entre
centenas de outros semelhantes que poderiamos citar.

O projeto Uma Fruta no Quintal da Prefeitura Municipal de Diadema
distribui aos alunos de escolas do ensino fundamental sementes gratuitas
de drvores fruciferas, proliferando mais verde na cidade e conscientizando
as criancas sobre a importincia das drvores e a necessidade de melhorar o
meio ambiente. Toda uma programagio, que envolve teatro, discussdo nas
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escolas, festividades, dangas etc. envolve a implementagio do projeto,
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vocadas para cursos de reaproveitamento de alimentos, recebendo uma
cartilha e aprendendo a reutilizar sobras, cascas de alimentos e utilizar as
frutas da época. £ um exemplo, entre tantos que poderiam ser citados, da
importincia da escola e do papel do Estado na educagio ambiental. “E
urgente que os processos educativos sejam mais abrangentes e essenciais
cuidando prioritariamente da ampliagdo da consciéncia humana, possibi-
litando a percepg¢do profunda da nossa condigdo de guardides da vida na
Terra. A consciéncia ecolégica emergird espontaneamente quando o sentido
da unidade for rocado, ou seja, quando cada criatura sentir-se verdadeira-
mente vinculada a todas as formas de vida e aos mistérios da existéncia
{...] A crianga traz em si o forte vinculo com a natureza e estd esponta-
neamente aberta para tornar-se aprendiz de seus ensinamentos, basta que
seja orientada para isso. A infincia é um terreno fértil para desenvolver o
aprendizado da harmonia entre as diversas formas de vida na Terra” (Ize-
nildes Lima, coordenadora de A¢des Educativas da Fundagdo Terra Mirim,
in IPE, 1999, p. 19).

A Creche Qeste da USP atende filhos de funciondrios, de docentes e de
alunos com idade entre 4 meses e 7 anos. Com restos de comida que
sobram das refei¢Oes das criangas, esta creche criou uma composteira (pro-
jeto USP Recicla). Os restos orginicos correspondem a 90% dos residuos da
creche. Todos os integrantes desta creche estdo envolvidos neste processo de
transformacdo de algo que era desprezado, “jogado fora”, em algo que for-
talece e condiciona o solo. Criangas e adultos participam de todas as etapas
do processo de compostagem, desde a separagio dos residuos organicos até
o ensacamento do composto ji pronto e com cheiro de terra. Assim, refle-
tem sobre o desperdicio, sobre a reurilizagdo de algo que era desprezado,
vivenciam valores e sentimentos de cooperagio e efetivamente preservam e
melhoram o meio ambiente.

O filésofo francés Michel Maffesoli (1976) nos ftala de poder e poténcia,
indicando, pela primeira, o exercicio da dominagdo politico-econdmica e,
pela segunda, a resisténcia na sociedade civil que se manifesta positiva-
mente pela participa¢do. Exemplos como os citados acima, brevemente
descritos, nos mostram um movimento vivo € que parece representar
muito bem essa poténcia. Eis um outro exemplo singelo e diferente dessa
poténcia, nascida de uma consciéncia planetaria.
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Rio Sdo Bartolomeu
Bartolomen foi nome de batismo. Eva belo ¢ limpido, junto de ti brin-
cavam as criangas, bebia a criagdo, lavavam as mdes as voupas.

Crescen ¢ tornou-se Siao Bavtolomen.

Andei nas suas margens e em suas dguas. Vi turvos os nossos olhos,
malcheirosos os nossos lixos, estipidas as nossas atitudes.

Es o reflexo de nds mesmos. Esta ¢ a tua singularidade — refletiy
0 que a tua volta estd.

Andei nas suas margens e a sua volta. Vi as antenas “parandicas”
da pavandia coletiva. A TV a cabo dando cabo a vida. O lixo das
ruas e as criangas do lixo...

Mas existe outra margem do vio. E ¢ dela que quevemos falar.
Caminhar junto as vossas margens, ao tei lado, reaprendendo a olbar
0 céu vefeito em 1.,

A luz do sol. O sorriso das criangas, a alegria de brincar na dgua
que s6 conbece quem jd fex um dia.

Perdoai nossa estupidez. Aceitai de bom grady nossa vontade de
ver vefletido em vis a nossa consciéncia. Aprender de ti toda vossa
sabedoria.

Que sejam todas as letras assim escritas, todas as pessoas que de
boa vontade queiram caminbar nas vossas margens. A vossa béngdo,
Rio Sdo Bartolomen.

Poesia também ¢ lura! Muitos s3o os meios e espagos possiveis para a
construcio de um planeta sauddvel. N6s os encontraremos mais facilmen-
te se tivermos consciéncia ecolégica. Todos os espagos sdo vdlidos para isso.
Qualquer lugar do planeta, porque, como diz Fernando Pessoa: "Da minha
aldeia vejo quanto da Terra se pode ver no Universo [...} Por iss0 a minha
aldeia é tdo grande como outra Terra qualquer. Porque eu sou do tamanho
do que vejo e ndo do tamanho da minha altura”.

As experiéncias surgidas em muitos lugares ¢ que indicam o apareci-
mento de um novo movimento — por uma ecoeducagdo — caracterizam-se
pela espontaneidade e pela diversidade. Veja-se ainda o caso da “Escola da
Terra” da Fundacio Peirépolis, dedicada a “promover a agricultura e pecuiria
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do futuro”, adequando sua proposta de “valores humanos” as atividades

jovens do campo, orientados
pelos principios do ecodesenvolvimento. Ela ajuda a construir uma base
s6lida, transformadora e humana nas comunidades rurais. A Escola da Terra
tem sua primeira unidade em Peirépolis (Uberaba, MG) ¢ outras em dife-
rentes partes do pafs. Escolhendo tecnologias centradas na manurengdo da
vida, a Escola da Terra tem cursos programados em mdédulos de uma semana,
recebendo os participantes em regime de imersdo, internato e semi-inter-
nato. Os alunos ficam hospedados num ambiente acolhedor, com comida
farra e sauddvel, numa convivéncia que promove a integragio, a articulagio
de idéias, a troca de experiéncias ¢ a cria¢io de projetos.

Em julho de 1999, com base na obra de Francisco Gurtiérrez e na con-
sulta a virios membros do Insticuto Paulo Freire, elaborei uma primeira
minuta de referéncia da Carta da Ecopedagogia. Essa primeira versao agra-
dou muito a Francisco Gutiérrez. Ela foi submetida aos primeiros inscritos
do I Encontro Internacional da Carta da Terva na Perspectiva da Educago,
organizado pelo Instituto Paulo Freire com o apoio do Conselho da Terra e
da Unesco (Sdo Paulo, 23 a 26 de agosto de 1999). Dessa consulra inicial
saiu uma nova versio. Os participantes do encontro internacional, durante
trés dias, debateram esta nova versiao da Carra, fizeram muitas sugestoes e
criaram o Movimento pela Ecopedagogia, indicando o Instituto Paulo
Freire para secretarid-lo. A minuta da Carta da Ecopedagogia, por indicagdo
dos participantes daquele encontro, continua como um documento aberto,
um instrumento de trabalho para a constru¢io de uma pedagogia da Terra.
Para dar prosseguimento ao debate, incluo-a neste texto como leitura no
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final do capitulo.

Nesse encontro internacional, além dos debates teéricos, muitas expe-
riéncias foram discutidas. Destaco aqui algumas delas, na expressao de seus
expositores (IPE, 1999). Essa listagem mostra que o Movimento pela
Ecopedagogia estd nascendo forte, enraizado em praticas concretas.

O Projeto Formagis para a Cidadania Ativa, do Pacs, vem formando agen-
res de desenvolvimento local com moradores/trabalhadores do bairro da
Taquara, em Jacarepagud, na zona oeste do Rio de Janeiro, desde 1996, articu-
lando trés eixos: geracdo de renda, educagdo e comunicagio e articulagdo local.

O Projeto Planeta Azul, da zona oeste da cidade de Sio Paulo, busca
semear idéias, implementar e implantar propostas, compartilhar experiéncias
voltadas para a relacio do homem com a sua morada, o planeta Terra.

180



Movimento pela ecopedagogia

Concretamente isto se d4 por parcerias com 6rgaos governamentais, Como
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mentos populares, visitas constantes as escolas pablicas estaduais, munici-
pais, particulares {...], refletindo temas como, recursos naturais, coleta sele-
tiva e reciclagem, polui¢do, desmatamento, violéncia, consciéncia corporal,
animais em extingdo, consumismo e valores éticos {...] numa perspectiva
transdisciplinar, formando a consciéncia ecoldgica e planetiria.

O Projeto Escuela Verde do Centro El Canelo de Nos, em San Bernardo
(Chile), desenvolve um curso anual para jovens, capacitando-0s como agen-
tes da sociedade civil para que possam enfrentar problemas ambientais
localmente, isto &, nas comunidades em que residem. Seu diretor, Roberto
Orozco Canelo, considera que “a ecopedagogia se constitui numa ferramen-
ra fundamental que pode favorecer a mudanga de atitude e de conduta das
novas geracdes em relagio a busca de um desenvolvimento harménico que
esteja em concordincia com a perdurabilidade da vida em nosso planeta”
(IPE, 1999, p. 11).

A Organizacio Brahma Kumaris de Sdo Paulo possui um projeto cha-
mado Vivendo Vialores na Educagdo, dirigido principalmente para a escola de
educacdo bdsica, com o objetivo de conscientizar a comunidade escolar
sobre a importdncia de refletir e praticar os valores humanos na vida did-
ria, dentro e fora da sala de aula, e gerar um ambiente sadio na escola com
reflexos na vida familiar. Esses valores sdo: Paz, Liberdade, Amor, Unido,
Honestidade e Respeito.

O programa de educagio ambiental da Associagdo Projeto Roda Viva, do
Rio de Janeiro, desenvolve uma metodologia de monitoramento da quali-
dade da dgua do Parque Estadual da Pedra Branca (R]) em parceria com
uma entidade canadense. O monitoramento representa a utilizagio de um
instrumento educacional, comum aos dois paises, capaz de estimular a
investigacdo cientifica, pelo conhecimento da qualidade da dgua e produ-
zir uma série de dados compardveis entre si, possivelmente de utilidade
internacional. Com o intercimbio de experiéncias, mérodos e valores
sociais e culturais, este projeto traz na sua concepgao o forte intuito de pro-
mover uma rede de pessoas e organizagdes interessadas em, partindo de
uma agdo local concreta, estabelecer conexdes que permitem a elevacdo da

acias de ensino, movi-
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consciéncia ambiental.
A Sociedade para a Defesa do Meio Ambiente de Piracicaba (Sodemap), no
Estado de Sdo Paulo, vem desenvolvendo projetos de educagdo ambiental

181



Moacir Gadotti

junto a escolas de educa¢do infantil, principalmente da periferia, sob a
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ral, musical e pldstica, aproximando educagio ambienral e educagio infan-
til. Esses projetos constituem-se em expressio coletiva, cultural ¢ festiva
de defesa de uma base ética de cuidados com a natureza € as pessoas ¢ na
difusdo de a¢Bes para garantir a prote¢io e o desenvolvimento da crianga.

O Projeto Tom da mata, programa de educagio ambiental do Canal Futu-
ra de Televisao, estimula o desenvolvimento de atividades de protecio ao
meio ambiente, em especial da Mata Atldnrica — ¢ educa¢do musical, utili-
zando diferentes materiais educativos, mérodos e inovaghes pedagdgicas. A
obra do maestre Tom Jobim e seu interesse pela Mata Atldntica sdo a base do
projeto. Além da programagdo disponivel a todos, os educadores das 400
escolas que integram o projeto recebem capacitagio e material de apoio téc-
nico e pedagbgico para o desenvolvimento das a¢des na escola e comunidade.

O Projeto Ecologia Integrativa é desenvolvido hd 7 anos pela Fundagio
Terra Mirim, de Salvador (BA), resultante de sua vivéncia e convivio comu-
nitario. A Fundagdo considera que a natureza externa ao ser humano ¢ a
cultura surgida a partir da agdo do homem sobre ela tém correspondéncia
com a natureza intima de cada ser e que a cura do planeta passa necessaria-
mente pela cura do homem em todos os niveis, seu corpo fisico (terra), seu
corpo emocional (dgua), seu corpo mental (ar) e seu corpo espiritual (fogo).

O Projeto Escola Bosgue, do Centro de Referéncia em Educa¢do Ambi-
ental do Amapd, promove alteragbes substanciais na rede formal de ensino,
da educagdo infanril ao ensino médio, ao criar 0 Método Socivambiental para
o ensino de disciplinas comuns e que, por forga de exigéncia constitucio-
nal, formam a grade curricular das Escolas Bosques, acrescida de martérias
tais como biologia, botanica, zoologia e linguas (francés, inglés e espanhol)
para formag¢ao de um sistema de ensino que contemple a visdo harmonica
e dialérica do homem ¢ da natureza.

A Rede Mulber de Educagdo rem uma longa tradigio de trabalho com edu-
cagao popular ambiental, articulando profissionais universitdrios e de
ONGs em trabalho conjunto com escolas, principalmente de periferias de
dreas de mananciais. Como relata Maria Ruth Takahashi (IPF, 1999, p. 35),
“neste processo, a educagio ambiental tem sido de extrema importincia
para o envolvimento da populagio na construgio de alternativas para os
conflitos de uso e ocupagio do solo, para o desenvolvimento e implantagio
de projetos de regeneracdo, enfim, na preservacio da qualidade ambiental
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criar um espago regional de articulagio a0 mesmo tempo que se reveja as
pratlcas educacionais tradlcxonals e se rediscuta o papel da escola. No caso
is, é impre
como o do lixo, de esgotamento das dguas se
tos, € as propostas de politicas piblicas”.
Como se vé, a quase totalidade dos exemplos acima citados provém da
irea de educa¢io ambiental. O movimento pela ecopedagogia encontra
nessas praticas alimento para a sua trajetdria de consolidagdo de um novo
paradigma educacional. Ao mesmo tempo, essas prdticas ganham uma
dimensio maior, ultrapassando a visao ambientalista e local, compreendi-
das dentro de uma visdo mais totalizadora do mundo. Esse encontro de pro-
jetos e vivéncias de educagio ambiental com a reflexdo tedrica mais geral
foi um dos pontos mais positivos do I Encontro Internacional sobre a Carta
da Terra na Perspectiva da Educagao, realizado em Sio Paulo, em 1999. Nio
h4 prética sem reflexdo sobre a pritica e ndo hd teoria educacional vilida
semn referéncia a uma pritica. A pedagogia da lerra s6 se consolidard pela
reflexdo sobre essas prdticas, um movimento histérico-social associado a
uma nova corrente de pensamento, fundada na ética, numa politica do
humano, numa visao sustentdvel da educagio e da sociedade. O Movimen-
to pela Ecopedagogia estd apenas dando os primeiros passos, mas jd estd
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fazendo histdria.
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Leltura
CARTA DA ECOPEDAGOGIA

Em defesa de uma pedagogia da Terra

{Minuta de discusséo — 1993 —
Movimento pela ecopedagogia)

1 — Nossa Mie-Terra € um organismo vivo e em ¢volucdo. O que
for feito a ela repercutird em todos os seus filhos. Ela requer de nés
uma consciéncia e uma cidadania planetdrias, isto é, o reconheci-
mento de que somos parte da Terra e de que podemos perecer com
a sua destrui¢do ou podemos viver com ela em harmonia, partici-
pando do seu devir.

2 - A mudanga do paradigma economicista é condigdo necessdria para
estabelecer um desenvolvimento com justiga e eqiliidade. Para ser
sustentdvel, o desenvolvimento precisa ser economicamente factivel,
ecologicamente apropriado, socialmente justo, includente, cultural-
mente eqilitativo, respeitoso e sem discriminagdo. O bem-estar nao
pode ser sé social; deve ser também sociocGsmico.

3 — A sustentabilidade econdémica e a preservagdo do meio ambiente
dependem rambém de uma consciéncia ecoldgica e esta, da educagio.
A sustentabilidade deve ser um principio interdisciplinar reorienta-
dor da educacio, do planejamento escolar, dos sistemas de ensino e
dos projetos politico-pedagégicos da escola. Os objetivos e conted-
dos curriculares devem ser significativos para o(a) educando(a) ¢
também para a saide do planeta.

4 — A ecopedagogia, fundada na consciéncia de que pertencemos a
uma dnica comunidade da vida, desenvolve a solidariedade e a cida-
dania planetdrias. A cidadania planetdria supde o reconhecimento ¢ a
pritica da planetaridade, isto €, tratar o planeta como um ser vivo e
inteligente. A planetaridade deve levar-nos a sentir e viver nossa coti-
dianidade em conexdo com o universo ¢ em relagdo harmonica consi-
go, com os outros seres do planeta e com a natureza, considerando
seus elementos e dindmica. Trata-se de uma opgdo de vida por uma
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relagio sauddvel e equilibrada 0 contexto, CONSigo Mesmo, com
0S OUttos, CoMm o a ‘]b'er e mais p“éxi‘ro e com os demais ambientes.

5 — A partir da problemdtica ambiental vivida cotidianamente pelas
n s nos grupos e espacos de convivéncia e na busca humana da
felicidade, processa-se a consciéncia ecolégica e opera-se a mudanga
de menralidade. A vida cotidiana é o lugar do sentido da pedagogia
pois a condi¢do humana passa inexoravelmente por ela. A ecopeda-
gogia implica uma mudanga radical de mentalidade em relagdo a
qualidade de vida e ao meio ambiente, que estd diretamente ligada
ao tipo de convivéncia que mantemos com nds mesmos, com oS
outros € Com a natureza.

6 — A ecopedagogia ndo se dirige apenas aos educadores, mas a
todos os cidaddos do planeta. Ela estd ligada ao projeto utépico de
mudanca nas relagBes humanas, sociais e ambientais, promovendo
a educacio sustentdvel (ecoeducagao) e ambienral com base no pensa-
mento critico e inovador, em seus modos formal, nao formal e
informal, tendo como propdsito a formagio de cidaddos com cons-
ciéncia local e planetdria que valorizem a autodeterminagdo dos
povos e a soberania das nagoes.

7 — As exigéncias da sociedade planetriria devem ser trabalhadas
pedagogicamente a partir da vida cotidiana, da subjetividade, isto é,
a partir das necessidades e interesses das pessoas. Educar para a cida-
dania planetdria supde o desenvolvimento de novas capacidades, tais
como sentir, intuir, vibrar emocionalmente; imaginar, inventar, criar
e recriar; relacionar e inter-conectar-se, auto-organizar-se; informar-
se, comunicar-se, expressar-se; localizar, processar e utilizar a imensa
informacio da aldeia global; buscar causas e prever conseqiiéncias;
criticar, avaliar, sistematizai e tomar decisdes. Essas capacidades
devem levar as pessoas a pensar e agir processualmente, em rotalida-
de e transdisciplinarmente.

8 — A ecopedagogia tem por finalidade reeducar o olhar das pessoas,
isto €, desenvolver a aritude de observar e evitar a presenga de agres-
sdoes a0 meio ambiente e aos viventes e o desperdicio, a poluigio
sonora, visual, a polui¢io da dgua e do ar etc. para intervir no mundo
no sentido de reeducar o habitante do planeta e reverter a culcura do
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descartavel. Experiéncias cotidianas aparentemente insignificantes,

3
)
™

omo uma corrente de ar, um sopro de respiragdo, a dgua da manhi
na face, fundamentam as relagGes consigo mesmo e com o mundo. A
tomada de consciéncia dessa realidade é profundamente formadora.
O meio ambiente forma tanto quanto ele € formado ou deformado.
Precisamos de uma ecoformagio para recuperarmos a consciéncia
dessas experiéncias cotidianas. Na 4ansia de dominar o mundo, elas
correm o risco de desaparecer do nosso campo de consciéncia, se a

relaciio que nos liga a ele for apenas uma relagio de uso.

)

9 — Uma educacao para a cidadania planetdria tem por finalidade a
constru¢do de uma culcura da sustentabilidade, isto é, uma biocul-
tura, uma cultura da vida, da convivéncia harmoénica entre os seres
humanos e entre estes e a natureza. A cultura da sustentabilidade
deve nos levar a saber selecionar o que € realmente sustentdavel em
nossas vidas, em contato com a vida dos outros. SO assim seremos
cimplices nos processos de promogio da vida e caminharemos com
sentido. Caminhar com sentido significa dar sentido ao que fazemos,
compartilhar sentidos, impregnar de sentido as praticas da vida coti-
diana ¢ compreender o sem-sentido de muitas outras prdticas que
aberta ou solapadamente tratam de impor-se e sobrepor-se a nossas
vidas cotidianamente.

10 — A ecopedagogia propde uma nova forma de governabilidade
diante da ingovernabilidade do gigantismo dos sistemas de ensino,
propondo a descentralizagio e uma racionalidade baseadas na acio
comunicativa, na gestdo democritica, na autonomia, na participagdo,
na ética e na diversidade cultural. Entendida dessa forma, a ecopeda-
gogia se apresenta como uma nova pedagogia dos direitos, que asso-
cia direitos humanos — econdmicos, culturais, politicos ¢ ambientais
- ¢ direttos planetirios, impulsionando o resgate da cultura e da
sabedoria popular. Ela desenvolve a capacidade de deslumbramento
e de reveréncia diante da complexidade do mundo e a vinculagio
amorosa com a Terra.
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Questoes para reflexdao e aprofundamento dos temas

1 — Faga comentdrios sobre os dois modos de sev-no-mundo, segundo Leonar-

do Boff, o trabalho ¢ o cuidado.

2 — O que significa pava vocé cada um dos dez principios assumidos pelos
signatdrios da Carta da Terra Latino-Americana?

3 — Comente o5 valores que podem nos ajudar a construiv um planeta e uma
vida mats sustenidvel.

4 — O que significa pava vocé a felicidade gratuita ¢ a felicidade comprada
e vendida?

5 — Como vocé participarvia do Movimento pela Ecopedagogias Quais agies
vocé indicaria para que ele fosse mais conbecido?

6 — Quais os temas mais urgentes que o Movimento pela Ecopedagogia deve-
via abovdar?

7 — Como manter ativo 0 Movimento pela Ecopedagogia?

8 — Comente a necessidade de a ecopedagogia ser desenvolvida pov todos e ndo
apenas pov educadores.

O — Qual o papel da ecopedagogia no desenvolvimento sustentdvel do planeta?

10 — Quais ages vocé pode tomar pava divulgar e tornar conbecida a ecope-
dagogia a seus familiaves, seus amigos, sua comunidade e seu pais?
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Conclusao
A TERRA COMO PARADIGMA

Gaia € igual vida. Muitos entendem que € ilegitimo considerar a Terra
como um organismo vivo. Esta dimensao a Terra ndo teria. Enxergamos a
vida apenas pela percep¢io que temos da nossa e da vida dos animais e das
plantas. £ verdade, nio temos o distanciamento que tem, no espago, os
astronautas, mas podemos ter 0 mesmo distanciamento dos astronautas no
tempo, muiro mais dilatado que o nosso préprio tempo de vida. A “hip6-
tese Gaia” (LOVELOCK, 1991; LUTZENBERGER, 1990), que concebe a
Terra como um superorganismo complexo, vivo e em evolugdo, encontra
respaldo na sua histéria biliondria. A primeira célula apareceu hd 4 bilhdes
de anos (MARGULIS, 1990). De 14 para cd o processo evoluciondrio da vida
ndo cessou de se complexificar, formando ecossistemas interdependentes
dentro do macrossistema Terra, que, por sua vez, € um microssistema se
comparado com o macrossistema universo. S6 conseguimos entender a
Terra como um ser vivo nos distanciando no tempo € no espago.

A visio que os astronautas tiveram de longe transformou muito a eles e
a nds mesmos, que ndo vivemos diretamente essa experiéncia fantdstica.
Nio s6 ela foi vista como uma bola azul no meio da escuridao do universo,
mas foi percebida como uma s6 unidade. Portanto, interferiu também na
visio que temos de nés mesmos, como uma “(inica comunidade” (Leonardo
Boff), como um “sistema vivo” (Fritjof Capra). Essa visdo mexeu, portanto,
com a nossa consciéncia, com o paradigma que nos oricntava até entde. Com
a consciéncia planetdria nasceu o exercicio da cidadania planetiria.
Edgar Morin (1993, p. 69) nos diz que “a Terra ndo é a soma de um plane-
ta fisico, mais a biosfera, mais a humanidade. A Terra é uma toralidade com-
plexa fisico/biolégica/antropolégica, onde a vida é uma emergéncia da his-
téria da Terra, e o homem, uma emergéncia da histéria da vida terrescre. A
vida é uma forca organizadora biofisica em agio na atmosfera que ela criou,
sobre a terra, sob a terra, nos mares, onde ela se espalhou e se desenvolveu.
A humanidade é uma entidade planetéria e biosférica”. Morin nos apresen-
ta as caracteristicas da consciéncia terrestre que adquirimos depois de cinco
séculos de consciéncia planetiria (o primeiro globo terrestre apareceu em
Nuremberg, na Alemanha, em 1492, ano da descoberta da América por
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Colombo). A era planetdria co
a Terra era um planera, rrazido pelos grandes navegadores que deram a volta
ao seu redor. Hoje descobrimos mais. Segundo ele, “nés esramos perdidos
no cosmos; a vida € solitdria dentro do sistema solar e sem divida dentro da
galdxia; a Terra, a vida, o homem, a consciéncia s3o fruros de uma avenrura
singular, o homem faz parte da comunidade da vida, embora a consciéncia
humana seja solitdria; a comunidade de destino da humanidade, que € pro-
pria da era planetiria, deve inscrever-se na comunidade do destino terrestre
{...} Eis-nos, portanto, mintsculos humanos, sobre a mintscula pelicula de
vida que cobre a superficie de um mintsculo planeta perdido diante do
gigantissimo universo (que talvez € ele mesmo mindsculo num proliferan-
te pluriverso). Mas, a0 mesmo tempo, este planeta é um mundo, a vida &
um universo borbulhante de bilhdes e bilhdes de individuos, e cada ser
humano é um cosmos de sonhos, de aspiracdes e de desejos” (MORIN, 1993,
p. 70-1). E essa consciéncia que nos faz descobrir a Terra como nossa pdtria
comum. Essa tomada de consciéncia pode transformar-se numa grande
oportunidade para um novo comeco, para dar nascimento a um novo desti-
no nesse processo de civilizagdo da Terra.

O novo paradigma coloca em questio o velho paradigma racionalista
da cultura ocidental e cristd. Francisco Gutiérrez, dando continuidade aos
estudos feitos sobre a pedagogia da comunicacio e sua conhecida “lingua-
gem total”, num pequeno texto cujo titulo é Siento, percibo, suests, amo... er L0
sum (GUTIERREZ, 1990), faz uma anélise critica das categorias racionais da
cultura ocidental cristd e suas repercussdes na educacdo. Essa cultura resume
0 processo do conhecimento a capacidade de raciocinio. Ele critica o carte-
sianismo (cogito, ergo sum) dessa cultura. E mais ficil “pensar racionalmente
do que imaginar”, diz ele, porque “raciocinar é repetir, enquanto imaginar
€ criar” (idem, ibid., p. 7). Ao contririo de Descartes ele sustenta: “sintao,
percebo, sonho, amo... porranto sou”.

Com base nesta tese, afirma “a defini¢io do homem como um animal
racional, e fundamenrar a cultura nessa definigio trouxe conseqiiéncias
nefastas para a humanidade” (idem, ibid., p. 9. Parte da constatacio de
que “o conhecimento racional, préprio de nossa cultura ocidental Crista,
desde os gregos, se constituiu como a forma mais importante de conheci-
mentos” (idem, ibid.). Desde entdo houve uma verdadeira violéncia racional.
O homem ndo € s6 coragio, mas € mais do que um animal racional, como
queria Aristételes. E razio e é também Intuigdo.

Ea)
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. + * 1)
tituicdes, tais como a familia, a escola e as igrejas. "Na familia a racion

de se impde até obrigar os conjuges a permanecer debaixo do mesmo teto
mesmo que se odeiem. No curriculo da escola, o importante sdo as disci-
plinas racionais como a matemdtica, a ffsica, a quimica etc. {...] chegando
ao desprezo ou menosprezo daquelas disciplinas que tém a ver com a vida
e a arte, a musica, a danga, a pintura etc. A estrutura € o poder hierarqui-
co das igrejas terminam impondo-se, ¢, com freqiiéncia, matando toda pro-
fecia que é um dos dons mais manifestos do Espirito” (idem, ibid., p. 10).

A razio como valor supremo revela-se no racionalismo cientifico: o
poder politico, econdmico, religioso e cultural tem-se apoderado do método
cientifico “para marginalizar todas as outras formas de conhecimento que
ndo estejam de acordo com os postulados bésicos do sistema” (idem, ibid.,
p. 10). O racionalismo ocidental levou a toda sorte de irracionalismos poli-
ticos: o colonialismo, o totalitarismo, o nazismo, fascismo etc., enfim, a
dominacio e & prepoténcia dos mais fortes. No campo econdmico, ele levou
a0 imperialismo, 1 exclusio e a toda sorte de dependéncia. A forma de pen-
sar racional estd submerida a uma légica indutiva: desde que as premissas
sejam consideradas vilidas, as conseqiiéncias sao consideradas naturais,
mesmo que levem 2 morte milhdes de pessoas. O que importa como verda-
de e moval 6 a coeréncia, a eficdtia e a produtividade dessas instituigSes. O sistema
tem de funcionar em ordem. Enquanto continuar hegemonica essa cultura,
todos seremos vitimas de um imenso processo de dominagdo. A ecologia,
baseada numa nova matriz cientifica e cultural, coloca em questdo essa ordem
baseada na violéncia contra as pessoas e na destruigdo do planeta.

J4 no livro Ecopedagogia e cidadania planctdria, escrito em espanhol em
1997 e publicado em portugués em 1999, Francisco Gutiérrez e Cruz
Prado vio além da critica ao irracionalismo da razio e apresentam uma peda-
gogia fundada num novo paradigma: a ecopedagogia. Para eles o “paradigma
emergente” (p. 29) estd sustentado em novas categorias interpretativas:
passou-se de uma concepgdo mecanicista para uma visdo holistica e ecold-
gica, de uma ciéncia mecanica que concebia o mundo linearmente, para
uma dimensdo quintica e complexa da realidade. “Categorias como as de
espago e tempo, e inclusive a da matéria, estdo dando lugar a dimensao
holistica que obriga a considerar o mundo do ponto de vista das relagGes e
integracdes e ndo a partir de entidades isoladas” (GUTIERREZ e PRADO,
1999, p. 30). Baseando-se em Leonardo Boff (1995), Gutiérrez afirma que
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essa nova forma de significar o mundo sup&e novos modos de pensar, de ser,
de se \tir, de ’!QH’ . snpﬁw novos valores e novos COMpOrtamentos. Enmmn_
to o paradlgma classico racionalista, com sua l6gica mecanicista, nega a
subjetividade e, em nome do progresso, “saqueia a natureza e mata a vida”,

acter iLd.—:)C l)t;'ld. })fUﬁ &EU ag urmna 1UblLd lCldLlUlldl

0O nOvVo pcuduig“l‘d “car

e auto-organizacional que leva ¢ ser humano a redescobrir o lugar que lhe
corresponde dentro do conjunto harmonioso do universo” (idem, ibid.). O
novo paradigma reconcilia a humanidade com o cosmos remetendo-nos aos
primérdios do ser humano: “Conceber o universo, como o faz a moderna
fisica quintica, como uma rede de relages intrinsecamente dindmica, é um
dos aspectos essenciais da cosmovisdo dos povos primitivos e que urge a
reconciliagdo dos seres humanos e deste com o cosmos” (idem, ibid., p. 31).
O ser humano é um a mais desses elementos geradores de relagdes e a eco-
logia € esta nova ciéncia das relagBes de todos os seres do universo. Por isso,
freqiientemente, a ecologia revaloriza em suas prdticas as tradi¢des dos
pOVOS mais antigos.

Para Leonardo Boff (1998, p. 71-2) no século XX ocorreram trés gran-
des mutagdes que estdo transformando a imagem do mundo: a) a tesria da
velatividade de Einstein, conjugada com a fisica qudntica, pelas quais se
entende o universo “como um jogo de energias em permanente acio e rela-
cao"; b) o principio de indeterminagio de Heisenberg, aliado a biologia mole-
cular, que apontam para o “cardter instdvel e probabilistico das particulas
elementares” e “identifica o cardter auto-organizativo da matéria”; e ¢) a
ecologia integral, que compreende o universo “como sendo uma complexfs-
sima rede de energias e de matéria em permanente intera¢io’.

De cerra forma € uma s6 descoberta descrita por alguns como teoria do
caos ou teoria da incerteza. O fisico francés Louis de Broglie (1892-1987)
demonstrou, em 1924, que o elétron apresentava caracteristicas tanto de
um corpusculo quanto de uma onda; demonstrou que a luz se comportava
ora como particula (féron = quantum de luz) ora como onda eletromagné-
tica, o que ele chamou de “dualidade onda-particula”. O fisico alemio
Werner Heisenberg (1901-76), no ano seguinte, propds o principio da incer-
teza: ele provou matematicamente que era impossivel medir com precisio a
posicao e a velocidade de uma particula subatémica no mesmo instante.

A teoria quintica em fisica caracteriza-se por ndo dividir o universo em
objetos e particulas em entidades separadas, mas por concebé-lo como uma
totalidade em expansio, em evolugao, onde ocorrem diferentes processos e
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interagdes os quais o proprio observador estd intrinsecamente implicado.
Sujeito e objeto do conhecimento ndo estdo separados. Razio, emogio e
intuigdo sdo partes de um todo no ato de conhecer.

O novo paradigma € ao mesmo tempo guebra e promessa. Quebra, porque
rompe com a prepoténcia da razdo instrumental, e promessa, porque nos
oferece raz3es novas para esperar um mundo melhor.

“O que estd ocorrendo?”, pergunta-se Leonardo Botf. E ele mesmo res-
ponde: “Estamos regressando a4 nossa pdtria natal. Estdvamos perdidos
entre mdquinas, fascinados por estruturas industriais, enclausurados em
escritério de ar refrigerado e flores ressequidas, aparelhos eletrodomésticos
e de comunicagio e absortos por mil imagens falantes. Agora estamos
regressando a grande comunidade planetdria e césmica. Fascina-nos a flo-
resta verde, paramos diante da majestade das montanhas, enlevamo-nos
com o céu estrelado e admiramos a vitalidade dos animais. Enchemo-nos
de admiracido pela diversidade das culturas, dos hdbitos humanos, das for-
mas de significar o mundo. Comegamos a acolher e valorizar as diferengas.
E surge aqui e acold uma nova compaixdo para com todos os seres, particu-
larmente por aqueles que mais sofrem, na natureza e na sociedade. Sempre
houve na humanidade tal sentimento e sempre irrompeu semelhante emo-
¢40, pois elas sdo humanas, profundamente humanas. Agora, entretanto, no
transfundo da crise, elas ganham novo vigor e tendem a se disseminar e a
criar um novo modo de ser, de sentir, de pensar, de valorar, de agir, de rezar,
vale dizer, emerge um novo paradigma” (BOFF, 1995, p. 33-4). Nido hd
como contesti-lo. Em sua fala de abertura na Conferéncia Intercontinental
das Américas sobre a Carta da Terra (Cuiabd, 31 de novembro de 1998),
Leonardo Boff sustentou que sé via sentido em declarar a dignidade da
Terra numa “Carta” se trés tarefas prévias fossem cumpridas: o resgate do
sagrado, o resgate do principio feminino e a mutagio de nosso estado de
consciéncia. Eis um resumo do que ele nos disse.

O discurso ecolégico ganha sentido em sintonia com nossa realidade
materna, nossa Mae-Terra, como algo sagrado. Para ele, o sagrado se cons-
titui como uma experiéncia originaria do ser humano e que ocorreu em
todas as épocas da histéria, que liga o homem ao cosmo e que d4 sentido a
vida. Por isso € que ele mesmo, o ser humano, se constititi numa realidade
sagrada. O primeiro passo, portanto, é recuperar o sagrado da Terra e do
individuo, pois 0 modelo econdmico dominante tirou a palavra de todas as
coisas para que apenas a palavra humana falasse, virando as costas para a
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Terra, explorando—a apenas nio a tratando como um grande sujeito vivo do
qu.l nds somos filhos e filhas. Somente nossa
nos faz amé-la. E Leonardo Boff associa a vinda d novo milénio com essa
nova consciéncia da Terra: “ele s6 vira”, acrescentou, quando essa relagio
pessoal com ela comegar e acontecer”.

A segunda tarefa ou pressuposto é o resgate do principio feminino.
Disse Boff que somos reféns de categorias dualistas como razio-emogio,
humano-divino, homem-mulher. Usamos a razio para conquistar e perde-
mos de vista nossa capacidade de sentir o outro, de sermos sensiveis a
dimensio espiritual, perdemos nossa capacidade de ternura, de benevolén-
cia, de compaixdo. Nio podemos falar de sagrado sem falar do principio
feminino, de nossa capacidade de enternecimento, de sensibilidade que
existe em igual propor¢gio em homens ¢ mulheres, mas que é negado ao
homem por causa de sua cultura machista. A mulher é educada para desen-
volver mais o seu lado afetivo do que o homem. Somos seres de relagdo e o
préprio cosmo estd enredado numa rede complexissima de relagdes. Ndo
podemos nos reduzir a pura capacidade de raciocinar.

O terceiro pressuposto € a reforma da nossa consciéncia, que se dd por um
processo pedagdgico. Uma mutagio da consciéncia se opera no momento
em que sentirmos realmente que nés somos a prépria Terra, a Terra que
caminha. Somos a Terra que pensa, que ama, que venera, que celebra. Ela
nio contém vida. Ela é vida. Ndo temos a idade de quando nascemos, mas
a idade de todo o universo. Quando se formaram as estrelas e os planetas,
nés nos formamos também. £ a mesma matéria. Como as estrelas, somos fei-
tos de poeira césmica. Somos os Gltimos dos grandes seres que entraram na
histéria do universo. “Estamos ligados a essa imensa histéria que veio antes
de nés, que passard por nds e vai além de nés”, concluiu Leonardo Boff.

A majoria do publico presente concordou tanto com Boff, que o coor-
denador da mesa, o ecologista Othon Leonardos, da Associagdo Brasileira
de organizagdes nio-governamentais (Abong), afirmou a seguir que Boff
havia se tornado um “simbolo de cada um de nés”. Mas alguns manifesta-
ram dificuldade em aceitar a linguagem “demasiado espiritualista” de
Leonardo Boff. “Espirito”, escreveu ele no livro O despertar da dguia (BOFF,
1998, p. 89), “é aquela capacidade do ser humano pessoal e coletivo de sen-
tir-se parte e parcela de um todo, de ligar e re-ligar cada coisa, de enxergar
totalidades e de decifrar o Mistério que habita o universo e que resplende
em cada ser”. E a resposta que deu aos criticos.
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Essa linguagem nio € estranha na teologia. Hd algumas décadas, o ted-
81-1955) i4 declarav
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seu amor 2 Terra, devotando-se a Ela como havia se devotado a Deus. Por
isso, como Boff, Chardin, pelo seu incompreendido “amor pela matéria”,
também foi perseguido pela Igreja. O texto seguinte de Chardin é admiri-
vel, sobretudo se levarmos em conta a época em que foi escrito (anos 40),
quando muito pouco se falava de ecologia:

“Laboriosamente, através ¢ a favor da atividade humana, constitui-
se, libera-se ¢ depura-se a nova Terra. Nao, ndo somos compardveis
aos elementos de um buqué, mas as folhas de uma drvove imensa, na
qual tudo aparvece a seu tempo ¢ em seu lugar exato, a medida ¢ por
solicitagdo do Todo.

A idnica religido daqui por diante possivel para o homem é ague-
la que lhe ensinard, primeiro, a reconhecer, amar e serviv apaixona-
damente o Universo do qual ele faz parte.

Eu escrevo estas linhas por exuberdncia de vida e por necessidade
de viver — para exprimiv uma visdo apaixonada pela Terra e para
procuvar uma solugdo das dividas de minha agdo — porque en amo o
Universo, suas energias, seus segredos, suas espevangas, ¢ porque ao
mesmo tempo devotei-me a Deus, iinica Origem, dinica Saida, #nico
Termo. Quero deixar que se exale aqui o meu amor pela matéria e pela
vida, ¢ harmonizd-lo, se possivel, com a adovagio #nica do #nico
Divino absoluto e definitivo”.

Chardin estava preocupado em diminuir a distancia existente entre reli-
gido e ciéncia. Para ele, a histéria do Cristianismo se identificava com a
propria histdria do universo. Na histéria do universo o ponto crucial seria a
vida de Cristo ao mundo. Otimista, ele acreditava num principio auto-orga-
nizador do universo em cujo centro estaria 0 humano. Nio acreditava que o
ser humano seria capaz de destruir o planeta, esperando que a ciéncia e a tec-
nologia acabassem por descobrir formas novas de sustentabilidade planetdria.

A espiritualidade, reafirmada nesse novo contexto paradigmatico, ndo
¢ a mesma espiritualidade impregnada de misticismo ¢ de manipulagio
politico-ideoldgica. Nio tem nada a ver com o consumo de servigos € pro-
dutos da mercorreligido atual nem com a mistifica¢do de uma paz “doada
de cima”, sem conquista, sem luta pela justi¢a. Essa nova espiritualidade
nada tem a ver com o misticismo pregado por certas escolas, que se auto-
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intitulam “do futuro”. Nio podem ser do futuro sem ser do presente. A inte-
gragao com o cosmos ndo exclui a necessidade de vol
mundo, que precisa ser transformado. Hd muita fuga e, principalmente,
muito marketing, nessas escolas nada “mfsticas”, nada solidérias, pois com-
petern acirradamente no mercado do ensino. A ternura, a alegria, o afeto,
o abrago, a meditacdo, o siléncio, a beleza sao valores essenciais da escola
do futuro que queira ser transformadora. Mas nada disso pode ser levado
em conta se se constituir apenas como uma fruigdo pessoal da vida, sem
outricidade, sem alteridade, sem solidariedade, sem engajamento, sem
compromisso. loga, meditagdo, mandalas, artes, jogos, danca, respiragao
adequada, ecologia podem ajudar, mas nio substituem o projeto politico-
pedagégico da escola. Os conflitos podem ser diminuidos entre iguais,
mas, como a mudanca nao ¢é pacifica, eles estdo necessariamente presentes
nos seres em mudanca. Por isso precisam ser trabalhados e ndo evitados
como um mal em si mesmos.

Por que é importante discutir hoje a questdo paradigmadtica nas ci€ncias
e, em particular, na ecologia? Porque a crise ecolégica ndo € apenas
resultante da crise do sistema econdmico, mas também da crise de para-
digmas, de uma cosmovisio, uma compreensio que temos de nossa relagao
com o cosmos, com a realidade, com a Terra, A cosmovisio ocidental crista,
capitalista e machista, sobrevaloriza o dominio da Terra. Orientados por
essa cosmovisdo nos aproximamos dela apenas na medida em que ela pode

e an
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ser “Gtil” para nés.

Hi4 alguns anos as Nages Unidas e a Unesco vém trabalhando com o
conceito da cultura da paz, promovendo a paz das mais distintas maneiras.
Louvdveis campanhas tém sido realizadas com o mais amplo apoio. Os resul-
tados concretos ndo podem ser facilmente medidos num campo téo delicado
¢ ainda tdo pouco explorado. Lembro-me de haver discutido esse assunto com
Paulo Freire, em 1986, quando ele foi receber da Unesco, em Paris, o Pré-
mio Educador da Paz. Ele leu-me, como costumava fazer muitas vezes, 0
pequeno texto que ia apresentar na cerimoénia de entrega do prémio,
pedindo-me comentdrios. Fiz um tnico comentirio, afirmando que o
texto devia deixar claro que ndo poderia haver paz no mundo sem justiga.
Paulo ndo s6 concordou, como disse que essa iria ser a tdnica da sua fala. “Por
que vocé insiste neste ponto?”, perguntou-me ele. Eu observei que, desde os
anos 70, estava acompanhando os textos publicados sobre o tema pelas
Nacdes Unidas e principalmente pela Unesco, e que estava notando que era
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um tema que havia sido dominado por uma visdo despolitizada. Minha tese

N :
de doutorado havia concepg

Unesco. Disse a ele que esses organismos internacionais haviam achado um
meio de agradar a todos e que grupos religiosos conservadores, ignorando os
problemas sociais e os conflitos politicos, “passavam”, por meio dessas orga-
nizacbes, sua visdo de mundo e de paz, baseada na contemplacio, na renin-
cia 4 luta pela justica. Eu achava, e continuo achando, que esse caminho €
muito perigoso e que efa Necessirio apresentar uma outra visao que nao
reduzia a paz 4 contemplacio. A paz ndo estd separada da justiga.

Pela exemplaridade do texto de Paulo Freire sobre o tema, escrito em

setembro de 1986, tomo a liberdade de transcrevé-lo abaixo na integra:

-

tomado por base

)

do de educagio permanente da

“No momento em que a Unesco me desafia, av homenagear-me, nio
Dosso esquecer o guanto pude crescer no desempenho da atividade docen-
te, desafiado também e aberto ao desafio de estudantes, as vezes jovens
wrbanos universitdvios de cidades vdrias do mundo, as vezes trabalba-
doves dos campos e de fdbricas citadinas de pedagos vdrios do mundo.

Verifiquei, também, no men convivio com trabalhadores ¢ trabalbade-
ras urbanos ¢ ruvais que a leitura menos ingénua do mundo nio signifi-
ca ainda o compromisso com a luta pela transformag@o do mundo, muito
menos & transformagio mesma como parece ao pensamento idealista.

De anbénimas gentes, sofridas gentes, explovadas gentes aprendi
sobvetudo que a paz € fundamental, indispensdvel, mas que a paz
implica lutar por ela. A paz se cria, se constrdi na e pela superacdo de
realidades sociais perversas. A paz se cria, se constrol na Consiwugdao
incessante da justica social. Por isso, ndo creio em nenbum esforgo cha-
mads de educagdo para a paz, que, em lugar de desvelar o mundo das
infusticas, o torna opaco e tenta miopisar as suas vitimas.

Concluindo, me parece importante dizer que estou muito consciente
da natureza de homenagens como a que acabo de veceber. Elas nio imo-
bilizam, néo paralisam, nido arquivam os homenageados. Ao ressal-
tar o que fazem os desafiam para que continuem fazendo cada vez
melbor. Estas homenagens tém uma dimensdo basilar, oculta, com
relagio & qual os homenageados devem estar despertos. Elas sdo tam-
bém um ato de adverténcia e de cobranga. Os homenageados nao podem
dormir em paz 56 porque receberam a homenagem. Eu me sinto cobra-
do a continuar a merecer a homenagem de hoge”.
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Precisamos buscar o verdadeiro sentido da paz e da nio violéncia. H4
campanhas realmente equivocadas, embora bem-intencionadas
campo. Freqlientemente jovens sdo induzidos a fazerem campanha para que
a populagﬁo principalmente a mais pobre, entregue as suas armas que
compraram “para se defender”. Grandes quantidades de armas sdo recolhi-
das e queimadas em fogueiras impressionantes. O desarmamento é certa-
mente mMuito importante para a4 paz. Mas 0s que mais saem ganhando com
essas campanhas sdo os fabricantes e distribuidores de armas, que imedia-
tamente fazem a “campanha de reposi¢io”, com armas mais modernas.
Campanhas desse tipo sdo louvdveis pela conscientiza¢do que provocam na
populagio, mas ndo podem ignorar o intocdvel fabricante de armas e seus
distribuidores, com sua cultura armamentista, nem o complexo industrial
militar que impera no planera.

Um exemplo diferente é o da Alianga por Um Mundo Responsivel e
Solidério, que luta pela paz reconvertendo inddstrias de armamentos, “sim-
bolo da passagem de um periodo de conquistas e confronta¢des a um perio-
do de solidariedade e de alianga, tanto entre as sociedades quanto com a
natureza” (FASE/PACS/POLIS, 1996, p. 25). E f4cil obter consenso quando
se trata do tema da paz. O que € dificil € conseguir resultados priticos neste
campo, tamanho é o problema da cultura da guerra hoje no mundo — de
cunho principalmente econémico — e o problema gerado pela ética do mer-
cado a ela associado e que gera toda sorte de irresponsabilidades.

Nio cabe a um documento geral como a Carta da Terra, por exemplo,
apontar técnicas e mérodos para superar esses problemas. Cabe, pelo
menos, deixar clara qual é a sua visdo do tema da paz. Declara¢fes muito
gerais podem contentar a todos, mas nido levam a agdo e, sobretudo, nio
mudam o rumo das coisas. A responsabilidade é um valor que resulta da
consciéncia de nossa interdependéncia como seres humanos habitantes de
um mesmo planeta. Ela se adquire pela educagio e pela convivéncia. E
aqui entra outro valor, o valor da comunidade de vida. Somos membros
de uma s6 comunidade humana terrestre com um destino comum. A
esséncia de uma cultura da paz é o didlogo, portanto, o espirito comuni-
tdrio. E para sentir-se responsdvel, o membro de uma comunidade preci-
sa participar de todas as decisdes que dizem respeito a seu bem-estar na
comunidade. Por isso cada individuo é respeitado por ela, harmonizando
liberdade com responsabilidade, diversidade com unidade. Respeitar e
cuidar tém também um componente afetivo traduzido pela compaixio e
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pela amorosidade. Valores sdo aceitos e respeitados muito mais a partir
l‘lﬂ 11
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sensibilidade de base do que racionalmenre.
E verdade, o paradigma da razdo instrumental nos conduziu 4 violéncia,
como nos diz Gutiérrez (1990, p. 9). Mas h4 um perigo também no novo
paradigma: ele pode nos levar a contemplagdo da naturcza ¢ até a mistifi-
cacdo da realidade, a uma espiritualidade canalizada por uma religiosidade
baseada na passividade. Em vez da solidariedade e da luta pela justiga, esta-
rfamos esperando por um mundo melhor sem trabalho, sem esforgo, sem
conquista, sem sacrificios. Novos valores humanos que ndo levam em conta
a complexidade e a contradi¢io inerentes a todos os seres, objetos e proces-
sos destroem a possibilidade de uma mudanga qualitativa em dire¢do a um
novo e necessario projeto civilizatério. Para nos dimensionar como mem-
bros de um imenso cosmos, para assumirmos novos valores, baseados na
solidariedade, na afetividade, na transcendéncia e na espiritualidade, para
superar a légica da competitividade e da acumulagdo capitalista, devemos
trilhar um caminho dificil. Nenhuma mudanga € pacifica. Mas ela nio se
tornari realidade, orando, rezando, pelo nosso puro desejo de mudar o mundo.
Como nos ensinou Paulo Freire, mudar o mundo € urgente, dificil e necessa-
rio. Mas para mudar o mundo € preciso conhecer, ler o mundo, entender o
mundo, também cientificamente, nio apenas emocionalmente. Tentar mudar
o mundo mudando simplesmente o coragio do homem e da mulher, sem
mudar as estruturas, pode se constituir num 4libi para deixar tudo como esté.
O racionalismo deve ser condenado sem condenarmos o uso da razao.
A légica racionalista nos levou a saquear a natureza, nos levou a morte
em nome do progresso. Mas a razdo também nos levou a descoberta da
planetaridade. A poética e emocionante afirmagdo dos astronautas de
que a Terra era azul foi possivel depois de milhares de anos de dominio
racional das leis da prépria natureza. Condenamos a racionaliza¢do sem
condenar a racionalidade, como sustenta Habermas (1976). Ao chegar
3 Lua pela primeira vez, o astronauta Neil Armstrong afirmou: “um
pequeno passo para 0 homem e um grande passo para a humanidade”.
Isso foi possivel gragas a um descomunal esforgo humano coletivo que
levou em conta todo o conhecimento técnico, cientifico e tecnolégico
acumulado até entdo pela humanidade. Isso ndo é nada desprezivel. Se
hoje formamos redes de redes no emaranhado da comunicagio planetiria
pela Internet, isso foi possivel gragas ao uso tanto da imaginagio, da
intuicio, da emogio, quanto da razdo, pelo gigantesco e sofrido esfor¢o
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humano para descobrir como podemos viver melhor neste planeta, como
podemos interagir com ele. Fizemo-no de forma equivocada, € verdade.
Consideramos-nos superiores pela nossa racionalidade e exploramos a
natureza sem cuidado, sem respeito por ela. Ndo nos relacionamos com a
Terra e com a vida com emogio, com afeto, com sensibilidade. Nesse
campo estamos apenas engatinhando. Mas estamos aprendendo.

A ilustracdo nfio é melhor nem pior do que a iluminagdo. Seres ilustrados
ou seres iluminados ndo sdo melhores nem piores. O que os torna melhores
ou piores é a sabedoria que conquistaram em suas vidas na relagio com o0s
outros e consigo mesmos. O desencanto com o irracionalismo produzido pela
civilizacdo ocidental e cristd estd jogando muitos pensadores nos bragos de
um novo irracionalismo. Este agora vindo do Oriente, menos cristdo e talvez
mais contemplativo. Milhares de turistas espirituais, esses novos peregrinos
do “carma cola” (MEHTA, 1994), seguidores de gurus e de novos totens e ani-
mais sagrados, podem estar buscando sua realiza¢io humana em fungio de
uma necessidade espiritual sentida. Mas essa busca € também uma fuga de si
mesmos. Fogem do Ocidente e o levam junto consigo — ao Oriente ociden-
talizado pela l6gica do mercado das religides — e esperam encontrar o que
procuram num novo dogma, numa nova fé, nesse “nomadismo”
(MAFFESOLI, 1998) religioso préprio da pés-modernidade. Muitos ficam
decepcionados e enriquecidos espiritualmente apenas na medida em que
aprendem que a grande li¢do da filosofia oriental ndo é a viagem ac Oriente;
a grande viagem € aquela que fazemos dentro de nés mesmos. A ecologia
ambientalista, que ignora esse principio, ndo chegard, literalmente, a lugar
nenhum, por mais passeios ecolégicos e viagens que propotcionar.

Até o final do século XX e durante mais de dois séculos, vivemos orien-
tados por dois paradigmas opostos e dialeticamente unidos: o capitalismo e
o comunismo, ambos apoiados em rigidas concepgdes de mundo. O dogma €
a pior de todas as irracionalidades e a arrogéncia, a pior de todas as carac-
teristicas humanas. Como dizia Paulo Freire, a arrogincia faz parte da
natureza intrinseca da direita, mas num intelectual de esquerda é deforma-
cdo. E possivel aceitar que a economia de mercado, apds a queda do Muro
de Berlim e o fim da Guerra Fria, se universalizou. Mas nio foi o modo de
producdo capitalista que se universalizou. Este estd tdo em crise quanto o
socialismo e nio chegou ainda em muitos lugares. O capitalismo se bene-
ficiou mais da nocio de democracia do que o socialismo real. E também
uma das causas de sua maior aceita¢gdo popular, embora ndo seja a Gnica

200



A Terra como paradigma

causa. A ética socialista ndo pereceu, ndo desapareceu com a mundializacgio

: . e
da economia de mercado. A exclusdo provocada pela mundializacdo da eco-

nomia de mercado deu-lhe ainda mais atualidade. O que mudou na Gltima
década do milénio foi a vivéncia de um novo paradigma e o surgimento de
um novo patamar civilizatério provocado tanto pela globaliza¢io do comér-
cio, das comunicagdes, quanto pela exigéncia de uma governabilidade glo-
bal para a qual os paradigmas cldssicos ndo estdo dando resposta adequada.

Estamos assistindo ao nascimento do cidaddo planetdrio. Ainda nio
conseguimos imaginar todas as conseqiiéncias desse evento singular. No
momento sentimos, percebemos, nos emocionamos com esse fato, mas nio
conseguimos adequar nossas mentes e nossas formas de vida a esse aconte-
cimento espetacular na histéria da humanidade. Percebemos, como Edgar
Morin, que é necessario tudo ecologizar e, assim, ensaiamos a vida nesse
nosso planeta cujos habitantes descobriram a planetaridade. O que pode-
mos fazer desde jd? Podemos nos interrogar profundamente sobre os para-
digmas que nos orientaram até hoje e ensaiar a vivéncia de um novo para-
digma, que é a Terra vista como uma {inica comunidade.
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Anexo
CARTA DA TERRA

Preambulo

No nosso diverso mas crescente mundo interdependente, € urgente que
nds, os povos da Terra, declaremos nossa responsabilidade uns aos outros,
com a grande comunidade da vida e com as gera¢bes futuras. Somos uma
s6 familia humana e uma sé comunidade terrestre com um destino comum.

A humanidade é parte de um vasto universo evolutivo. A Terra, nosso
lar, estd viva com uma comunidade de vida {inica. O bem-estar dos povos
e da biosfera depende da preservacio do ar limpo, das d4guas puras, dos solos
férreis, uma rica variedade de plantas, animais e ecossisternas. O meio
ambiente global com seus recursos finitos é uma preocupagio comum pri-
mordial para toda a humanidade. A prote¢io da vicalidade, diversidade e
beleza da Terra é um dever sagrado.

A comunidade terrestre encontra-se em um momento decisivo. Com a
ciéncia e a tecnologia chegaram grandes beneficios, mas também grandes pre-
juizos. Os padrdes dominantes de produgio e consumo estio alterando o
clima, degradando o meio ambiente, esgotando os recursos e causando a extin-
¢do massiva das espécies. Um aumento dramitico da populacio tem incre-
mentado as pressOes sobre os sisternas ecoldgicos e sobrecarregado os sistemas
sociais. A injustiga, a pobreza, a ignorancia, a corrup¢ao, o crime e a violéncia
e os conflitos armados aprofundam o sofrimento do mundo. Sdo necessarias
mudangas fundamentais nas nossas atitudes, valores e estilos de vida.

A escolha € nossa: cuidar da Terra e uns aos outros, ou participar da des-
truigdo de nés mesmos e da diversidade da vida.

A medida que se desenvolve uma civilizagio global, podemos escolher
edificar um mundo verdadeiramente democratico, garantindo o cumpri-
mento da lei e os direitos humanos de todas as mulheres, homens, meni-
nas ¢ meninos. Podemos respeitar a integridade de diferentes culturas.
Podemos tratar a Terra com respeito, rejeitando a idéia de que a nature-
za € somente um conjunto de recursos a serem utilizados. Podemos per-
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ceber que nossos problemas sociais, econdmicos, ambientais e espirituais
encontram-se interligados e cooperar no desenvolvimento de estratégias
integradas para soluciond-los. Podemos decidir equilibrar e harmonizar
os interesses individuais com o bem comum, a liberdade com a respon-
sabilidade, a diversidade com a unidade, os objetivos a curto prazo com
as metas a longo prazo, o progresso econdmico com o florescimento dos
sistemas ecoldgicos.

Para realizar estas aspiragdes, devemos reconhecer que o desenvolvi-
mento humano nio se trata unicamente de ter mais, sendo também de ser
mais. Os desafios que a humanidade estd enfrentando s6 podem ser supe-
rados se todas as pessoas adquirirem consciéncia de sua interdependéncia
global, se identificarem elas mesmas com um mundo mais amplo e deci-
direm viver de acordo com responsabilidade universal. O espirito de soli-
dariedade humana e de afinidade com toda a vida serd fortalecido se
vivermos com reveréncia as fontes do nosso ser, com gratiddo pelo pre-
sente da vida e com humildade com respeito ao lugar que ocupa o ser
humano na ordem mais extensa das coisas.

Tendo refletido sobre estas consideracbes, reconhecemos a urgente
necessidade de uma visio compartilhada de valores bdsicos que proporcio-
naré o fundamento ético para uma comunidade mundial emergente. N6s,
portanto, afirmamos os seguintes principios para o desenvolvimento sus-
tentdvel. Compromeremo-nos como individuos, organiza¢es, empresas de
negécios, comunidades e nagdes a implementar estes principios inter-rela-
cionados e criar uma sociedade global em apoio ao seu cumprimento.

Juntos, com esperanga, COMprometemo-nos a:

|. PRINCIPIOS GERAIS

1 - Respeitar a Terra e a vida,

reconhecendo a interdependéncia e o valor intrinseco de todos os seres;
afirmando o respeito a dignidade inerente de toda pessoa e fé no potencial
intelectual, ético e espiritual da humanidade.

2 - Cuidar a comunidade da vida em toda sua diversidade,

aceirando que a responsabilidade para com a Terra € compartilhada por
todos; afirmando que esta responsabilidade comum toma diferentes formas
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3 - Esforgar-se por edificar sociedades livres, justas, participativas, susten-
taveis e pacificas,

afirmando que a liberdade, o conhecimento e o poder coadjuvam responsa-
bilidade e necessidade de auto-restri¢io moral; reconhecendo que as verda-
deiras medidas do progresso sio um nivel decente de vida para todos e a
qualidade das relagbes entre as pessoas € com a natureza.

4 - Garantir a abundancia e a beleza da Terra para as geragoes atuais e futuras,

aceitando o desafio perante cada geraciio de conservar, melhorar e ampliar
sua heranca natural e cultural, e transmiti-la a salvo as geragoes futuras;
reconhecendo que os beneficios e responsabilidades sobre o cuidado da Terra
devem ser justamente compartilhados entre as atuais e futuras geragoes.

Il. INTEGRIDADE ECOLOGICA

5 — Proteger e restaurar a integridade dos sistemas ecoldgicos da Terra,
com especial preocupacdo pela diversidade biologica e pelos processos
naturais que sustentam e renovam a vida.

Fazer com que a conservacio ecolégica seja parte integral de toda planifi-
cagdo e implementagio do desenvolvimento;

Estabelecer reservas naturais e da biosfera representativas e vidveis,
incluindo terras silvestres que sejam suficientes para manter a diversidade
bioldgica da Terra e os sistemas que sustentam a vida;

Administrar a extracdo de recursos renovaveis como alimentos, dgua e
madeira, de tal forma que nio danifique a capacidade de recuperagio ¢
produtividade dos sistemas ecolégicos ou ameace a viabilidade das espé-
cies individuais;

Promover a recuperacio de espécies e populagbes em perigo através da
conservacio in situ, incluindo a protegdo e a restauracao de seus hédbitats;

Tomar todas as medidas razodveis para prevenir a introdugdo de espécies
alheias a0 ambiente pot intermédio humano.
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6 — Prevenir o dano ao ambiente, como o melhor método de protegdo eco-

uandec ¢ conhecimento for limitado, tomar a senda da prudéncia

1 ~
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Dar especial atengio, dentro do processo de tomada de decisdes, as conse-
qliéncias acumulativas, de longo prazo e globais resultantes das agoes
individuais e locais; _

Impedir as atividades que ameacem o meio ambiente com danos irre-
versiveis ou sérios, ainda que a informacio cientifica seja incompleta ou
inconclusa;

Estabelecer normas de prote¢io ambiental e sistemas de monitoragio que
tenham a capacidade de detectar impactos humanos significativos no ambien-
te e fazer obrigatdrias as avaliacBes e os relatérios de impacto ambiental;

Exigir que quem contamina seja responsabilizado e arque com os cus-
tos totais relativos 2 reparagio dos danos causados;

Garantir que as medidas tomadas com o fim de prevenir ou controlar os
desastres naturais, infestagoes e doengas sejam dirigidas as causas pertinen-
tes e evitar efeitos nocivos secunddrios;

Fortalecer a obrigacio internacional dos Estados de tomar todas as
medidas de precauc¢do razodveis para prevenir os danos ambientais trans-
fronteiricos.

7 — Tratar todos os seres vivos com compaixao e protegé-los de crueldade
e de destruicdo desnecessaria.

. UMA ORDEM ECONOMICA JUSTA E SUSTENTAVEL

8 - Adotar padrdes de consumo, producao e reproducdo que respeitem e
protejam as capacidades regenerativas da Terra, os direitos humanos e o
bem-estar comunitario.

Eliminar residuos nocivos e trabalhar para garantir que todos os residuos
possam ser ou consumidos por sistemas biolégicos ou utilizados a longo
prazo pelos sistemas industriais e tecnolégicos;

Arcuar com restri¢do e eficiéncia ao utilizar energia e outros recursos, e
reduzir, reutilizar e reciclar mareriais;

Depender cada vez mais dos recursos renoviveis de energia, tais como 0
sol, o vento, a biomassa e o hidrogénio;
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Estabelecer pre¢os de m rcado indicadores econﬁmicos que reflitam

a totalidade dos custos ambier

~

tomando em conta o valor econémlco dos servigos proporcmnados pelos
sistemas ecolégicos;
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em vez dos ndo sustentdveis, por meio da cria¢gio de mecanismos como a
certificacio e a etiqueta;

Proporcionat acesso universal ao cuidado da saiide que fomente a satde
reprodutiva ¢ a reproducio responsavel.

9 — Garantir que as atividades econdmicas apoiem e promovam o desenvol-
vimento humano de forma equitativa e sustentavel.

Promover a distribuigdo eqiiitativa da riqueza;

Ajudar a todas as comunidades e na¢des no desenvolvimento dos recur-
sos intelectuais, financeiros e técnicos para satisfazer suas necessidades
basicas, proteger o ambiente e melhorar a qualidade de vida.

10 - Erradicar a pobreza como um imperativo ético, social, econémico e
ecolagico.

Estabelecer o acesso justo e eqtiitativo a terra, a0s recursos naturais, a capa-
citagdo, ao conhecimento e ao crédito, dando poder a toda pessoa de obter
um meio de vida seguro e sustentivel;

Gerar oportunidades de empregos produtivos e significativos;

Garantir que todas as pessoas tenham acesso a energia limpa e economi-
camente vidvel;

Reconhecer ao ignorado, proteger ao vulnerdvel, servir aqueles que
sofrem e respeitar seu direito de desenvolver suas capacidades e alcangar
suas aspiragoes;

Exonerar as na¢des em desenvolvimento de dividas internacionais one-
rosas que impegam o progresso para poder satisfazer necessidades humanas
bisicas por meio do desenvolvimento sustentivel.
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11 - Honrar e defender o direito de toda pessoa, sem discriminagao, a um

Garantir o direito humano 3 4gua potdvel, ao ar limpo, ao solo nic conta-
minado, i seguranca alimentar ¢ 2 salubridade segura em ambientes urba-
nos, rurais e remotos;

Estabelecer a igualdade racial, religiosa, étnica e socioecondmica;

Garantir o direito dos povos indigenas 2 sua espiritualidade, conheci-
mento, terras € recursos, assim como as suas praticas tradicionais sustenté-
veis de alimentacio;

Instituir o acesso efetivo e eficiente a procedimentos administrativos ¢
judiciais, incluindo a reparagio e o recurso, que permitam a todas as pes-
soas garantir seus direitos ambientais.

12 - Impulsar em nivel mundial o estudo cooperativo dos sistemas ecolo-
gicos, a disseminacédo e aplicacido do conhecimento e o desenvolvimento,
adocao e transferéncia de tecnologias limpas.
Apoiar a investigagio cientifica de interesse piblico;

Valorizar o conhecimento tradicional dos povos indigenas e as comuni-
dades locais;

Avaliar e regular as tecnologias emergentes, rais como a biotecnologia, com
respeito a seus impactos no ambiente, na satide e na esfera socioeconémica;

Garantir que a exploracio e o uso do espago orbital e exterior apoiem 2
paz e ao desenvolvimento sustentdvel.

IV. DEMOCRACIA E PAZ

13 — Estabelecer o acesso a informagao, a participagéo inclusiva na tomada
de decisoes e a transparéncia, credibilidade e responsabilidade no exercicio
do governo.

Garantir o direito de toda pessoa a ser informada sobre os desenvolvimen-
tos ecolégico, econdmico e social que afetem sua qualidade de vida;
Estabelecer e proteger a liberdade de associagdo e o direito a dissentir
em assuntos de politica ambiental, econémica e social;
Garantir que estejam acessiveis e sejam do dominio pablico os recursos
do conhecimento que sejam vitais para a satisfagdo das necessidades basi-
cas e o desenvolvimento das pessoas;
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Fazer efetiva a capacidade das comunidades locais de cuidar dos seus pré-
prios ambientes e designar as responsabilidades para a prote¢do ambiental
nos niveis de governo, que sejam mais efetivos para o seu cumprimento,

Criar mecanismos para que 0§ governos, organizacdes internacionais e
empresas prestem contas ao publico sobre as conseqii€ncias de suas atividades.

14 - Afirmar e promover a igualdade de género como pré-requisito do
desenvolvimento sustentavel.

Oferecer, com base na igualdade de género, acesso universal 3 educagio, ao
cuidado da satde e ao emprego, com o fim de apoiar o desenvolvimento
pleno da dignidade e o potencial de cada pessoa;

Estabelecer a participa¢io total e eqiiitativa das mulheres na vida civil,
culrural, econdmica, politica e social.

15 — Fazer do conhecimento valores e habilidades necessarias para forjar
comunidades justas e disponiveis para que sejam parte integral da educag¢ao
formal e da aprendizagem ao longo da vida para todos.

Oferecer a juventude a capacitagfo e 0s recursos necessarios para participar
de forma efetiva na sociedade civil e nos assuntos politicos;

Animar a contribuicio da imagina¢io artistica e das humanidades,
assim como a das ciéncias, na educagio ambiental e no desenvolvimento
sustentavel;

Comprometer os meios de comunicagio no desafio de educar plenamen-
te o piblico sobre o desenvolvimento, e aproveitar as oportunidades edu-
cativas que oferecem as avangadas tecnologias de informagao.

16 — Criar uma cultura de paz e cooperag¢ao.

Procurar a sabedoria e a paz interior;

Praticar a ndo vicléncia, implementar estratégias integrais para preve-
nir conflitos violentos e utilizar a resolugdo colaborativa de problemas para
manejar e resolver conflitos;

Ensinar a tolerdncia e o perddo, promover o didlogo e a colaboragdo
intercultural e inter-religiosa;

Eliminar as armas de destrui¢io massiva, promover o desarmamento,
proteger o ambiente contra os danos severos causados pelas atividades mili-
tares, e converter os recursos militares para propésitos pacificos;
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Reconhecer que a paz é a integridade criada por relagGes equilibradas e

harmonicas consigo mesmo, Com Qutras pessoas, com outras culturas, com
outras vidas, com a Terra e com o grande todo do qual somos parte.

UM NOVO COMECO

Como nunca antes na histéria da humanidade, o destino comum nos chama
a redefinir nossas prioridades e a buscar um novo comego. Tal reagéo € a
promessa destes principios da Carta da Terra, 0s quais s30 0 resultado de
um didlogo em nivel mundial 2 procura de um fundamento comum e valo-
res compartilhados. O camprimento desta promessa depende da ampliagao
e aprofundamento do didlogo global. Requer uma mudanga interior — uma
mudanga no coragao € na mente. Requer que tomemos agdes decisivas para
adorar, aplicar e desenvolver a visdo da Carta da Terra local, nacional, regio-
nal e globalmente. Diferentes culturas e comunidades encontrardo suas
préprias e distintas formas de expressar a visdo e teremos muito que apren-
der uns dos outros.

Todo individuo, familia, organizacio, corporagio e governo tém um papel
critico a desempenhar. Os jovens sdo os atores fundamentais para a mudanga.
Deve-se forjar sociedades em todos os niveis. Nossos melhores pensamentos e
acOes surgirdo da integragio do conhecimento com © amor € a compaixio.

Para construir uma comunidade global sustentdvel, as na¢es do mundo
devem renovar seu compromisso com as Nagdes Unidas, e desenvolver e
implementar os principios da Carta da Terra mediante a negociagao para ado-
tar um documento de cardter vinculador baseado na Minuta do Convénio
Internacional sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento da UICN. A Adogdo
do Convénio proverd as normas juridicas e as politicas ambientais e de desen-
volvimento sustentdvel um marco de referéncia legal integrado.

Podemos, se € a nossa vontade, aproveitar as possibilidades criativas
diante de nés e inaugurar uma era de renovada esperanga. Que 0 NOSsO
tempo seja lembrado pelo despertar de uma nova reveréncia a vida, por um
compromisso firme de restauragio da integridade ecolégica da Terra, pelo
avivamento da luta pela justica e pelo outorgamento de poder aos povos,
pelo cumprimento dos compromissos de cooperagio na resolugiio dos pro-
blemas globais, pelo manejo pacifico da mudanga e pela jubilosa celebra-
¢do da vida. Teremos &xito porque devemos fazé-lo.
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