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La Pedagogia Liberadora

de Paulo Freire

§Qué elementos perviven y cudles han sido superados?

Comenzaremos el andlisis del pensamiento de Paulo
Freire, transcribiendo la siguiente afirmacién que le
pertenece: “toda practica educativa implica, por parte del
educador, una posicién teérica. Esta posicién, a su vez,
implica una interpretacién del hombre y del mundo, a
veces mas y a veces menos explicita” (V. La afirmacién de
Freire es correctisima por cuanto todo pensamiento se
estructura a partir de un principio de unidad que vertebra
y da sentido a todas las partes de un sistema. De alli que,
de la respuesta dada a cudl sea dicho principio de unidad,
dependen todas las partes que constituyen un deter-
minado pensar, v.g., el hombre, la ética, la estética, etc. Y
como la educacién no es sino una accién que brota de la
humana naturaleza, no puede escapar a dicha ley.

Teniendo en cuenta esto, intentaremos, primera-
mente, de-velar el principio de unidad que vertebra todo el
pensamiento de Paulo Freire a fin de considerar, en un
segundo momento, la concepcién del pedagogo brasilefio
en lo que hace al tema del hombre y de la educacién.
Ambos puntos estarén precedidos por una breve resefna
biografica del autor cuya cosmovisién estamos anali-
zando. Para concluir, extraeremos algunas conclusiones
en orden al interrogante que plantea el titulo de nuestro
trabajo.

1. Vida, obras e influencias en el pensamiento de
Paulo Freire.

Paulo Freire, “intelectual militante” como é! mismo se
llama®, es de nacionalidad brasilefia. Sus obras de caracier
pedagdgico han hecho conocer su nombre en diversos
lugares del mundo.

Nacié el 19 de septiembre de 1921 en Recife. Su
padre, Joaquin Temistocles Freire fue espiritista: sumadre,
Edeltrudis Neves Freire , catdlica. Su padre -refiere el
mismo Paulo-, pese a sumuerte temprana, deja en él“una
huella imborrable™®. No obstante, Freire opta por la reli-
gién de su madre™. Desde joven, Paulo se dedica a la
ensefanza del portugués. A los veintitrés afos se casa
con Elza Maria Costa Oliveira (también catélica) conquien
tuvo cinco hijos. Como su esposa era profesora de pri-
maria, Freire empieza a interesarse de “una manera
sistematica en los problemas de educacién"®. Expresa
Freire: “Estudiaba mas la educacién, la filosotia y la

Por: Dr. Carlos Daniel Lasa
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El pensamiento dialéctico-hegeliano quiere
hacer depender la verdad del sujeto que la piensa.
De este modo, la ley de la gravedad solo
serfa verdudera desde que Newton
la descubrio.
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sociologia de la educacién, que el
derecho, disciplinaenlacual apenas si
era un estudiante mediocre”®.

Fue director del Departamento de
Educacién y de Cultura en el area de
Servicio Social en Pernambuco vy
Superintendente, desde 1946 hasta
1954,

Cre6 un método de alfabetizacién
que adquirié forma elaborada en 1961.
Hasta antes del golpe militar de 1964,
fue encargado por el Ministro de Edu-
cacién y Cultura de su pais del Sector
de Alfabetizacién de adultos. El golpe
militar lo alejé de su pais en direccién
a Chile, lugaren donde tuvo a su cargo
una cétedra universitaria a la vez que
se dedicé a asesorar e imprimir pro-
gramas de concientizacién. En 1968
selonombraconsultorde la UNESCO.
En el exilio pasé dieciséis afios?. Visitd
Europa, Africa®, fue profesor en Har-
vard durante un breve lapso (diez
meses en 1969). Hoy reside en Brasil.

Entre sus obras fundamentales
(cuyos datos se iran precisando a lo
largo del desarrolio del presente anali-
sis) podemos mencionar: Educacion
como practica de la libertad (1967).
¢ Extensién o Comunicacién?, La
conclentizacion en el medio rural
(1969), Pedagogia del oprimido
(1970), Accidn cultural para la liber-
tad (1975), La naturaleza politica de
laeducacion (1985),y Alfabetizacion.
Lectura de la palabra y lectura de la
realidad (1987).

En lo que respecta a las influen-
cias en su pensamiento se han de
destacar dos etapas: la de la juventud
y la de la madurez, tiempo éste de la
elaboraciénde todo su sistematedrico.
Sus lecturas de joven fueron las obras
de Tristande Atayde (cuya meditacion,
luego de un afio de haberse apartado
de lafe, lo ayudé a volver a la misma),
Jacques Maritain, Bernanos, Mounier
y otros®. Estos pensadores de rai-
gambre catélica son sustituidos, en la
etapa de madurez, por autores como
Hegel, Marx, Engels, Lukacs, Gramsci,
Fromm, Marcuse, etc. Freire expresa,
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en uno de sus escritos, que uno de los
documentos md&s importantes que
existen son las Tesis sobre Feuer-
bach de Carlos Marx(". A propésito
delidedlogo comunista italiano, nuestro
autor expresa: “Gramsci también me
ha influido profundamente por su
aguda penetracién de otras culturas™'".

2. El principio que estructura su sis-
tema: la realidad como proceso.

Larealidades, seguin Paulo Freire,
un constante devenir('?,

La realidad no se presenta como
“una realidad estéatica sino como una
realidad en transformacién, en
proceso™. En uno de sus Ultimos
libros, Freire mantiene la posicién
asumida en sus primeras obras: “la
realidad... no es un hecho estatico
sino un proceso, esta llena de con-
tradicclones,y ... los conflictos socia-
les no soncategorias metafisicas, sino
expresién histérica del enfrentamiento
de dichas contradicciones. Porlo tanto,
todo intento de resolver el conflicto sin
alterar las contradicciones que lo han
generado, simplemente lo sofoca y al
mismo tiempo fortalece a la clase
gobernante” (14,

Esta concepcién que Freire tiene
de la realidad se opone a latesis de la
inmutabilidad de las esencias, propia
ésta tanto de la filosofia aristotélica
como de toda la escolastica. Aqui, en
Paulo Freire, la afirmacion del carécter
dindmico de la realidad adquiere la
forma de una aseveracién ontoldgica
universal: el movimiento es la esen-
cia de la realidad. Esta tesis, como lo
podremos advertir a medida que nos
adentremos en el desarrollo del pre-
sente estudio, determinard, como no
podria ser de otra manera, su con-
cepcién antropoldgica, gnoseoldgica,
pedagdgica, religiosa, politica, etc.

a. La dialéctica como método
Elhecho de que Paulo Freire haya
asumido el método dialéctico debe
mirarse como el resultado de su afir-
macién del caracter dinamico de la

realidad. En efecto, si entre la realidad
y los conceptos existe una concordan-
cia -los conceptos tienen su correlato
en lo real-, y dicha realidad se consi-
dera esencialmente dindmica, se ha
de concluirldgicamente afirmando que
los conceptos no pueden ser estéticos
sino moviles. Los conceptos, abando-
nando el principio de no-contradiccién,
tendré&n que sufrir el proceso de fluidi-
ficacién si es que quieren dar cuenta
deloreal. .

Hemos advertido que, de esta
concepcién dialéctica de lo real, se
sigue elrechazo absoluto del concepto
de verdad enteqdida como una reali-
dad inmutable. Sucede que la realidad
inmutable (el mundo de las esencias)
de la cual la verdad daba cuenta, se ha
desmoronado. El nuevo concepto de
verdad se vuelve contra toda preten-
sién de establecer parametros absolu-
tos. A propdsito de esto, Hans King
refiere: “La verdad que se tiene por
absoluta debe ser una y otra vez
abandonada -como momento relativo-
y elevada a una superior...

De este modo, el rigido pensa-
miento conceptual cae dentro de la
vida dindmica del espiritu: la concien-
cia humana toma parte en la dindmica
del absoluto divino, que no es ni vacio
nisustanciainmévil ofija, sino unsujeto,
un espiritu vivo que se mueve a través
de todas sus contradicciones” (19,

Este pensar dialéctico, que es
consecuencia de la concepcién del
esencial dinamismo de lo real, con-
duce a la negacién de toda verdad
definitiva y absoluta -tal como ya lo
hemos podido apreciar-. Federico
Engels lo expresaba Iicidamente
mediante estas palabras: “Estafilosofia
dialéctica acaba contodas las ideas de
una verdad absoluta y definitiva y de
estados absolutos de la humanidad
congruentes con aquélla. Ante esta
filosofia, no existe nada definitivo,
absoluto, sagrado; en todo pone de
relieve el caracter perecedero, y no
deja en pie mas que el proceso ininter-
rumpido del devenir...” (16,
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Freire, a la par de esta asuncién
de uncardcter esencialmente dindmico
de lo real, se adhiere, con rigurosa
l6gica, al método dialéctico. En una
entrevista llevada a cabo, enladécada
delsetenta, en Santiago de Chile porel
equipo de la revista Cuadernos de
Educacion, junto a otros integrantes
del Departamento de Pedagogia de la
Universidad Catélica de Chile, elpeda-
gogo americano reconoce habertenido
siempre “una practica dialéctica” 7.
Es precisamente esta practica dia-
léctica, real y concreta, la que va a
posibilitar -desde su Optica- superar
los momentos de ingenuidad que
padeciera en alguna oportunidad su
teoria'®. Freire, refiriéndose a dichas
ingenuidades, destaca aquella de sus
primeros escritos, la cual consistié en
plantear una revolucién en libertad sin
hacer referencia al problemade clases
ni a la lucha de éstas!'?. En este sen-
tido, su pensar dialéctico cristaliza
definitiva y plenamente en su obra
Pedagogia del oprimido (1970), libro
que -apunta el mismo Freire-, desde el
momento en que plantea la dialéctica
opresor-oprimido, esta aceptando,
implicitamente, el problema de clase
social ?, Es curioso observar que en
su obra La educacién como practica
de la libertad (1967) no aparece una
sola vez la palabra dialéctica; sélo en

su escrito ¢Extensién o comunica-
cion? del afo 1969 el vocablo dia-
léctica se nombra once veces.

A lo que venimos diciendo, en el
sentido de que nuestro pedagogo tuvo
siempre una practica dialéctica, hay
que afadir lo que expresara algo mas
de una década después de los afios
setenta, cuando reconoce su asuncién
del pensar dialéctico de lo real:
“Nuestra realidad sociohistérica condi-
cionalaformaque asume elriesgo que
nos corresponde. Tratar de universa-
lizar la forma y contenido del riesgo
existencial es una ilusién dialéctica,
inaceptable para todo el que piense
dialécticamente™?".

b. La primacfa de la praxis
Habiendo negado el mundo de las
esencias, lainteligenciahumanaqueda
huérfana de realidades a las cuales
contemplar; de alli que la accion haya
desplazado a la contemplacién. ;Qué
significa, en el plano del pensamiento,
este desplazamiento del plano de la
contemplacion al plano de la accién?.
Veamos: el personaje clave que
se encuentra en los origenes de esta
operacion es Guillermo de Occam. Con
Occam, nuestro conceptos dejan de
tener correlato en lo real; dejan de ser
expresiones intelectuales de lo que
es, para pasar a ser puras ideas que

René
Descartes

han nacido en la mente y de la
mente®. La posicién occamista con-
ducira a la formulacién del principio
de inmanencia, esto es, la afirmacion
de que el pensamiento no puede
conocer otra cosa que a sf mismo.

Pero sera Kant quien, heredero
del nominalismo occamista como asi
también del principio de inmanencia -
formulado por Descartes-, conciba al
conocimiento como esencialmente
activo. ParaKant, el hombre esunser
racional por cuanto tiene la capacidad
de representarse leyes universales;
leyes, éstas, que deben ser validas
para todo ser racional, las cuales,
consecuentemente, habrén de deter-
minar toda accién singular. Asi, la
razén aparece como la mediadora o,
mejor expresado, la que unifica las
leyes universales con los casos singu-
lares. La dificultad que Kant advierte
es que el hombre -tanto en su ser
natural como en su ser social- esta
regido por leyes externas a él, por
leyes dadas, que le impiden -conside-
ra Kant- ser libre®®). En efecto, el
hombre, en cuanto ser natural, est4
regido por leyes biolégicas, y como ser
social, su conducta esta determinada
porleyes juridicas, relaciones econémi-
cas, mandatos religiosos, etc. Kant
advierte entonces que, al no existirun
lugar para la libertad humana, para la
autonomia, vienenadiluirse larespon-
sabilidad y la imputabilidad. Para que
esto no ocurra sera menester que la
acclon provenga del mismo sujeto,
teniendo sucrigen en sumismisimo
ser.

;Cémo serd posible esto? El
hombre es autoconciencia por cuanto
el mismo pensamiento humano es
capazde distinguirse, de separarse de
lo natural y lo social (ambos serian, lo
dado), y de autoconocerse. Estaopera-
ciéon del intelecto de distanciamiento
con respecto al objeto y de captacion
de si mismo no se obtiene mas que
por la reflexién. Mediante ella, el
pensamiento del hombre capta dos
realidades opuestas: la de la concien-
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F.Engels: "Ante la filosofia, no existe nada
definitivo, absoluto sagrado”.
(Judn deValdés: "El Triunfo de la Muerte")-

cia, porunlado, y la de la objetividad
(lo naturaly lo social), por el otro. Sélo
de este modo el sujeto puede devenir
auténomo al producir o construir a
partir de él mismo una objetividad
que no le resulta extrafa, externa a su
propio pensamiento (claro estd que
dicha objetividad habra de ser valida
no sélo para el hombre individual que
la produce sino para todo ser pen-
sante; o sea, deberd ser universal).
Queda claro, entonces, que la
accion del sujeto tiene su origenen
él mismo, en su propio pensa-
miento; sin embargo, alguien podria
objetar lo anterior precisando que,
también para la concepcién clasica, la
acciénsigue alpensamiento, e induda-
blemente, estaria expresando algo
cierto. La diferencia estriba en que
dicho pensamiento -el clasico- era un
pensamiento de algo, de una reali-

Vertebracion 6

dad que, poseyendo una estructura
inteligible, funcionaba como norma de
todo pensar. EnKant, laconcepciénha
virado sustancialmente por cuanto la
accion tiene su fundamento o causa
en el mismo sujeto, siendo él su propio
legislador (no ya la realidad extramen-
tal a la cual, a causa del principio de
inmanencia, ya no podremos cono-
cer). El logos como principio de lo
real es reemplazado por la accién.
Kant nos diria, en estos términos, que
cuando se obra moralmente acatando
la ley moral, lo que se esta haciendo,
en realidad, es auto-obedecerse por
cuanto dicha ley hatenido su origenen
el propio pensamiento.

Como podemos apreciar, larazén
kantiana aparece como legisladora, y
no admite nada dado (ni leyes, ni cos-
tumbres existentes, ni dogmas, ni
mandamientos religiosos, etc.). Y si

bienlarazén, ensuusoteérico (Critica
de la Razén pura), poseia un limite
cuales son las impresiones sensibles,
no viene a ocurrir 1o mismo en su uso
practico (Criticade laRazon practica).
Dentro de este ambito, la razén se
construye un mundo a su medida, un
mundo adecuado a si misma. A
propésito de la operacién llevada a
cabo por Kant, Eduardo Véasquez
apunta: “Ciertamente el programa
kantiano es ambicioso y su critica a la
realidad dada es demoledora. Nada de
lo que se presenta como real y verda-
dero puede serlo hasta que no haya
soportado y resistido el anélisis de la
razén. Todo lo dado, esto es, las cos-
tumbres, las leyes, la religién, etc., es
derrumbado” 4,

Sinembargo, pese a esto, Kantse
queda a mitad de camino en lo que
hace alaconcepciéon del hombre como
sujeto creador, ya que las impresiones
sensibles (material del conocimiento
cientifico) le son dadas y no estan
producidas por el sujeto. Sera Hegel
quien concluya la operacién
resolviéndola totalmente. El pensa-
miento, con Hegel, no aceptara nada
dado, ni en el orden social.
Permitasenos citar nuevamente estas
clarisimas palabras de Vasquez quien
dice a propésito de Hegel: “lal6gica es
el pensamiento mismo... El concepto
no es otra cosa que el pensamiento
mismo. Pero el pensamiento no es un
pensamiento que se limita a compren-
derunarealidad dada, sino que esuna
fuerza, un poder que transforma a lo
dado y lo hace idéntico a él. No es el
pensamiento el que tiene que
adecuarse a la realidad, sino por el
contrano, la realidad es la que tiene
que transformarse hasta hacerse
adecuada al pensamiento™* .  Para
que el pensamiento construya un
mundo como reflejo de ¢l no habrad de
ser contemplativo sino activo; tiene
que poseer el poder capaz de transfor-
mar al mundo hasta llevarlo a ser
conforme a si mismo. En este sentido,
Vasquez anota: “La actividad, I3

.QO.QOQOO.....O............OQ
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practica, no es una facultad separada
del pensamiento.

"Ella es el mismo pensamiento
que se hace activo para trasladarse a
la existencia. Lo teérico esta esen-
cialmente contenido en lo practico” )

Situado desde esta cosmovision,

Paulo Freire rechaza la existencia de
la vida contemplativa, que es
esencialmente theoréin, para reem-
plazara por la vida activa. La pura
teorfa se le presenta a Freire como
‘palabra hueca... verbosidad” 7. En
otra de sus obras afirma: “ El cono-
cimiento, por el contrario, exige una
premisa curiosa del sujeto frente al
mundo. Requiere su accién transfor-
madora sobre la realidad”@®. Mas
adelante afade: “Y, si la teoria y la
practica son algo indicotomizable, Ia
reflexion, sobre la accién, acentua la
teoria, sinlacuallaaccién (ola préctica)
no es verdadera” 9. En otros de sus
escritos Freire nos dice: “El acto de
conocimiento comprende un movi-
miento dialéctico que va de la accién a
la reflexién y de la reflexién sobre Ia
accion a una nueva accién” 0, -

Afin de que no queden dudas con
respecto a la filiacién hegeliano-mar-
xista de Freire, transcribiremos a con-
tinuacion tres citas de uno de sus ulti-
mos libros. En laprimera expresa: “Los
fundamentos teéricos de mi practica
se explican en el proceso concreto, no
como hecho consumado, sino como
movimiento dindmico en el cual tanto
la teoria como la préctica se hacen y
rehacen a si mismas: Muchas cosas
que aun hoy en dia parecen vélidas (no
s6lo en la practica presente o futura,
sino en toda interpretacién tedrica que
puede derivar de ella) podrian quedar
superadas mafana, por mi parte o por
parte de otros"®". M4s adelante afirma
que sélo se conoce a través de la
praxis, por medio de la cual el hombre
transforma la realidad®. Finalmente
nos dice: “De este modo, existe una
unidad entre practica y teoria por la
cual ambas se construyen, se formu-
lan y reformulan en movimiento cons-

tante entre practicayteoria, paravolver
auna nueva practica” 3,

Conviene aclararque, para Freire,
lapracticano esunameraaccién ciega.
La praxis, “implica la accién y la re-
flexionde los hombres sobre un mundo
para transformarlo” 4,

C. La disolucién de la verdad.

Fiel a su concepcién dialéctica de
la realidad, Freire no puede entender
la verdad en términos de hallazgo sino
de constante busqueda. Nuestro
pedagogo nos dice: “El hombre, como
un ser histdrico, inserto en un perma-
nente movimiento de busqueda, hace
y rehace constantemente su saber. Y
€S por esto que todo saber nuevo se
genera en un saber que pasé a ser
viejo, el cual, anteriormente, gene-
randose en otro saber, que también
paso a ser viejo, se habia instalado
como saber nuevo. Hay, portanto, una
sucesion constante del saber, de tal
forma que todo nuevo saber, al insta-
larse, mira hacia el que vendra a sus-
tituirlo” . Para el pensador brasilefio,
el mundo “no ésta hecho de certezas.
Y aun cuando asi fuera, nunca po-
driamos saber si algo es verdadera-
mente cierto"®). De alli que las escue-
las “jamas deberianimponercertezas
absolutas. Deberian estimular la
certeza de no estar jamas excesiva-
mente en lo clerto, un método que
resulta vital para la pedagogia
critica”®), La pedagogia de Freire sera
“una pedagogia mas relacionada con
los interrogantes que con las respues-
tas” 8. Y reatirma Freire: “Una peda-
gogia sera tanto o0 mé4s critica y radical
cuanto mas investigativay menos llena
de ‘certezas’ se halle” 9.

Desde la perspectiva de este rela-
tivismo absoluto concibe la esencia de
la democracia. Refiere el pedagogo:
“La propia esencia de la democracia
incluye una nota fundamental, que le
es intrinseca: el cambio. Los regime-
nes democraticos se nutren en verdad
del cambio constante. Son flexibles,
inquietos y, por eso mismo, el hombre

de esos regimenes debe tener mayor
flexibilidad de conciencia“®. Tambi¢n
la Iglesia, como no podria ser de otra
manera -por la razén que expreséra-
mos alinicio del presente escrito-, sera
medida con el mismo pardmetro del
relativismo absoluto. Freire propone
un modelo de Iglesia profética la cual
‘rechaza toda forma de pensamiento
estatico. Para ser, acepta devenir” ",
Paginas mdas adelante, refiriéndose
siempre a la Iglesia profética, vuelve a
sostener: “Para poder ser, debe estar
siempre deviniendo” “2,

2. El hombre y la educacién
Habiendo negado el mundo de las
esencias, es ldgico que Freire rechace
laexistenciade una naturaleza humana
dada. De esta manera, la realidad del
hombre no ser4 algo dado sino una
realidad a construir. Y es através del
trabajo, por medio de la accién que el
hombre ejerce sobre la naturaleza, que
elhombre deviene hombre. A propdsito
de esto y comentando la concepcién
del trabajo en Marx, Gregorio Ro-
driguezde Yurre expresa: “Marx afirma
que el trabajo es el creador de la per-
sonalidad humana, de su conciencia y
libertad”.
"Lanaturalezaproduce el serfisico
del hombre; el trabajo engendra y
desarrolla los atributos caracteristicos
por los que el hombre se eleva a un
orden superioral de la pura animalidad
y se convierte en portador de la luz
racional y de la libertad. Como el fro-
tamiento de dos pedernales provocala
chispa de fuego, asi el enfrentamiento
del hombre con la naturaleza produce
la chispa del conocimiento racional y
de la libertad: crea al ser humano en
cuanto tal™*3, En la pagina siguiente
Rodriguez de Yurre afiade: “El trabajo
humano destruye la forma natural del
objeto, pero su nota caracteristica es
su aspecto constructivo: el hombre
destruye esa forma natural en cuanto
es objetiva, es decir, hostil al hombre,
y ensu lugarinstaura otra forma que el
objeto no teniay lo convierte en ser al
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servicio del hombre"*4.

Tantopara Paulo Freire como para
Marx, pues, el hombre no es algo dado
sino una realidad a construir por medio
de la accion.

Dice Freire: “Mas aun, es intere-
sante observar que en la historia cul-
tural, el ser humano, o0 mas
exactamente el animal que deviene
humano...“9.

En su obra Concientizacion.
Teorfa y practica de la liberacion,
hallamos un comentario del equipo
Inodeps (Institut Oecuménique au
Service du Développement des Pe-
uples) a propésito del pensamiento de
Freire en lo que respecta a la constru-
cciéndelserhumano, en elcualse lee:
“En el acto mismo de responder a los
desafios que le plantea su contexto de
vida, el hombre se crea, se realiza
como sujeto, porque esta respuesta
reclama de él la reflexion, critica, in-
vencion, eleccién, decision, organi-
zacién, accién,... todas estas cosas
por las cuales se crea lapersonay que
hacen de ella un ser no solamente
‘adaptado’ a la realidad y a los otros,
sino ‘integrado’. Notemos que aqui se
encuentra una idea muy querida del
marxismo -que no la descubrié, pero
que tiene el mérito de recordarla con
énfasis-: porla acciény enlaaccién, es
como el hombre se construye encuanto
hombre" “8), |

La educacion liberadoratendra por
finalidad laconstruccién del hombre.
Se trata de hacer al hombre alcan-
zando su liberacion.

Ante el hombre -que en realidad
s6lo es animal hasta el momento en
que deviene hombre, segun hemos
visto- se abren dos posibilidades: la de
la humanizacién -vczacion de ser
mas, nos dice Freire- y la de ladeshu-
manizaclén -resultado de un ordenin-
justo- “. De estas dos posibilidades, la
vocacién de ser mas se impone tarde
o temprano®®. Cabe consignar que la
realizacién de la vocacién de ser mas
conduce también a la accién de hu-
manizar a los opresores'“®,

Vertebracién 8

Obviamente esto exigird -dice
Freire- una “lucha amorosa” .

Partiendo del esquema hegeliano
amo-esclavo (en Freire, opresor-
oprimido), el pedagogo brasilefo
advierte que existe un miedo a la
libertad tanto por parte de los opre-
sores como por parte de los oprimidos.
Los opresores poseen el miedo a per-
der la libertad de oprimir -de alli que
sientan temor al proceso de
concientizacién-®"; y los oprimidos
tienen miedo de asumir la libertad ya
que temen perder la seguridad vital ©2,
La libertad es entendida por Freire -
que en esto sigue a Hegel-como "auto-
conciencia independiente™¥, como au-
tonomia®*.

Elobjeto de la pedagogiacriticay
liberadora de Paulo Freire no es otro
que el de humanizar al hombre, lo
cual supone hacerlo libre (hacerlo
hombre). Nos dice Freire: “La libertad
auténtica, que es la humanizacion en
proceso, no es una cosa que se depo-
sitaenlos hombres. No es unapalabra
mas, hueca, mitificante. Es praxis, que
implica la accién y la reflexién de los
hombres sobre el mundo para trans-
formario” ©9,

Perohe aqui que, en este proceso
de humanizacién, se le presenta a
nuestro pensador el siguiente
problema: la conciencia oprimida aloja
en si al opresor (ser es igual a “pare-
cerse al opresor"). Generalmente,
como para el oprimido ser es el ser del
opresor, aquél busca ser opresor. Ser
hombre es ser opresor %9, Esta, nos
dice Freire, es unavision individualista
donde ser hombre nuevo es pasar a
ser opresor®). De alli, nos dice el
pedagogo brasilefio, que para disefiar
la pedagogia liberadora se exijan dos
condiciones: laprimera es que lamisma
no pueda ser elaborada por los opre-
sores®™®, y las segunda, que los oprimi-
dos se descubren como tales y descu-
bran a los opresores en tanto opre-
sores®.

Teniendo en cuenta estas dos
condiciones, es menester superar la

situacién opresora. Dicha superacion
involucrados momentos: unotedrico y
otro préactico. El primero, consiste en el
reconocimiento critico de larazénde
estasituacion, el segundo, enlaaccion
transformadora que realice una situa-
cién diferente que posibilite el ser
libre®, Nos dira Freire que el con-
tenido de la pedagogia del oprimido es
la consideracién de la opresion y sus
causas, de lo cual resultara el compro-
miso con la lucha por la liberacién €.
En este proceso de liberacién ha de
tenerse unaprofunda fe enelhombre,
fe en su vocacién de ser mds'®?, a la
vez que una esperanza, la cual se
funda en la situacién inconclusa en
que se hallan los hombres y en el
deseo de que se mueven a realizarse
en permanente busqueda®.

A fin de conducir a los hombres
oprimidos desde unadeshumanizacion
hasta la humanizacién, sera menester
contarcon la concienciacion, lacual no
es otra cosa que el desarrollo de un
tomar conciencia®. Es la elevacion
de la conciencia ingenua a la con-
clencla critica. Freire expresa que la
“critica para nosotros implica que el
hombre comprenda su posicién dentro
de su contexto. Implica su ingerencia,
su integracién, la representacion ob-
jetiva de la realidad. De alli que la
concientizacién sea el desarrollo de
esta toma de conciencia. No serd, por
eso mismo, resultado de las modifica-
ciones econdmicas, por grandes e
importantes que sean. La critica, como
la entendemos nosotros, ha de resul-
tar del trabajo pedag6gico critico
apoyado en condiciones histéricas
propicias” .

Como podemos apreciar, Freire,
al igual que Gramsci, otorga una gran
importancia, en el proceso revolucion-
ario, a la superestructura. La concien-
tizacién supone untrascenderlaesfera
espontaneade la aprension de lareali-
dad para llegar a la esfera critica en la
cual la realidad se da como objeto
cognoscible y donde el hombre asume
una posicién epistemoldgica®. Se trata
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de ir mas all4 de la simple percepcién
de los hechos y acontecimientos en
busca de hallar la interdependencia
existente tanto entre ellos como entre
los elementos constitutivos de la totali-
dad de cada uno ©7. Esta concepcién
de Freire no es otra que la del propio
marxismo. Gregorio Rodriguez de
Yurre refiere: “Los marxistas distin-
guen dos grados de conocimiento: el
que corresponde a la percepcién de
los fenémenos y el intelectual, que
alcanza la esencia de las cosas. El
verdadero conocimiento se verifica en
este segundo grado: cuando, a través
de los fenémenos, se alcanza a descu-
brir el movimiento de las cosas, las
leyes de este movimiento y la tenden-
cia del mismismo” 8. Conviene pre-

cisar que, para el marxismo, alcanzar -

la esencia de las cosas por via intelec-
tual no es conocer la éstructura inteli-
gible de lo real que se encuentra mas
alladelosfenémenos. Elconocimiento,
para el marxismo, no trasciende el
mundo de los fenémenos. Captar la
esencia de las cosas es comprender
las leyes que rigen dicho desenvolvi-
miento fenoménico.

Lo que acabamos de decir pre-
cedentemente en lo que hace al tema
de la concienciacién en la concepcién
de Freire, no implica sostener que la
conciencia se mueve sélo dentro del
ambito teorético ya que, de ser asf, no
existiria. La concienciacién no puede
existir sino dentro del &mbito de la
praxis, dentro del plexo accién-reflexién
(s6lo entonces es dado hablar de
conocimiento). Expresa Freire; “debo
decir que es imposible caracterizar
correctamente la concienciacién como
sise tratase de un pasatiempo intelec-
tual o de la constitucion de un raciona-
lismo separado de lo concreto. La
concienciacion, que se identificacon la
accion cultural para la libertad, es el

Para el pensamiento dialéctico, la
inteligencia humana queda huérfana
de realidades.

proceso mediante el cual, en la rela-
cion sujeto-objeto, ... el sujeto encuen-
tra la habilidad necesaria para captar
en términos criticos launidad dialéctica
que existe entre el si mismo y el objeto.
Por eso, reafirmamos que no existe
concienciacién al margen de la praxis,
de la unidad reflexién-accién, teoria-
préctica”®?,

La concienciacion a que venimos
haciendo referencia encuentra en el
didlogo el instrumento de su vehiculi-
zacién. En ;Extension o comunica-
cion?, Freire afirma que su metodo-
logia es dialégico-problematizadora y
concientizadora™. Dicha metodologia
esta en perfecta consonancia con su
concepcién dialéctica de la realidad
que ha hecho de lo que permanece
una cosa inexistente. Es dado advertir
que toda metodologia es un camino
que conduce aunfinde ellamisma. No

sucede lo mismo en la concepcién de
Freire ya que aqui el fin de la metodo-
logia misma. En efecto, si no existen
verdades definitivas, todo habra de
someterse a la critica y se habr4 de
poner en cuestion todo aquello que
quierapermanecer;y estoconla ayuda
de la conciencia dialégico-problemati-
zadora y concientizadora™. Veamos
esta cita: “La educacién, porque se
realiza en el juego de estos contrarios
('se esta refiriendo a la permanencia y
al cambio), que se dialectizan, es
‘duracion’. La educacion ‘dura’, en la
contradiccién permanencia-cambio.
Estaeslarazén porlacual, solamente
en el sentido de ‘duracién’, es posible
decir que la educacién es permanente.
Permanente, en este caso, no signi-
ficala permanencia de valores, sino
la permanencla del proceso educa-
tivo, que es el jueqo entre la perma-
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nencia y el cambio cultural'?, Y
sostiene paginas atras: “Todo puede
ser problematizado”,

Hemos de precisar que la finali-
dad dltima de la educacién liberadora
de Paulo Freire no queda enmarcada
dentro del ambito pedagdgico sino que
trasciende a la esfera politica. Toda su
metodologia pedagdgica se ordena a
una liberacién de orden politico. Para
Freire, la educacién se concibe como
el instrumento para el cambio social y
politico. Se necesita, nos dira Freire,
"una educacién para la decisién, para
la responsabilidad social y politica” (7.

Nuestro pedagogo intenta, me-
diante su pedagogia, que el pueblo se
inserte criticamente en el proceso de
liberacién. Esto se logra, aclara Freire,
“con educacién que, por ser educa-
cién, habriade servaliente, ofreciendo
al pueblo la reflexiéon sobre si mismo,
sobre su tiempo, sobre sus responsa-
bilidades, sobre su pape! en la nueva
cultura de la época de transicién. Una
educacién que le facilitase la reflexién
sobre su propio poder de reflexionar y
que tuviese su instrumentacion en el

desarrollo de ese poder, en la explica-

cién de sus potencialidades, de la cual
naceria su capacidad de opcién. Edu-
caciéon que tomase en consideracion
los varios grados del poder de cap-
tacion de que esta posibilitado el
hombre brasilefio, fac*ar de importan-
cia fundamental para su humani-
zacion"),

También la alfabetizacién tendra
como finalidad la revolucidn ya que “al-
fabetizar es sindnimo de concen-
ciar"’®_. Se lee en el Segundo Cua-
derno de Cultura Popular (parte final)
preparado especialmente para altabe-
tizar, lo siguiente: “Esperamos que
hayas disfrutado de la experiencia de
discutiruna gran variedad de temas de
una manera mas organizada, a partir
de la lectura de textos. Pero, por en-
cimadetodo, esperamos que hayas
percibido que nuestra tarea revolu-
clonaria exige no sdélo que in-
formemos correctamente sino que

Vertebracién 10
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también eduquemos. Uno no se
educa realmente si no asume res-
ponsabilidades en dicha ac-
tividad"7,

Pareciera ser que la finalidad
ultima de la concepciénde Freire es la
plasmaciénde unasociedad sin explo-
tadores, sin privilegios de ninguna
clase, donde todos los trabajadores
sirvan al bienestar de todos®. Deci-
mos “pareciera” porque, como este fin
definitivo no es posible ya que con-
tradice la concepcion dialéctica que
Freire tiene de lo real, el verdadero fin
es la revolucidon permanente. Dice
Freire explicitamente: “Unsociedad en
estado de revolucién permanente no
puede prescindirde unavisién profética
permanente" 79, Sin ella, “la sociedad
se estanca y ya no es revoluciona-
ria"®, En la misma obra Freire ex-
presa: “La revoluciéon no elimina la
tensién dramadtica de nuestra existen-
cia. Resuelve las contradicciones an-
tagonistas que hacen que esa tensién
sea aun mas dramatica, pero precisa-
mente porque participa de dicha ten-
sion, es tan permanente como ella
misma”®". Cabria preguntarle a Freire
qué razén sustenta al sostener que es
imposible el retorno de dichas con-
tradicciones cuando, al mismo tiempo,
consideraque larealidad esun proceso
en permanente lucha.

Conviene dejar sentado que, enlo
que hace al tema de como haya de
efectivizarse la revolucién, Freire pro-
pone la lucha armada. En Pedagogia
del oprimido se lee: “Larevolucidnes
bidfda, es creadora de vwda, aunque
para crearla sea necesario detener
las vidas™® . En La naturaleza
politica de la educacion -uno de sus
ultimos libros- refiere lo mismo:"No
puedo permitirme ser un mero espec-
tador. Por el contrario, debo exigir mi
lugar en elproceso de cambio. De esta
forma, la tension dramatica entre
pasadoy futuro, viday muerte, sery no
ser, ya no es una especie de callején
sinsalida; lo puedo considerarcomo lo
que es realmente: un desafio perma-

nente al cual debo responder. Y mi
respuesta no puede ser otra que mi
praxis histdrica, en otras palabras, la
praxis revolucionaria”®?.

Si, como dijimos precedente-
mente, la revolucion es permanente y
ella exige la lucha armada, se colige
que ésta igualmente sea permanente.

3. Conslderaclones finales
La propuesta de la creacién del
hombre nuevo, del hombre
auténomo, tiene como correlato, enel
pensamiento de Paulo Freire, una afir-
maciénque declaraimposible: lanega-
cién de la existencia de la verdad. La
negacioén de la metafisica por parte de
Freire, lo conduce a sostener una
concepcién del hombre como homo
faber, es decir, como aquel que,
mediante su razén privada de la ver-
dad, transforma la realidad. Y es pre-
cisamente esta concepcién la que
desembocara, porunlado, enlanega-
cién del mismo hombre en tanto ser
auténomo, y por el otro, enla utopiade
la liberacion entendida en los términos
expuestos por el pedagogo brasilefio.
Veamos: declarada la cesacién
de la razén en su funcion teorética -
recordemos que se ha afirmado la
inexistencia de la verdad-, y en su
funcién practica - no puede susten-
tarse una moral si se carece de
parametros-, el hombre deviene
pragmatico ya que el inico mévil de su
actuarvendran a ser sus propdsitos. El
resultado es la aniquilacién de la per-
sgna en cuyo reemplazo se situa al
tecnocrata. Es decir, sdlo pervive en
{ mundo posmodemo aquel que sabe
manejariamaquing, elcualya no puede
ni le interesa manejarse a si mismo®,
Es éste el destino de un largo proceso
en Occidente que tiene en Guillermo
de Occam (que separd tanto el ser
como lafe de larazdn) su antecedent
mas remoto, y en Paulo Freire auno de
sus epigonos.
En nuestro mundo posmoderno.
hablar de liberacién carece de sentido
yaque se ha perdido todo sentido. Asi
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Freire rechaza la existencia de una naturaleza humana dada.
(Las Sefioritas de Avignon, por Pablo Picasso)

el fin de la pedagogia de Paulo Freire
aparece, dentro de este contexto,
desactualizado. Tampoco tiene cabida
el medio o instrumento que hace efec-
tiva la liberacién, esto es, la lucha vio-
lenta. Ya hemos puesto de manifiesto,
lineas atras, que el objetivo de la li-
beracién se hallaba en contradiccién
con los principios establecidos por
Freire, los cuales vinieron a conducir,
enrealidad, a la esclavitud del hombre

porla méquina. Enloque respectaala
revolucién armada, la misma ha de-
jado de serviable porque, ciertamente,
Latinoamérica ya respira otro clima
dominado por “la democracia repre-
sentativa, la economia de mercado y
las efusiones oportunistas o sinceras
de sentimiento pro norteameri-
cano..."®) Ante semejante panorama,
el camino de la izquierda en
Iberoamérica no puede ser otro que el

de la democracia®. Incluso, para la
izquierda, sera menester irmas allé de
lademocracia, democratizandose y de-
mocratizando aun mas la misma de-
mocracia -valganlas repeticiones-. Esta
operacion alejara toda sospecha de
violenciaque recaigasobre laizquierda
y, de esta manera, la izquierda podra
aparecer como una alternativa al régi-
men politico vigente. No elegir este
camino significariadisolverlaizquierda.

Vertebracién 11
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Y precisamente, pensar y ensayar la
lucha armada conduciria a este fin.

Ahora bien, nosotros hemos titu-
lado nuestro trabajo “La pedagogia
liberadora de Paulo Freire. ;Qué ele-
mentos perviven y cudles han sido
superados?”. Cabe, entonces, pregun-
tarse por aquellos elementos que aun
son vigentes.

A nuestro juicio, la pedagogia li-
beradora de Paulo Freire sigue siendo
vigencia tanto a través de su afirma-
cién dialéctica de la realidad que tiene
como correlato la desaparicién de la
verdad, como en la consecuente ase-
veracién de la primacia de la praxis.

La pedagogia de Freire sobrevive
hoy en la concepcién pedagégica que
domina Occidente la cual se caracte-
riza por pregonar e inculcar enlas inte-
ligencias de los hombres la perspec-
tiva relativista del mundo y de lavida. A

proposito de esto, sefiala Francis
Fukuyama: “la educacién superior en
Estados Unidos y otros paises occiden-
talesinculca hoy generalmente lapers-
pectiva historicista y relativista del
pensamiento del siglo XX"®”. La peda-
gogia actual trabaja por aquello que
nos propusiera Paulo Freire: la educa-
cién debe imponer una sola
certeza,cual es que la certeza no es
posible. Escindida, de esta manera, la
inteligencia de su vinculacién esencial
a la verdad, aquélla queda reducida a
unafaz meramente instrumental siendo
su fin la modificacién de la realidad
mediante el trabajo -primacia de la
praxis-.

Estasdos aseveraciones de Freire
se erigen en el fundamento de la Ley
Federal de Educacion de la Republica
Argentina cuyo presentador por ex-
celencia ha sido el Ministro de Educa-

cién, Jorge Rodriguez, quien ha expre-
sado que “hay que cambiar el modelo”
reemplazandolo por el de la “escuela
nueva” cuyos antecedentes se hallan
en pensadores como “Pestalozzi...
Herbart... Dewey... Montessori".

Entonces, “las destrezas manua-
les o eltaller” tendran mas importancia
que “las asignaturas tedricas”; se
adoptard “la teoria constructivista”,
etc.®, Todo habra de ordenarse, segun
las palabras de Inés Aguerrondo, Sub-
secretaria de Educacion, a cristalizar
el fin de la educacién, que propugna
parasus alumnos lainsercién“enareas
de produccién”®,

Freire pervive, en medio de la
revolucién cultural y educativa que
debemos padecer, a través de dos
principios que son como el corazén de
la posmodernidad. Claro esta que su
pedagogfa liberadora, tal como lo
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podemos comprobar hoy, hapasado a
ser una empresa “superada” -y deci-
mos esto situados en el &mbito de su
misma légica dialéctica-. La evidencia
de esta realidad quiza haya de llevara
Freire por otros caminos ya que su
pedagogia esté4 fundada en principios
que han conducido al estado de es-
clavitud en que se halla sumido el
hombre de nuestros dias. Y segura-
mente deberd repensar aquellas pala-
bras que expresara en 1985: “Los
fundamentos teéricos de mi practica
se explican en el proceso concreto, no
como hecho consumado, sino como
movimiento dindmico en el cual tanto
la teoria como la préctica se hacen y
rehacen a si mismas. Muchas cosas
que aun hoy endiaparecenvalidas (no
solo en la préctica presente o futura,

sino entoda interpretacién teérica que
puede derivar de ella) podrian quedar
superadas mafiana, por mi parte o por
parte de otros” 9, El “mafana” al que
Freire se refiere ha llegado, y este

hecho, necesariamente, habr4 de obli-

garlo a reformar todo su sistema, in-

cluido el principio que lo vertebra y del

quehemosdadocuenta enlas primeras

paginas del presente estudio. El

momento hallegado... siesque nuestro
pedagogo quiere que la verdadera li-
beracién del hombre se concretice
alguna vez.

(Pdgina anterior)

Freire afirma: " La revolucién es
creadora de vida, aunque para
crearla sea necesario detener las
vidas." (Grabado: Los revolucio-
narios franceses se matan entre
st,enla Asamblea del 9 de Termi-
dor II. - 27 de Julio de 1794-).

TSIV g

La pedagogfa de Freire estd fundada en principios que han con-
ducido al hombre a estados de esclavitud.

T Verebracién 13
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