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aRtesa

O sistema artesanal do Rio Grande do
Norte. mantido pelo Governo Lavoisier
Maia, através da Secretaria do
Trabalho e Bem-Estar Social/Programa
Integrado de Desenvolvimento do
Artesanato (Proart) €, hoje uma
expressiva fonte de trabalho,
oferecendo emprego direto a mais de
4.000 artesaos, o que beneficia cerca
de 20.000 pessoas em todo o Estado.
Promover a integracao

Homem/Arte na preservacao das
raizes da cultura popular e garantir a
geracao de empregos sao objetivos
do Proart. O Programa é integrado
por pessoas simples que. com a

41!

N

ato potiguar.\

magia das maos, criam pecas de
grande valor, trabalhando o sisal, a
madeira, o barro, os tecidos e as
linhas, a fibra de c6co, de bananeira e
de junco, a areia colorida e a palha.
Se vocé quer entrar para o mundo do
“‘aRtesaNato potiguar"’, fazendo de
sua loja, sua casa e/ou vocé um
veiculo de divulgacao da cultura do
povo norteriograndense, peca o
nosso catalogo e escolha as pecas
que mais Ihe interessa. Contatos com
a Cooperativa Central de

Artesanato Ltda., a Rua Mipibu, 419,
Cidade Alta, em Natal.

GOVERNO LAVOISIER MAIA
SECRETARIA DO TRABALHO E BEM-ESTAR|SOCIALIPROART
“aRtesalNato potiguar”

Apoio: MTb/PNDA — Minter/Programa Especial
Cidadee Ae Porte Medio
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VENICIO ARTUR DE LIMA

DO DIALOGO, DA VIOLENCIA
E DA LIBERTACAO EM PAULO FREIRE

Desde que PF' esteve no Brasil em
agosto de 1979 e anunciou que retor-
naria em carater definitivo em mea-
dos de 1980 depois de 15 anos de
exilio, além de textos seus até entao
inéditos no Brasil, uma série de ar-
tigos e livros foram publicados so-
bre suas idéias, interrompendo um
quase-siléncio que existiu entre nods
na discussio de sua obra durante
esse periodo. Alguns dos trabalhos
publicados ja haviam aparecido em
outros paises e sua tradugdo apro-
veitava o anuncio do regresso de PF
como um momento comercialmente
favoravel.? Outros, embora ndo se
possa excluir inteiramente suas ra-
z0es comerciais, foram escritos no
Brasil e publicados dentro do movi-
mento de redescoberta de PF e de
temas direta ou indiretamente a ele
ligados como cultura e educacao po-
pular que vem tomando cOrpo nos
ultimos meses.’

J4 se disse sobre PF que um dos
provaveis motivos de seu sucesso
universal é que seu pensamento com-
porta leituras e interpretacdes diver-
sas dependendo das conveniéncias
daquele que faz a leitura de seus
textos.* Isso de fato parece ser ver-
dade, principalmente para aqueles
que ndo s6 ndo léem o que nao que-
rem ler mas, ignorando a histéria
de sua pratica e as circunstancias de
sua atuacdo concreta, produzem in-
terpretacoes “académicas” distorcidas
de seu pensamento. Este ensaio cri-
tico pretende examinar alguns temas
levantados por dois livros recente-
mente publicados por Edi¢des Loyola
que, como serd demonstrado, situam-
se exatamente entre as interpretacoes
distorcidas do pensamento de PF.

Trata-se dos livros de J. Simdes Jor-
ge, Sem Odio nem Violéncia e A
Ideologia de Paulo Freire. Ambos
apareceram em 1979 na Colegdo Pau-
lo Freire, sob os numeros 4 e 5, res-
pectivamente.

Ao contrario do que o titulo possa
sugerir, IPF nao € uma discussao
exaustiva da ideologia de PF mas
pretende apenas “tornar mais conhe-
cidos alguns pontos fundamentais,
de modo expositivo, do (seu) pensa-
mento” (IPF, 5). Na verdade, o ca-
pitulo — unico — que trata especi-
ficamente da “Génese Ideoldgica de
Paulo Freire”, depois de afirmar que
as raizes de seu pensamento estao
no neotomismo, no humanismo, no
personalismo, no existencialismo e no
neomarxismo, conclui enfaticamente
que “a génese ideoldgica de Paulo
Freire é o proprio pensamento de
Paulo Freire” (IPF, 22), o que, con-
venhamos, ndo chega a ser muito es-
clarecedor.®* Em termos de discus-
sdo ideoldgica, parece que SOV €
bastante mais rico. Com o sugestivo
subtitulo de “A Perspectiva da Liber-
tacio segundo Paulo Freire”, seu
autor tenta provar, ao longo de sete
capitulos “(talvez com grande estu-
por de muitos), que o instrumento
da libertacdo proposto por Freire néo
é o da violéncia (como muitos, erra-
damente, pensam), do 6dio, das guer-
ras, do sangue ou das prisoes. Nao!
Paulo Freire é um homem profun-
damente humano e este seu huma-
nisnmio fez com que ele encontrasse
0 como’ da libertacio, ndo nos me-
todos empapados em sangue fratrici-
da mas naquilo que os homens tém
de mais seu, a palavra, palavra que
é didlogo, que € encontro dos ho-
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mens uns com oOs outros, com amor,
humildade, fé, confianca e esperan-
ca” (SOV, 8). Essa mesma afirma-
¢do, quase literalmente igual, apa-
rece pelo menos mais oito vezes ao
longo do livro.® E exatamente em
torno da énfase exagerada nessa Ppo-
sicio — pretensamente de PF — que
estdo os principais equivocos do au-
tor em ambos os livros. Como ve-
remos a seguir Simdes Jorge nao
leu(?) em PF quem s@o os interlo-
cutores do didlogo libertador, o que
é a violéncia e quem sao os violen-
tos, e nem mesmo O que € libertacao.

1. Quem sao os interlocutores
do didlogo libertador?

O texto de PF onde sua concepcao
de didlogo aparece mais extensamen-
te elaborada €é a PO, escrito em
1968. Li todo um capitulo € dedi-
cado quase que exclusivamente ao
tema.”’

Para introduzir a discussdo PF
identifica a palavra como sendo a
esséncia mesma do didlogo e recorre
ao mito Biblico segundo o qual o
dominio de Adao sobre 0O universo
se manifesta através de sua capaci-
dade de dar nome aos animais, isto
é, nomear as coisas, dizer a palavra,
pronunciar o mundo. Afirmando que
na palavra existem duas dimensoes
constitutivas e indissocidveis — ac@o
e reflexaio — PF conclui que pro-
nunciar o mundo € modificé-lo, trans-
formé-lo. “Ndo héd palavra verdadeira
que ndo seja praxis. Dai que dizer
a palavra verdadeira seja. transfor-
mar o mundo” (PO, 91). Mas PF
sabe muito bem, por experiéncia pro-
pria, que as sociedades estdo dividi-
das em classes sociais — uma de
oprimidos e outra de opressores —
e que nem todos estdo interessados
em pronunciar o mundo, em trans-
formd-lo. Numa passagem de seu
ensaio ACL, referindo-se ao processo
de alfabetizacao de adultos, ele ex-
plicita seu conceito de didlogo como
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a verdadeira nomeacao do mundo.
Diz ele: “aprender a ler e escrever
se faz assim uma oportunidade para
que mulheres e homens percebam o
que realmente significa dizer a pa-
lavra: um comportamento humano
que envolve acdo e reflexdao. Dizer
a palavra, em um sentido verdadei-
ro, é o direito de expressar-se e ex-
pressar o mundo, de criar e recriar,
de decidir, de optar. Como tal, nao
é o privilegiado de uns poucos com
que silenciam as maiorias. E exata-
mente por isto que, numa sociedade
de classes, seja fundamental a classe
dominante estimular o que vimos
chamando de cultura do siléncio em
que as classes dominadas se acham
semimudas ou mudas, proibidas de
expressar-se autenticamente, proibi-
das de ser” (ACL, 49). E por isso
que o didlogo libertador em PF é
limitado aqueles que desejam trans-
formar o mundo. Na verdade, ele é
“o encontro dos homens para pro-
nunciar o mundo” (PO, 93). Portan-
to, “nao ha didlogo possivel entre
antagonicos” (ACL, 107). Esta limita-
cdo aparece explicitada também em
outro ensaio de PF onde ele elabora
ainda mais seu conceito de didlogo:
“ser dialdgico € nao invadir, € nao
manipular, € nao sloganizar. Ser dia-
l6gico € empenhar-se na transforma-
cdo constante da realidade. Esta € a
razio pela qual, sendo o didlogo o
conteido da forma de ser propria a
existéncia humana, estd excluido de
toda relacdo na qual alguns homens
sejam transformados em ‘“seres para
outro” por homens que sado falsos
“seres para si”. E que o didlogo néo
pode travar-se numa relagao antago-
nica” (EC, 43). PF insiste, portanto,
que “nao € possivel o didlogo entre
0s que gquerem a pronuncia do mun-
do e os que nao a querem; entre
os que negam aos demais o direito
de dizer a palavra e os que se acham
negados deste direito” (PO, 93). N&o
pode haver didlogo entre opressores
e oprimidos como nao pode haver
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didlogo — conciliagio — entre clas-
ses sociais antagéOnicas. E interessan-
te observar que a andlise de PF §,
na realidade, feita em dois niveis dis-
tintos: ao nivel dos individuos opres-
sores e ao nivel da classe opressora.
Em PO ele denuncia que oS Opresso-
res “nao podendo negar, mesmo que
tentem, a existéncia das classes so-
ciais, em relacao dialética umas com
as outras, em seus conflitos, falam
na necessidade de compreensao, de
harmonia, entre os que compram e
0s que sao obrigados a vender o
seu trabalho” (PO, 167-168). E, ape-
sar de admitir que em situacbes ex-
cepcionais de emergéncia possa ha-
ver “uniao” entre classes, PF deixa
claro que a “harmonia no fundo €
impossivel pelo antagonismo indis-
farcavel que hd entre uma classe e
outra” (PO, 168). Quando passa a
emergéncia da “unidao”, “volta a con-
tradicdo, que as delimita e que ja-
mais desapareceu” (PO, 169). Nao
hda, portanto, possibilidade de “con-
ciliacao dos inconcilidaveis” (ACL,
111-112).°

Mas se o0s opressores estio exclui-
dos do didlogo libertador quem sio
afinal os interlocutores segundo PF?
Aqui também a resposta de PF ¢
bastante explicita. Os interlocutores
sdo nio so6 identificados como sio,
inclusive, advertidos dos riscos que
poderdo enfrentar ao dialogarem no
processo revoluciondrio. Segundo PF,
deve haver dialogicidade entre “a li-
deranca revoluciondria e as massas
oprimidas” (PO, 148). Mas quem sio
esses lideres revoluciondrios? PF es-
clarece: “esta lideranca € encarnada
por homens que, desta ou daquela
forma, participavam dos estratos dos
dominadores. Em um dado momen-
to de sua experiéncia existencial, em
certas condicOes histéricas, estes,
num ato de verdadeira solidariedade
(pelo menos assim se deve esperar),
renunciam a classe a qual perten-
cem e aderem aos oprimidos. Seja
esta adesdao o resultado de uma ani-
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lise cientifica da realidade ou nio,
ela implicita, quando verdadeira, um
ato de amor, de real compromisso.
(...) No momento em que a lide-
ranca emerge como tal, necessaria-
mente se constitui como contradigao
das elites dominadoras. Contradicido
objetiva destas elites sdo também as
massas oprimidas que “comunicam?”
esta contradicdo a lideranca emersa”
(PO, 191).

Em textos mais recentes, escritos
a partir de sua experiéncia na Afri-
ca, PF tem-se referido a esta lide-
ranca revoluciondria ou a vanguarda
revoluciondria como sendo formada
por aqueles antigos membros das
classes dominantes que cometeram,
na linguagem de Amilcar Cabral,
“suicidio de classe”. PF cita Cabral
referindo-se aos intelectuais de Guiné-
Bissau e da necessidade que eles ti-
nham de “ser capazes de se suicidar
como classe para renascer como tra-
balhadores revoluciondrios inteira-
mente identificados com as aspira-
¢cdes mais profundas do povo ao
qual pertencem” (CGB, 123).°

PF adverte também para os riscos
envolvidos no didlogo libertador con-
duzido no interior de uma sociedade
opressora. Um deles € exatamente
provocar a reagao irada por parte
dos opressores. PF insiste que “o
didlogo critico e libertador (...) tem
que ser feito com os oprimidos,
qualquer que seja O grau em que
esteja a luta por sua libertacdo. Nao
um didlogo as escancaras, que pro-
voca a furia e a repressao maior do
opressor” (PO, 56). Dando um exem-
plo concreto desses riscos PF refe-
re-se em entrevista recente a expe-
riéncia de Amilcar Cabral. Conta ele:
“quando Cabral iniciou com outros
a formacao do Partido Africano In-
dependente Guiné-Cabo Verde, pre-
tendeu fazer um didlogo aberto, a
luz do sol, com o opressor. Também
teve ele seu momento ingénuo. Dois
ou trés anos depois, uns 50 opera-
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rios do porto de Guiné-Bissau fize-
ram uma greve e O exército portu-
gués veio e matou a todos. Essa foi
a primeira prova de que era invidvel
aquele ideal puro” (EPA, 17).

Outro risco para o qual se deve
estar atento na conducao do didlogo
libertador € a natureza dual e am-
bigua da personalidade do oprimido.
Por isso, a lideranca revoluciondria
deve confiar no oprimido mas des-
confiar do opressor que “mora” nele.
Assim € que PF explica: “A lideran-
ca hd de confiar nas potencialidades
das massas a quem nao pode tratar
como objetos de sua acdo. H4 de
confiar em que elas sdo capazes de
se empenhar na busca de sua liber-
tacdo, mas hda de desconfiar, sempre
desconfiar, da ambigiiidade dos ho-
mens oprimidos. Desconfiar dos ho-
mens oprimidos ndo € propriamente
desconfiar deles enquanto homens,
mas desconfiar do opressor “hospe-
dado” neles. Desta maneira, quando
Guevara chama a atencdo ao revolu-
ciondrio para a “necessidade de des-
confiar sempre desconfiar do cam-
ponés que adere, do guia que indica
0s caminhos, desconfiar até de sua
sombra”, nao estd rompendo a con-
dicdo fundamental da teoria da acéo
dialdgica. Estd sendo, apenas, realis-
ta. E que a confianca ainda que bs-
sica ao didlogo ndao é um a priori
deste, mas uma resultante do encon-
tro em que os homens se tornam
sujeitos da denuncia do mundo, para
a sua transformacdo. Dai que, en-
quanto os oprimidos sejam mais o
opressor “dentro” deles que eles
mesmos, seu medo natural a liber-
dade pode levd-los a dentncia, nio
da realidade opressora, mas da lide-
ranca revoluciondria. Por isto mes-
mo, esta lideranca, ndo podendo ser
ingénua, tem de estar atenta quanto
a estas possibilidades” (PO, 199).

N&ao pode, portanto, haver nenhuma
duvida que o didlogo libertador de
PF se dd no contexto de uma teoria
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da acdo cultural revoluciongria e que
seus interlocutores sdo, de um lado,
os lideres revoluciondrios, e, de outro,
as massas oprimidas. Somente o dig-
logo entre eles é que vai Possibilitar
— através da luta revoluciondria —
a libertacdo tanto dos opressores
quanto dos oprimidos, como veremos
abaixo.

E exatamente essa dimensio ne-
cessariamente politica e engajada do
didlogo libertador em PF que o di-
ferencia da tradicdo dialdgica cldssi-
ca. Apesar de vinculado as mesmas
raizes filoséficas de autores como
Jaspers, Marcel e Buber, o didlogo
em PF possui implicagdes que ndo
s80 encontradas nesses autores como
ja tentamos demonstrar em trabalho
anterior.’ Foram essas implicacGes
Unicas que passaram desapercebidas
a Simdes Jorge. Na realidade ele es-
creve um capitulo em SOV — o se-
gundo — tentando mostrar as raizes
filosoficas e religiosas do didlogo em
PF mas ignora exatamente o que
torna PF exclusivo e original. Desta
forma, ndo deixa de ser curioso
como, embora trabalhando com os
mesmos textos onde todas as dimen-
sbes do didlogo libertador em PF
estdo explicitadas, Simdes Jorge nao
perceba nenhuma delas e insista num
didlogo aberto “entre os homens”
como se a proposta de PF ndo par-
tisse da constatacfio inicial de uma
ordem social injusta — desumana —
onde alguns poucos opressores opri-
mem a grande maioria que é manti-
da em siléncio. Ndo se encontra em
SOV nenhuma especificacio clara de
quem sejam os interlocutores do di4-
logo libertador. Simdes Jorge fala
sempre abstrata e a-historicamente
“dos homens”, como nesta passagem:
“os homens s6 se libertario quando
forem capazes de, a imitacdo do
didlogo divino, dialogarem entre si”
(SOV, 14).

Esclarecido quem sio os interlocu-
tores do didlogo libertador e aponta-
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das as distorgées da “leitura” de Si-
moes Jorge, vejamos agora a posicao
de PF em relacao a violéncia, antes
de passar ao tema central da liber-
tacao.

2. O que é a violéncia
e quem sao 0s violentos?

Qualquer estudioso do pensamento
de PF sabe que o tema da violéncia
é uma preocupagao que O acompa-
nha hda muito tempo. Na verdade,
desde seu primeiro livro-EPL, nao
s6 o tema ja aparece, como as linhas
principais de sua posicao estao deli-
neadas. Nao é, portanto, dificil en-
contrar em PF uma definicao de vio-
léncia, uma identificacio de quem é
viclento e uma justificativa da res-
posta dos oprimidos a violéncia dos
opressores.

Segundo PF, qualquer situacdo de
dominagao ou opressdo, que impo-
nha o siléncio, que impeca a realiza-
cdo da vocacao ontoldgica e histérica
dos homens de ser mais, € violenta:
“Violéncia € o ato com que alguns
homens ou classes impedem outros
de ser” (CJT, 87). Assim, estabelecida
uma relacao de opressio estd tam-
bém inaugurada a violéncia.fMas PF
insiste que, historicamente, a violén-
cia nunca foi deflagrada pelos opri-
midos. Ele pergunta: “Como pode-
riam os oprimidos dar inicio a vio-
léncia, se eles sao o resultado de
uma violéncia? Como poderiam ser
os promotores de algo que, ao ins-
taurar-se objetivamente, os constitui?
Nao haveria oprimidos, se nao hou-
vesse uma relacdo de violéncia que
os conforma como violentados, numa
situacdo objetiva de opressdao. Inau-
guram a violéncia os que oprimem,
0s que exploram, 0Os que nao se
reconhecem nos outros; nao os opri-
midos, os explorados, 0os que nao
sao reconhecidos pelos que o0s opri-
mem como outro. Inauguram o de-
samor, nao o0s desamados, mas O0s
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que nao amam, porque apenas se
amam. Os que inauguram o temor
nao sao os deébeis, que a ele sao sub-
metidos, mas os violentos que, com
seu poder, criam a situacdo concreta
em que se geram os “demitidos da
vida”, os esfarrapados do mundo.
Quem inaugura a tirania nao sdo os
tiranizados, mas os tiranos. Quem
inaugura o 6dio nao sdo os odiados,
mas 0s que primeiro odiaram. Quem
inaugura a negacdo dos homens nao
sdo os que tiveram a sua humanida-
de negada, mas 0OS que a negaram,
negando também a sua. Quem inau-
gura a forca nao sdo os que se tor-
naram fracos sob a robustez dos
fortes, mas os fortes que os debi-
litaram” (PO, 45). =

Desta forma, a-viocléncia €, por de-
finicdo, um ato dos opressores. Mas
acontece que, como classe dominan-
te, eles controlam a propria defini-
cao do que seja violéncia. Como sa-
lienta PF, “entre os incontdveis di-
reitos que se admite a si a conscién-
cia dominadora tem mais este: o de
definir a violéncia” (EPL, 50). Dai
porque quando o oprimido levanta-
se, reage, responde a violéncia do
opressor, € a ele “que se chama de
violento, de barbaro, de desumano, de
fraco” (EPL, 50). Mas a resposta do
oprimido — que ndo € s6 um direito,
mas um dever — nao € violéncia.
Pelo contrdrio, € “resposta legitima;
€ a afirmacdo do ser que ja nao
teme a liberdade e que sabe que esta
nao é um presente, mas uma con-
quista” (CJT, 91). Além disso, “por
paradoxal que possa parecer, na res-
posta dos oprimidos a violéncia dos
opressores € que vamos encontrar o
gesto de amor. Consciente ou incons-
cientemente, o ato de rebelido dos
oprimidos, que € sempre tdo violen-
to quanto a violéncia que o0s cria,
este ato dos oprimidos, sim, pode
inaugurar o amor” (PO, 46)."

As citacoes feitas até aqui ja se-
riam suficientes para mostrar, com

relativa clareza, o que € a violéncia
para PF. Todavia, o tema ganha uma
forca muito maior a partir da expe-
riéncia recente de PF nas novas na-
coes libertadas do continente africa-
no. Vale portanto a pena citar, em-
bora longamente, uma passagem de
suas CGB. PF relata sua primeira vi-
sita ao pais em 1975 e seu contato
com o jovem militante diretor de
uma escola na zona rural. Ele des-
crevia para PF momentos de sua ex-
periéncia na luta de libertacdo. E PF
quem narra: “Tinhamos sempre, disse
ele, nao muito longe do local dos
internatos, sitios seguros, dentro do
mato, onde, no caso de bombardeios,
pudéssemos abrigar as criancas e 0s
adultos que viviam em torno. Ainda
bem nao se comecava a perceber o
barulho dos avides, jé todos, rapida-
mente, quase instintivamente, se or-
ganizavam para abandonar a drea.
Cada um sabia o que devia fazer e
fazia, naquelas ocasides. Certa vez,
continuou, ao regressarmos do escon-
derijo, apés um bombardeio, encon-
tramos, no patio do Internato, trés
camaradas nossas, duas ja mortas,
a terceira morrendo, as barrigas
abertas. Junto a elas, trés fetos va-
rados por baioneta”. Nao lhe pergun-
tei como tinham chegado a zona li-
bertada os autores daquele crime.
NZo quis saber se haviam vindo no
avido, que depois do bombardeio ti-
vesse descido em um campo qual-
quer ou se teriam sido soldados de
uma patrulha avancada do exército
colonialista. Nada disto me interes-
sou naquele instante. Perguntei ape-
nas, maos crispadas, o que faziam
quando conseguiam aprisionar assas-
sinos tdo perversos. Tenho a impres-
sdao de que o jovem militante per-
cebeu, na totalidade de minha voz,
nas minhas maos crispadas, na mi-
nha face, em mim todo; no olhar
de Elza, no seu siléncio que gritava,
a revolta imensa que nos assaltava.
Com voz sempre mansa e calmo, sua
resposta foi um ensinamento. “Gente
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ruim como essa, disse ele, quando
pegada, era punida, de acordo com
o tribunal popular. A revolucao pune
mas nao tortura. O camarada Cabral
falava sempre do respeito que se de-
via ter ao inimigo. Era uma palavra
de ordem do nosso Partido, do
PAIGC”. Ai estd uma diferenca radi-
cal entre a violéncia dos_opressores
e a violéncia dos oprimidos. A daque-
les mrvar a vio-
léncia, implicita na exploracao, na
dominacdo. A dos ultimos, para su-
primir a violéncia, através da trans-
formacao revoluciondria da realidade
que a possibilita” (CGB, 37-38).

Parece claro, portanto, que para
PF nao se trata de defender ou con-
denar a violéncia como “meio” de
libertacao. Nao se trata também,
como erroneamente afirma Simoes
Jorge, de se propor um instrumento
de libertacdo que “ndo € o da vio-
1éncia, do o6dio, das guerras, do san-
gue ou das prisdes” (SOV, 8). Na
verdade a violéncia € um dado an-
terior, j4 existe e € gerada pelos
opressores. Ela esta presente, por
definicao, em toda e qualquer situa-
¢ao de dominagdao. As circunstancias
histéricas especificas e concretas €
que vao determinar, no processo re-
voluciondrio e na luta de libertagao,
se a resposta violenta — porém amo-
rosa — dos oprimidos € necessaria
ou nao. "

Uma vez analisado o conceito de
violéncia em PF e indicadas as dis-
torcbes da interpretacio de Simodes
Jorge, podemos passar ao tema da
libertacdo que incorpora, de certa
forma, toda a discussdo anterior.

3. O que significa
a libertacao em PF?

Mais uma vez se pode afirmar que
a resposta de PF € clara, embora
sua andlise, como foi o caso na dis-
cussdo sobre os interlocutores do
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didlogo libertador, se faca também
em pelo menos dois niveis distintos:
a libertacdo ocorre a nivel da socie-
dade “libertada” e a nivel dos ho-
mens que experimentam a praxis li-
bertadora. Vamos comecar com O
nivel social.

Quem ja leu os textos de PF escri-
tos a partir de sua experiéncia nas
novas nagoes africanas, terd observa-
do que ele se refere a elas como na-
¢oes “libertadas”. Sao nagbes que se
libertaram do colonialismo e de sé-
culos de dominacdo, depois de uma
longa e violenta luta revoluciondria
de libertacAo. Implicita nessa identi-
ficacdo de nacgao libertada, estd uma
clara opcdo de PF pelo socialismo,
acompanhada de uma inequivoca re-
jeicio do capitalismo como forma
de organizacido social, considerada
por ele como intrinsecamente desu-
mana e injusta.

Aqui vale assinalar que, desde a ju-
ventude, Freire aprendeu com Emma-
nuel Mounier a nutrir um forte sen-
timento capitalista **, sentimento este
gue se desenvolveu ao longo dos
anos de sua experiéncia em socieda-
des capitalistas dependentes tanto na
América Latina como na Africa. A
medida que a influéncia do pensa-
mento marxista foi-se tornando uma
presencga cada vez mais marcante em
suas idéias, este anticapitalismo foi
reforcado. Hd em seus escritos va-
rias referéncias & natureza historica-
mente desumana e injusta das so-
ciedades capitalistas. “O sistema ca-
pitalista, em si, € 0 que gera, neces-
sariamente (a situacdo concreta de
opressido)”, afirma Freire (PEI, 123).
Ele chegou mesmo a criticar as igre-
jas modernizantes por falar da “hu-
manizacdo do capitalismo ao invés
de sua total superaciao” (PEI, 122).
“Se hd algo intrinsecamente mau, que
deve ser radicalmente transforma-
do e nao simplesmente reformando,
é o sistema K” (ACL, p. 58). Da mes-
ma forma, € bastante claro que Frei-
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re adota a interpretagdo marxista da
estratificacdo social inerente as socie-
dades capitalistas; em outras pala-
vras, sua andlise da contradicao opres-
sor-oprimido se baseia no conflito
existente entre as classes dominantes
e dominadas, denunciado por Marx
em sua forma mais elementar. Sua
teoria revoluciondria dialogica da
acio cultural para a libertacio im-
plica, obviamente, a superacdo dialé-
tica desta contradigao.

J4 se disse também a respeito de
Freire que ele esposa um “vggo so-
cialismo”.’* Pode-se encontrzj"ﬁm
seus escritos elogios as experiéncias
de paises como Cuba, China (PAP,
93), Guiné-Bissau (CGB) e Nicardgua
(EPA), juntamente com referéncias
a uma sociedade que experimentou
uma transformacio radical, isto €,
uma sociedade que vivia sob o modo
de producdo capitalista (AAQN, 68).
Por outro lado, serdao encontradas,
também, criticas ao “legado estalinis-
ta” de certos paises socialistas (PAP,
93). Na realidade, em sua conceitua-
cao de libertacido/liberdade, Freire
vali além da critica ao capifalj
as sociedades socialistas niao-reuoli-
ciondrias, como veremos a_ segyir.

Foi mencionado anteriormente, na
discussao sobre o conceito de violén-
cia em PF, que o ato de rebelido dos
oprimidos pode “inaugurar o amor”.
Na realidade, segundo PF, somente
o0s oprimidos podem libertar a si
mesmos e aos opressores. Ele expli-
ca: “os opressores, violentando e
proibindo que os outros sejam, nao
podem igualmente ser; os oprimidos,
lutando por ser, ao retirar-lhes o po-
der de oprimir e de esmagar, lhes
restauram a humanidade que haviam
perdido no uso da opressao. Por isto
¢ que somente os oprimidos, liber-
tando-se, podem libertar os opresso-
res. Estes, enquanto classe que opri-
me, nem libertam, nem se libertam”
(PO, 46). Desta forma, a libertacio
exige a superacdo da contradicdo

i 14 A AR

opressores/oprimidos no movimento
dialético da histéria, sendo que oS
oprimidos sAo os agentes de sua li-
bertacao e da libertacao dos opres-
sores. Dai porque, como afirma PF,
“g libertacio € um parto. E um par-
to doloroso. O homem gue nasce
deste parto € um homem novo que
s6 € vidvel na e pela superagio da
contradicao opressores-oprimidos, que
é a libertacio de todos. A superagao
da contradicio € o parto que traz
ao mundo este homem novo nao
mais opressor; nio mais oprimido,
mas homem libertando-se” (PO, 36).

O uruguaio Julio Barreiro, ao ana-
lisar uma das dimensoes do conceito
de conscientizacdo em PF, resume de
forma bastante feliz esse projeto de
libertacio ao afirmar que “a tarefa
de humanizar e humanizar-se somen-
te serd completada quando, a um
mundo transformado e dominado
pelo homem como realidade huma-
namente significada, corresponder
uma sociedade humana conciliada
onde se esgotam as duas alienacgoes:
a do senhor e a do escravo, em uma
etapa, afinal, de verdadeiro encontro
de consciéncias através de possibili-
dades totais de didlogo.**

Resta contudo salientar que Freire
compreende a libertacio como agao
critica do homem em seu aqui e
agora enquanto prdzis, isto é, refle-
x80 e acdo dialética. Mas a praxis
se define igualmente, em termos de
existencialidade; esta situada no mun-
do. Uma vez que a natureza humana
possui uma universalidade que trans-
cende as configuracbes particulares,
de sistemas sociais capitalistas ou
socialistas, a libertacAo nao € vista
enquanto auséncia absoluta de opres-
sdo, mas como experiéncia de prdxis
do homem. A libertacdo € uma cate-
goria histérica, um permanente pro-
cesso dialético construido por um
homem inacabado, consciente desta
condicao, mediante a prdxis e em
sua relacao com uma realidade tam-
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bém inacabada. Para Freire, a liber-
tacdo nunca € ponto de chegada, mas
sempre ponto de partida. E o poder
de criar e transformar o mundo e
realizar a propria personalidade nes-
te processo. A opressdo, por outro
lado, torna-se a supressao da praxis,
“se constitui em um ato proibitivo
do ser mais dos homens” (PO, 47).
A liberdade, afirma Freire, “que €
uma conguista, e nao uma doagéo,
exige uma permanente busca. Busca
permanente que s existe no ato res-
ponsdvel de quem a faz. Ninguém
tem liberdade para ser livre, pelo
contrario, luta por ela precisamente
porque nao a tem. Néo é também a
liberdade um ponto ideal fora dos
homens, ao qual inclusive eles se
alienam. Nao € idéia que se faca
mito. E condicio indispensdvel ao
movimento de busca em que estao
inscritos os homens como seres in-
conclusos” (PO, 35).

Freire também encara a libertacao
necessariamente como wum pProcesso
social. Ela comeca com a liberdade
dos outros. Portanto, sociedades
opressivas s@3o todas aquelas em que
as classes dominantes tornam a pra-
xis impossivel para os oprimidos. Po-
rém, da mesma forma que desuma-
nizam os outros, Freire considera,
como ja vimos, que 0S opressores
também se desumanizam a si mes-
mos. Em qualquer situacdo social
em que o homem nao realize plena-
mente seu potencial criativo através
da prdxis, instala-se uma situacéo
opressiva e dominadora. Dai porque
Freire insista em definir a liberta-
¢Ao como um processo permanente:
a luta pela libertagdo nZo conhece
fim. **

Considerando que a visao de liber-
dade/libertacio em PF engloba, di-
reta ou indiretamente, a discussao
anterior sobre o didlogo libertador
e a violéncia, resta-nos completar
este ensaio critico verificando aquilo
que de mais importante estd exclui-
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do da interpretacao contida nos li-
vros de Simoes Jorge.

Nao ha duvida que ele considera
como central o profundo compro-
misso de PF com a humanizacao do
homem, com a descoberta da dimen-
sao plena da pessoa humana. Talvez
o que lhe falte, todavia, seja exata-
mente acompanhar PF quando ele
passa na sua reflexdo e na sua
acdo — do nivel de abstracao con-
ceitual ao nivel do compromisso en-
gajado, histdrico e concreto. E por
isso que nado se encontra em Simoes
Jorge nenhuma referéncia a conde-
nacdo explicita que PF faz ao siste-
ma capitalista, como também nao se
encontra referéncia a sua opgao so-
cialista ou a critica as sociedades so-
cialistas “nfdo revoluciondrias”. Pior
ainda, ndo se encontra nenhuma in-
dicacdo ao fato de que PF, na ver-
dade, critica mas ultrapassa a dimen-
sao dos sistemas sociais quando ele
generaliza a respeito das condicOes
existenciais bdsicas de opressao e li-
berdade. Desta forma, Simdes Jorge
aparece sempre preso a um nivel de
andlise abstrato e a-histérico, insis-
tindo em atribuir a PF algumas
idéias, conceitos e posturas que na
verdade tém sido explicitamente por
ele condenadas.

Como explicar tudo isso?

Talvez Simdes Jorge encarne e re-
presente o pensamento tipico dos
“inocentes” criticados por PF em seu
ensaio PEI. De fato, em IPF, Simoes
Jorge insiste, numa longa nota de
rodapé, que a luta dos “homens pro-
féticos” €é “criar em todos (os ho-
mens) a consciéncia das exigéncias
da justica e do amor fraterno. Claro
que, para atingir este objetivo, eles
devem lutar e por isso esta Iluta
aparece a muitos, inexplicavelmente,
como uma luta revoluciondria. Nao,
nao € uma luta revoluciondria; o que
podemos dizer é que esta € uma re-
volucdo de amor auténtico de uns

48

para com os outros. E a justica e
a bondade, o amor e a fraternidade
sao virtudes interiores. Denunciando
um mundo injusto e anunciando um
mundo mais justo, os profetas estdo
fazendo com que os homens voltem
ao seu verdadeiro mundo, o mundo
do espirito, este espirito que o faz
homem. Somente quando todos o0s
homens converterem assim 0 pProprio
coragc@o, haverd aquela transforma-
cao radical da sociedade e o mundo
serd um mundo mais humano” (IPF,
60. Grifo nosso).

Na verdade, essa prdtica nada tem
a ver com o sentido que PF dd ao
“homem profético” que vive a ten-
sdao dramdtica da dentuncia e do anun-
cio, através de uma préaxis real. (Cf.
ACL e PEI). Além disso € exatamen-
te a essa pratica defendida por Si-
moes Jorge que PF chama de “acédo
anestesiadora” ou “acdo aspirina”,
ambas fundadas num idealismo sub-
jetivista que, na realidade, contribui
para a manutencdao do status quo.
Diz ele: “sdao estas, em ultima ana-
lise, modalidades de acao, cujo pres-
suposto consiste na ilusao — ou em
fazer crer nela — de que € possivel
transformar o coracdo dos homens
e das mulheres, deixando, contudo,
virgens, intocadas, as estruturas so-
ciais em que o “coracao” nao pode
ter saude. Esta ilusdao de que, com
prédicas, obras humanitdrias e o de-
senvolvimento de uma racionalidade
desgarrada do mundo € possivel, pri-

meiro, mudar as consciéncias, depois,-

transformar o mundo, existe apenas
naqueles que chamamos de “inocen-
tes” e a quem Niebuhr chama de
“moralistas” (PEI, 106).

Parece portanto que, ao distorcer
o verdadeiro significado das idéias
de PF, ao apresentar como sendo
dele um conceito ingénuo de didlogo
como “instrumento” de uma liberta-
cdo abstrata e ao ignorar, ndo s6 os
textos mas toda uma vida de pra-
tica e engajamento politico concreto,

-
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Simdes Jorge estd, “inocentemente”,
colaborando com 0s mesmos opres-
sores que ele acredita combater ao
lado de PF e ao lado dos oprimidos.

BSB, 23-09-80.

NOTAS

1. Para evitar a repeticio desnecessdria dos titu-
los citados no texto, adotamos as seguintes siglas:
a) para as obras de Paulo Freire: EPL = Educa-
cdo como Prdtica da Liberdade, EC = Extensiao
ou Comunicagdo?, PO = Pedagogia do Oprimido,
ACL = Ac@o Cultural para a Libertagio, CJT =
Carta a um Jovem Tedlogo, PEI = O Papel Edu-
cativo das Igrejas na Ameérica Latina, PAP = O
Processo de Alfabetizagdo Politica — uma intro-
ducdo, AAQN = A Alfabetizagio de Adultos: E ela
um que fazer neutro?, CGB = Cartas a Guiné-
Bissau, EPA = Entrevista a “Psicologia Atual”, e
b) para as obras de J. Simdes Jorge: SOV =
Sem Odio nem Violéncia, IPF = Ideologia de
Paulo Freire”.

Quando a referéncia for a artigo que aparece em
livro ou revista, ou ainda uma entrevista publicada
em revista, o numero da pagina correspondente &
citacdo se refere a paginagio do livro ou revista.
A referéncia completa poderd ser encontrada na
Bibliografia que acompanha este ensaio.

No texto o nome de Paulo Freire também apa-
rece representado apenas pelas iniciais PF.

2. Para uma relacdo dos trabalhos publicados de
PF, atualizada até julho de 1980, consultar Venicio
A. de Lima, “Bibliografia de Paulo Freire”, mimeo.,
UnB.

Entre os trabalhos sobre PF, traduzidos, pode-
mos relacionar:
Carlos Alberto Torres, A Prdris Educativa de

Paulo Freire, Loyola, 1979.

Carlos Alberto Torres, Didlogo com Paulo Freire,
Loyola, 1979.

Brian Wren, Educacdo para Justiga, Loyola, 1979.

Julio Barreiro, Educacdo Popular e Conscientiza-
¢do, Vozes, 1980.

3. Os trabalhos sobre PF escritos e publicados no
Brasil tém aparecido, principalmente, nas revistas
Educagdo e Sociedade, Comunicacio e Sociedade
e Sintese. Vale destacar o recente livro de Vanilda
Pereira Paiva, Paulo Freire e o Nacionalismo-De-
senvolvimentista, Civilizagdo Brasileira, 1980.

4. Vanilda Pereira Paiva, op. cit., p. 17, afirma:
“o éxito de Freire por toda parte parece estar
apoiado em algumas caracteristicas da sua obra
que, se por um lado podem ser apontadas como
seus pontos débeis, sdo igualmente seus pontos
fortes. Se observamos em seus escritos, até 1965,
certa imprecisdo tedérica que se acompanha de um
insuficiente desdobramento de idéias (caréncias que
Freire buscou suprir em seu trabalho posterior a
1965), foram exatamente estas -caracteristicas que
permitiram a cada leitor fazer de seus livros a
leitura que mais lhe conviesse e utilizar seu mé-
todo de forma compativel com tal leitura”.

O préprio PF, em entrevista concedida em 1978
8 Ligia Leite, revela-se preocupado com tal pro-
blema. Diz ele: “As possibilidades de ser recupe-
rado pela direita, e, as vezes, por uma direita

ndo muito consciente de ser direita, comegaram a {

preocupar-me intensamente depois da minha passa-
gem pelo Chile, porque até entdo eu ndo tinha
tido essa prdtica. Depois passei a ter. Entdo co-
mecei a me ver também distorcido nos Estados
Unidos. Comecei a ler ensaios sobre mim, que ndo

nada que ver comigo; expressavam a lei-
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tura que o autor
Porque, ideologicamente, quando vocé 1&é um livro,
nem sempre 1€ o que o autor escreveu, mas. o
que vocé gostaria que ele tivesse escrito”. Cf.
“Encontro com Paulo Freire” em Educagdo e So-
ciedade, Ano I, n. 3, maio de 1979, p. 61.

5. Para uma discussdo das rafzes do pensamento
de PF consultar Venicio A. de Lima, Comunicagdo
e Cultura — As Idéias de Paulo Freire, Paz e
Terra, 1981, esp. Cap.

6. Vale a pena transcrever as oito passagens lite-
ralmente:

“Esta é a luta, a revolugdo para a qual Freire
convida todos os homens de boa vontade. Como
vemos, nao é uma luta violenta, com armas, com
sangue, com prisdes, mas uma luta onde os ho-
mens, uns com o0s outros, em comunhio através
do didlogo, assumem um compromisso para a su-
peragao da opressao” (SOV,

“A doutrina de Freire para a libertacdo, como
vemos, ndo é, pois, a das guerras, das revolucdes
armadas, das lutas fratricidas, da violéncia, no
estilo de outros métodos tdo faceis de serem veri-
ficados na histéria atual. Nio. Sua doutrina &
profundamente humana, voltada toda para o ho-
mem e para a sua humanizagdo nos regimes de
opressdes” (SOV, 13).

“Por isso o seu método libertador estd fora
de todos aqueles esquemas histdricos, tantas vezes
aplicados a libertacio, como revolugdes, guerras,
etc.” (SOV, 23).

“Por certo, como comenta Jesus Arroyo, tais
pessoas teriam desejado, seguramente, que Freire
apresentasse outros instrumentos para a libertacao,
instrumentos violentos como guerras, sangue, no
estilo de tantos outros ‘revoluciondrios’” (SOV, 33).

“O instrumento, pois, da libertacdo, apresenta-
do por Paulo Freire, nio é o da violéncia man-
chada de sangue. Nao. O didlogo estd empapado,
sim, mas daquilo que 0 homem tem de mais seu:
a palavra” (SOV, 34).

“A transformacdo do mundo é um dever de todos
os homens. Esta, porém, segundo o pensamento
freireano, ndo deve ter como modelo ou método
a luta armada” (SOV, 48).

“Esta luta, no pensamento de Paulo Freire, nio
€ aquela sanguinolenta, como nos mostra a hists-
ria de tantos processos de libertacdo, mas uma
luta humana, luta tecida na palavra do homem,
a luta no didlogo” (SOV, 55).

“Talvez muitos leitores tenham ficado decepcio-
nados, como assinalamos no inicio, diante deste
processo libertador que o nosso autor nos apre-
senta, pensando que ele ‘apelasse’ para aqueles
métodos, como nos mostram processos histéricos
de tantas libertacbes, por meio de revolugbes, pri-
sbes, pressbes, etc. N@o. Nada disto, absolutamen-
te nada, existe no pensamento libertador de Paulo
Freire” (SOV, 85).

7. Estamos nos referindo ao cap. 3 de PO. Vale
a pena lembrar neste ponto que a discussio do
didlogo em PF pode ser feita em pelo menos trés
niveis: o antropolégico, o epistemolégico e o poli-
tico. Neste ensaio nos ateremos & discussio ao
nivel politico. Para uma discussio mais completa,
incluindo as relagbes entre o conceito de didlogo
e comunicacdo em PF, consultar: Venicio A. de
Lima, op. cit.,, esp. cap. 2. E interessante notar
também que PF sabe que a sua posi¢cio com rela-
¢do ao didlogo nem sempre é bem compreendida.
Ct., por exemplo, CGB, 4l.

) Em entrevista concedida no Chile em 1972 PF

onhece que em PO sua andlise da sociedade
como sendo uma sociedade de classes ainda nao
estd inteiramente clara. No entanto, diz ele, “quan-
do escrevi este livro, j4 estava completamente con-
vencido do problema das classes sociais. (...) A
partir do momento que eu proponho a dialética
opressor-oprimido, estd indubitavelmente implicito
0 problema de classe social”. Cf. “Entrevista com
Paulo Freire”, em Carlos Alberto Torres, Didlogo
com Paulo Freire, Loyola, 1979, p. 44.
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fazia de mim. Leitura dele. {
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