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1. EDUCACION POPULAR EN AMERICA LATINA:
CONTEXTUALIZACION Y POSIBILIDADES EN
LOS PROCESOS DE TRANSICICN

Paulo Freire

Me gustaria empezar esta mafiana enfatizando una vez mas mis posiciones muy abiertas a
las diferencias. Esto no significa que yo defienda una posicién demasiado vacia, dulce,
acomcdada, por medio de la cual uno concuerde con todo lo que se dice para ser siempre
delicado y coftés; no es esta mi posicion, yo defiendo incluso la pelea, yo peleo mucho por mis
suefios y por Ias ideas que defiendo. Pero tengo un profundo respeto por las posiciones
contrarias a las mias.

Entonces, cuando usiedes plantean aqui su deseo deque yohableunpocode E.P.en América
Latina hoy, me gustara dejar muy claro que lo que les diré no es necesariamente la posicion de
ustedes o de otros, pero que puede ser democréticamente discutida. Es mi posicién, pero no
significa que sea la mds acertada, que sea Ja Ginica; hay otras verdades tambicn.

Para hablar de E.P., yo empezaria haciéndome una pregunta en torno a la expresion
“educaci6n popular”. Ahf tenemos dos palabras: una que funciona en el pensamiento, en la
estructura del pensamiento nuesiro, 0 que tiene una tarea sustantivadora que es exactamente
educacién y que se reporta a una cierta actividad, a una cierta prictica a propdsito de que nos
obliguemos a comprender el conjunto E.P., entender esta palabra sustantiva que es educacién
en el conjunto educacién popular.

En segundo lugar, percibimos que el conjunto tiene una otra palabra que €s adjetiva:
popular, con la que estoy juntando el sustantivo educacién, con una cierta calidad; y hay mds
atn: que por esta cierta calidad, precisamente, yo me obligué a usar el adjetivo “popular”. Esta
cierta calidad que el adjetivo estd afiadiendoala sustantividad del concepto educacién, no toma
parte necesariamente de lanaturaleza del sustantivo educacién. Sitomara, no habfa por qué decir

popular.

Entonces, frente a esta primera reflexi6n, frente a este primer anélisis ya percibo que no se
trata de cualquier educacién, pero sf de una cierta educacién que yo llamé de popular, y significa
también que seria posible tener otros adjetivos calificando el sustantivo educaci6n. Yo podria,
por ejemplo, decir o escribir reflexiones sobre la educaci6n elitista, y ahf el elitista, como
adjetivo funcionarfa de la misma forma. Esto es, estaria dando o juntando una cierta calidad a
la naturaleza sustantiva de educaci6n para marcar y demarcar el campo sobre el cual yo habia
hablado: de la misma forma podria decir: reflexiones sobre la educacioén autoritaria, o sobre la
educacién democritica. por ejemplo.

Bien, eso entonces, me llama la atenci6n, o exige de mi, que antes de confrontar para aclarar
lo que quierodecircon E.P., que pienseun poco, me pregunte un poco, sobre educacion misma,
sin tener en cuenta los adjetivos, es decir, sobre la sustantividad de la prictica que ella sugiere:
2qué es esta prictica que yo llamo educacién?, ;jcules son los elementos mis visiblemente
componentes de esta prictica?

Elementos de la educacion

Como primera experiencia, un primer ejercicio de respuesta me lleva a concluir, (lo que me
parece obvio, incluso que no es necesario indagar si en el universo no vital existe una practica,
por lo menos hasta ahora no fue posible percibir que pueda llamarse educacién), la educacion,
esunaexperiencia vital, unaexperiencia que se daen el mundo vivo, pero no en cualquier mundo
vivo. Hay diferentes niveles de viday yo observo que solamente en el universo de vida humana
la educacién se implant6. Yo no puedo, con mucha rigurosidad, por ejemplo, hablar de la
educacién entre los 4rboles, por méis que yo ame los arboles, noes f4cil probar que los drboles
se educan, sino que se cultivan.
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Ellos son cultivadcs por nosotros y también por ellos mismos... Los 4rboles se comunican,
se intercomunican; elios también tienen cierto tipo de lenguaje que investigaciones recientes
vienen demostrando. Entre los otros animales, no nosotros, lo que se da es un fenémeno de
adiestramiento, y no una préctica pedagdgica, por eso serfa un poco dificil sorprender un
encuentro, por ejemplo, con 10s perros: que los perros de la region se encontraran y recibieran
a su Paulo Freire para pasar una mariana discutiendo la forma de defender al duefio de Ja casa.
No, nunca hubo. Pero, sin embargo, los perros se comunican también.

La educacién se plantea, entonces, entre nosotros y nosotras, esto es, de un lado como una
necesidad, de otro como una calidad que ganamos hist6ricamente en todo el proceso de nuestra
experiencia social. Histérica en el sentido, no solamente de preservar la vida, sino también la
educaci6n tiene inicialmente una direccion muy clara que es la de transmitir de una generacién
a la otra sus elementos culturales, sus formas de defensa, o sea, la educaci6n fue y sigue siendo
una invencion nuestra.

Por otro lado, Ia educaci6n que se da entre nosotros, es solamente entre nosotros.

La educaci6n implica determinados objetivos, determinadas finalidades, que yo acostumbro
llamar de suefios nuestros, implican agentes o sujetos que actian. Implica un cierto contenido,
un cierto objeto que debe ser ensefiado, del lado del profesor, y del lado del educando que debe
ser aprendido. Por lo tanto, suefios més all4 de la educacién misma, mas alld de la prictica.
Sueifios, sujetos que ejercen la préctica educativa entre los sujetos objetos cognoscibles que son
los contenidos de la educacién. Estos objetos que mediatizan los sujetos, por un lado, deben ser
ensefiados por los educadores, y por el otro, deben ser aprendidos por los educandos.

Después se plantea algo muy fundamental, que es exactamente comprender muy seriamente
lo que significa enseiiar, lo que significa aprender. Para que comprendamos qué es enseiiar y
aprender, debemos saber antes que son momentos de un proceso mayor: el proceso de conocer.

Ahora, el educador se sirve de determinados procedimientos a través de los cuales se acerca
bien, o mal; con més rigurosidad, o con menos rigurosidad; al objeto que &l ensenia, y al ensefiar
€l re-aprende o €l re-conoce; entonces, su tarea de ensefiante es una tarea que, al mismo tiempo
en que enseiia re-cuerda, re-aprende, re-conoce, a los educandos para que reconozcan; asi,
mientras los educandos buscan conocer, los educadores estin reconociendo el objeto que
Chnsenan.

Es imposible que haya una prictica sin que estos elementos estén conjugados, nunca hubo ni
puede haber. Persiguiendo, comprender esto, entendemos o percibimos que cuando un educa-
dora o una educador no sabe bien por qué es educador, no sabe bien por qué pelea, la tendencia
es burocratizarse, es simplemente ganar un buen o mal salario malo o bueno, mientras se
consigue algo mejor. Pero ocurre que si yo soy un educador, debo tener caridad en cuanto a esta
utopia que es exactamente mi suefio, que es un suefio en tormo de la sociedad misma, en tormo
de la vida social y politica de la que yo soy parte. En otras palabras, como decia ayer: ;cuél es
el perfil; cudl es el dibujo de vida social, de vida econémica, de vida politica que yo tengo, no
para amoldar z los chicos o 10s adultos, pero sf para defender junto a ellos ese suefio?

Precisamente porque no hay educacion sin esto, es exactamente que se dice que la educacion
es siempre directiva y hubo mucha gente que me criticé diciendo que yo no era directivo, lo cual
fue una interpretacién mala de mi. No hay que confundir la directividad de Ia educacién con
manipulacién; yo soy directivo pero no manipulador, la directividad explicita precisamente la
imposibilidad de neutralidad de la educacién, 1a educaci6n nunca fue neutral ¥ no va a ser ahora.
Pero su no-neutralidad no significa que yo deba ser autoritario porque soy directivo, la
directividad puede ser y debe ser democritica, odirfa mejor: yo camino la calle de la directividad
democrdticamente, porque hay “’las y “los” que caminan el mismo camino manipuladoramente;
de ahi que se puede y se debe decir una educacién democritica y una educacion autoritaria. La
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educaci6n autoritaria es aquella cuya directividad es apoderada por el educador {que toma en la
rnano), que asf con su poder manipula a los educandos, mientras que la educacion democratica
es aquella en que la2 manipulacion no existe, a no ser como contradiccion.

Toda educaci6n es polftica, no puede dejar de serlo, lo que no significa que los educadores
impongan las lineas de su partido a los educandos. Una cosa es Ia politicidad de la educacior y
otra cosa es el partidismo del educador. Yo no tengo el derecho de imponer a los educandos que
prefieran mi partido en Brasil, de ninguna manera. Pero tengo el deber de decir a los educandos
cufl es mi partido. Eso de decir que el educador debe mantener una distancia parano influir sobre
los educandos, creo que es profundamente falso. Yo no terigo ninguna duda de que el granrespeto
que tengo por los educandos se manifiesta en el testimonio que les doy dela fuerza con que pelen
por mis ideales; esto es educativo. Ahora, al mismo tiempos, respetando profundamente sus
ideas, atn contrarias a las mfas, porque si yo me afirmo y les prohfbo afirmarse, entonces soy
autoritario y mi pedagogia es hipdcrita.

Otra dimensi6n que encontramos cuando nos preguntamos en torno a la educacién como
calidad, como prictica, es que esta experiencia de estar juntos, educadores y educandos,
mediados por este objeto que procuro conocer y re-conocer, es ir mas alldde lapropiaexperiencia
docente, que yo dije que encaja en la directividad de la educacién. Todo esto se da 0 debe darse
de una forma absoluta y mutuamente respetuosa. Yo creo que uno de los deberes mds grandes
de la educadora o del educador frente a sus alumnos y a sus educandos, es testimoniar surespeto,
elrespeto a s{ misma y a sf mismo. Por ejemplo: yo confieso a ustedes que conozco a mucha gente
que hace eso, pero encuentro una contradiccién ante, por ejemplo, una educadora, una profesora
democrética, consciente, que es cierta en sus suefios; sin embargo, en su trato con sus alumnos
no testimonia la seriedad y el respeto, primero por ella misma, segundo por los alumnos. Que
Hegue por ejemplo a la clase descuidada, obviamente que la clase no es un sal6n de belleza ni
un desfile de modas, pero creo que es un espacio-tiempo de respeto a s{ y a los otros, de seriedad,
sin ser cerrado, nada de eso. Hay que ser abierto, hay que ser humano. Hay que jugar conla alegria
de vivir, pero hay que ser serio. Hay que ser riguroso; hay que ser limpio; hay que vestirse,
pobremente, pero decentemente. Y qué quiero decir con esto de decentemente: nada de
puritanismo, s6lo que hay que tratar de estar siempre limpios, con un vestido bonito, con una ropa
arreglada, la estética estd muy cerca de la ética, de la belleza y de 1a decencia; no hay como huir
de esto para ser una buena o un buen educador; por eso yo dije: no es una exposicion de moda,
porque incluso los salarios son horribles; y la profesora que gana apenas este salario horrible no
puede estar dando demostraciones de la Gltima moda de Parfs. Pero con unaropa barata, se puede
estar bien vestida. Yo creo que este testimonio de simpatia por la belleza, de apertura a 1a belleza
es una cosa fundamental.

Entonces, en el fondo, no es posible comprender la educacion fuera de estos elementos.

La educacién es un acto en que se desenvuelve un proceso de conocer, no hay educacion sin
conocimiento, y este conocimiento se da a través del acto de ensefiar del educador, y el acto de
aprender del educando. Pero el educando s6lo aprende cuando aprehende el objeto y no cuando
recibe de memoria, 0 guarda mecinicamente la descripcitn del objeto.

La educacién puede ser ética; estética; la educacion es politica, y la educacion puede ser
democritica, asi como elitista v autoritaria. Por eso es que no es neutra, depende de la opcién.
Por un lado, de la opci6n politica de la educadora, depende de 1a coherencia que la educadory
o el educador tenga con relacién a su opcién. Pero hay que admitir que la practica autoritaria es
muy comun, sobre todo cuando pasamos la etapa de transicion que estd llena de incoherencia.
porgue después de 40 afios de experiencia dictatorial no es ficil para nosotros ganar un equilibric
que supere el miedo de hablar, que supere el miedo de criticar; no es técil superar el gusto de
mandar que cuando ueo tiene un centfmetro de poder se sienta igual a un general. En nuestros
paises, el portero de una fiesta, puede tener una conducta tan arbitraria, comoun general cuande
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daun golpede estado. Es una cosa increfble, noimporta lo que sea, general, comandante, coronel,
cabo, sargento o vigilante, todos, si tienen un poquito de autoridad, sufren una hipertrofia en la
autoridad que queda terrible.

Entonces en la transici6n, una de las experiencias grandes que tenemos que hacer es ver cOmo
superar, y esta superacién no se hace solamente a través de discursos. Tenemos que tener practica
contraria a la tradicién autoritaria y ejercer una reflexién criticia sobre la priclica, para pescar
exactamente nuestros desvios.

Pero, todo esto ustedes ya sabian, pero aquf por la cuestién metédica yo lo estoy repitiendo
para agarrar el gancho.

Qué es la educacién popular

Ahora que yo estoy convencido de que ]a educaci6n es una tarea nuestra, una tarea humana;
que la educacién no es neutra, entiendo claramente la raz6n por la cual se denomina educacién

popular.
Y ahora yo me pregunto ;Qué quiero expresar, exactamente, cuando digo “Educaci6n Popular?

El adjetivo “popular” se refiere a pueblo, y no a élite. Pueblo en el sentido muy amplio, no
tiene nada que ver con clases dominantes, cuando decimos pueblono estamos incluyendo eneste
concepto a los industriales, yo no quiero decir que los industriales no hacen parte en otra
comprensi6n del concepto de pueblo, del pueblodeunpafs, yonotengoel poder de echarlos fuera
como ellos hacen con nosotros. Pero desde el punto de vista sociolégico y del punto de vista
politico, obviamente que no son el pueblo.

Cuando yo digo educaci6n popular me estoy refiriendo a un cierto tipo de clase social.

La educaci6n popular, tiene que ver en un primer momento con educacién de las clases
populares, por lo tanto, tiene que ver con educacién que podriamos usar en un lenguaje mas
religioso “educacién de los pobres”. No me gustaesta expresion, pero tiene que ver exactamente
con educacion de los oprimidos, educaci6n de los engaiiados, educacion de los prohibidos, al
menos yo pienso eso.

Precisamente porque yo pienso enesto cuando hablo de E.P., es que intento que la E.P. quede
primero al servicio, de los grupos populares o de los intereses de los grupos populares, sin que
eso signifique la negacién de los derechos de los grupos de las élites, no estoy diciendo que
debemos matar los nifos ricos, ni negarles educacion, no, no es esto; pero el gran objetivo de la
E.P. est4 exactamente en atender los intereses de las clases populares, que hace 500 afos que
est4n siendo negados.

Segundo: precisamente porque yo descubro en el concepto de la E.P. esta direcci6n de la
préctica yendo hacia estos intereses; trabajando en favor de estos intereses, es que también
descubro, que me gustarfa que la prictica de la E.P. diera una cierta contribucién a la
transformaci6n radical de la sociedad para que en verdad los grupos populares ganen presencia
politica, ingerencia politica, comando en el poder nuevo que deberiamos Crear, esto significa,
entonces, que ms radicalmente E.P para mi significa caminos; esto es, el camine en el campo
del conocimiento y los caminos en el campo politico, a través de los cuales mafiana —y ahi viene
1a utopia— las clases populares encuentren el poder. Es esto lo que para mi significa E.P., oque
significaba en los afios 60, 1o que significaba en los afios 70, lo que significaba en 108 afos 80
y lo que significa hoy también. Es esto lo que no significa el discurso neoliberal. No tiene nada
que ver. Y para mf, uno de 108 grandes riesgos que estamos corriendo hoy, hombres y mujeres
progresistas, estd en que se han sentido cansados, existencialmente cansados, de tanto insuceso,
de tantos golpes, de todo este derrumbe del Este europeo, de la famosa muerte de Marx; de la
desparramada muerte del socialismo; uno de los riesgos de algunos o muchos de nosotros, estd
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en entregar nuestros cuerpos cansados a la cancién de cuna del neoliberalismo, y dormir en los
brazos neoliberales, gue dicen que no hay més que pensar en vivir, que laeducacion popular hoy
debe ser Ia educacion que capacite a los pobres para que ganen un empleo. Es esto lo que esté
ahora explicito en el discurso neoliberal.

Ahora miren, ustedes podrdn decirme: “Pero Paulo, ;y td no estds de acuerdo con la
capacitaci6n profesional?”. Estoy. No hay ninguna duda de que en ese tipo de educacién para
el poder que nosotros defendemos, existe también la seriedad en la formaci6n del obrero. Por
ejemplo, si nosotros trabajamos con un grupo de albaniles, claro quees importante preparar a un
albaiiil para que sea el mejor; pero esta prioridad en la formacién profesional, no agotael objetivo
de la E.P., porque hay otra prioridad al lado de ésta, sin 1a cual aquélla no funciona desde nuestro
punto de vista de la liberacién; pero si del de la domesticacion.

La otra prioridad es exactamente la que trata de la historia general de los albaiiles, de la
historia general de la clase trabajadora, de las relaciones entre hombres y mujeres, de la
tecnologia, de la politica, del derecho de ingerencia, de rehacer la sociedad civil; esto es objetivo
fundamental, es prioridad fundamental también de la prictica de la E.P. hoy en América Latina
y en cualquier sitio.

El desafio de la reflexion critica

Yo he notado, no sé si ustedes también, que en ciertas 4reas de América Latina, se dice que
el tiempo de Freire paso, esto es también parte del discurso neoliberal. Se dice por ejemplo que
ahora lo que tenemos que hacer es centrar la E.P. en las actividades productivas, a través de
cooperativas o de otra cosa cualquiera. Lo que yo digo es lo siguiente: que se haga esto, pero,
por favor, que la E.P. no searestringida a esto. Si veinte personas comen mejor, seria una locura
sentirse triste por ello, pero no hay que dormirse sobre los laureles. Un educador popular
progresista debe continuar el debate sobre, pot ejemplo, ;cudl es el riesgo de insertarse en el
sistema capitalista? Porque no hay ninguna duda que un grupo, una cooperativa de produccién
y de consumo inserta en la sociedad capitalista, serd capitalista; y como capitalista va a perjudicar
a sus compaiieros también. No hay duda... no hay duda.

Va a hacer lo mismo con sus compaieros; y va a entrar en la 16gica de lo que hace el patr6n
con sus empleados, porqueestoforma partedela I6gicanatural del capitalismo, quees mudoensf. Miren,
Dios hace milagros, pero no absurdos; no convertird el capitalismo en una postura humanizante,
No, ni Dios puede hacer esto; porque Dios tiene unal6gica que Elrespeta; tal vez algunos obispos
y papas intentaron esto, pero Dios no.

Es eneste sentido que yo pienso, y discdlpenme que parezca poco humilde, pero sigo diciendo
que Freire no pas6, asi como no pas6 nadie que defienda una posicién dialéctica, una posicion
progresista; una posici6n que no se ilusione con estos “cantos de sirena” que tenemos ahi... con
esos discursos. Entonces, hoy como ayer, el desafio para una reflexi6n critica en tomo a la
historia, el desafio para un conocimiento mds critico de c6mo la sociedad trabaja y funciona estd
en el centro mismo de una preocupacién de la educaci6n popular. En América Latina o donde
quiera que sea, podrfamos ver “n” elementos que contribuyen para esta insercién critica de las
clases populares en bisqueda del poder y de la re-invenci6n del poder. No hay que tomar
simplemente el poder, también hay que recrearlo.

Yo creo que una de las virtudes para esta pelea ustedes ya la estdn trabajando, segtin lo lei en
algunos de los informes, por ejemplo, Ia tolerancia, de la que ustedes me han hablado ayer. En
sociedades como las nuestras, que viven experiencias ininterrumpidas de autoritarismo, la
intolerancia es una cosa terrible. El intolerante simpiemente rehisa al diferente; basta ser
diferente para gue el intolerante rehuse.

Y es un absurdo, primero porque las personas tienen derecho a ser diferentes, segundo porque
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seria profundamente “intragable” el mundo si todos fueran iguales. Es exacto, a mf no me
gustaria vivir si toda la gente fuera como yo. Yo tengo que ser yo mismo, como soy.

Pero volviendo a aquello de que el tiempo de Freire pas6, yo insisto en lo contrario, pues
tampoco ha pasado el tiempo de la comprensién critica del mundo. Pero no hay que entender
comprension critica por racionalismo. No es reducir la experiencia humana al racionalismo
cartesiano. No es esto. Por otro lado, no es pretender un conocimiento de la totalidad del mundo.
Esto, hoy dfa, ya se descubri6 que no es posible, pero 1o que no podemos negar es que el ejercicio
de transformaci6n demanda una afirmaci6n polftica, que a su vez demanda una opcién o al
demandar una opci6n politica viene de un proceso de rupturas. No hay opci6n sin ruptura y no
hay ruptura sin decisi6n; y no hay decisi6n sin eleccién, y no hay eleccién sin comparacién; y
no hay comparacion sin valoracion, y no hay valoracién sin conocimiento de los negados y de
los valorados.

Entonces, el proceso de transformaci6n es estético, es élico, es politico y es cognoscitivo.
Implica que yo debo conocer cada vez mis, no solamente el objeto que yo quiero transformar,
sino las razones por las que debo transformarlo; las finalidades para las que debo transformarlo.
Esto implica también que yo necesito conocer algo més all4 del mismo objeto, del propio objeto.
Entonces, todo esto significa un ejercicio critico de percepcion del mundo; una lucidez y no un
puro apasionamiento, que también tiene que existir, porque es con mi cuerpo entero que yo me
Jjuego a la lucha por la transformacién; es con mi pasi6n, con mi deseo, con mi frustracién, con
mis miedos, etc., etc.; pero también con mi saber. Entonces, en este sentido no pasé el tiempo
de Freire. Si alguien me prueba que se puede desarrollar un proceso de transformacién sin
ninguna preocupacién cognoscitiva, ética, estética, entonces yo retiro todos mis libros de las
editoras y hago un comunicado al mundo diciendo: “realmente pasé”. Pero nadie puede probar
esto. Ahora, hay que cambiar métodos de trabajo, hay que cambiar visiones, acercamientos a los
temas; todoesto tiene que ser reinventado constantemente, y yo dirfa que para estas cosas no debe
haber tampoco “recetas”. Hay que hacerlo todo.

Creo que por 10 menos les dije a ustedes c6mo yo me sitiio Sin embargo, estoy totalmente abierto
a cambiar. Yo espero ahora, después de la publicacion de este libro que acabé, que haya muchas
criticas, porque yo critico muy duramente todo este tipo de neoliberalismo, de discurso
endulzado, manoso, mentiroso, contra nosotros; y digo que para mf todo mi suefio socialista est4
hoy mis vivo que ayer. Mi utopia est4 en la infancia, en la nifiez; entonces, est4 llena de vida,
de inspiraciones, de suefios. Escribi 250 p4ginas del libro sobre todo esto, pero si me convencen
de que yo estoy equivocado... yo cambio.

Debate

Se inicia el debate con varias consultas a las que Paulo responde.

Consultas I

— Unodelos aspectos fundamentales para la educacién, y muy concretamente ennuestro caso,

pasa por la economia. El profesor ha dicho algo, pero me gustaria que desarrollara mis el
tema.

— En el trabajo educativo tenemos tantos problemas, y uno de ellos es el aspecto tecnolégico.
+Coémo podemos, a nivel de educacién popular, y también de educacion sistemdtica,
académica enfrentarnos a esa problemitica de la tecnologia, cuando muchos otros
problemas auin no los podemos resolver?

— Yocreo que la exposicién de Freire es un aliento de esperanza y senota la juventud de Paulo

Freire. Pienso que, bdsicamente, todos sofiamos con la utopia; yo creo que un tema
importante el de las mediaciones para la realizacién de la utopfa, y critico en el momento
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mundial en que vivimos. Cuando hablamos de mediaciones se traia de mediaciones
concretas acerca de lo que es Educacion Popular y en el marco més amplio politico social
en que nos estamos moviendo.

— Piensoque la Educacién Popular flaquea en un punto: En que no ofrece modelos de sociedad
altemativaclara. Si bien la EP puede despertar la concienciade un sector grande, nole ofrece,
sin embargo, un modelo de sociedad. Entonces, ese sector, copia modelos que ya existen, y
es asf como se fracasa. Por eso digo que la EP flaquea en un punto y tenemos el peligro de
que los grupos organizados, concientizados, vayan a copiar 0 a aceptar propuestas de
partidos politicos (de izquierda o de donde sea), con modelos que han nacido en otros
ambientes. Entonces planteo reflexionar sobre este asunto.

— Solamente me interesa que pudiera Paulo ahondar un poco mis el concepto de tolerancia y
diversidad.

Respuestas

El aspecto econémico

Obviamente yo reconozco la fuerza de lo econémico, no solamente en la educacién. Mucha
gente se equivoca pensando que puede dibujar proyectos de naturaleza estética, de naturaleza
pedagobgica osocial, sin tener en cuenta las bases econémicas que constituyen el sf o el no de estos
proyectos. La base econ6mica es fundamental para este tema, por dos razones: la primera, porque
la base econ6mica es fundamental, incluso para crear mi idea y condicionar mi “yo”, nuestros
“yo”; segundo, porque sin plata no se hace educacién, no se hace nada. Una de las cosas que
tendrfamos que hacer en una perspectiva obviamente progresista, es una reorientacion de los
gastos publicos, de la politica de los gastos piblicos, y obviamente esto no puede ser hecho
sirnplemente por el administrador. Por ej.: yo recuerdo todos los problemas que tuvo Luisa para
reorientar los gastos piblicos como intendente de la ciudad de San Pablo, ella, como Poder
Ejecutivo, puede hacer muchas cosas, pero esto no alcanza si no se tiene al Poder Legislativo con
nosotros y al Judicial también. Pero no solamente hay que reorientar la politica de los gastos, sino
también la politica de aprovechamiento de las condiciones de trabajo y las posibilidades de
trabajo de las personas que figuran pero no siempre trabajan. De acuerdo con la legislaci6n, con
la Constitucién, no se puede echar afuera a un montén de gente, pero existe el deber de reformular
el uso de tiempo de estas personas, porque hay gente, que simplemente estd ganando mucho
dinero puiblico. Cuando yo asum({ la secretaria de Educacién, la primera resolucién que firmé era
convocando a todas las personas que ganaban dinero por la Secretarfa Municipal de Educacion,
para que en el plazo de tres dfas aparezcan en sus puestos. Y recibi un montén de presiones para
“cerrar los 0jos” y dejar las cosas como estaban, pero yo dije que no. Por ejemplo, a una persona
dije: “usted es nombrada como profesora, tiene 10 aiios de trabajo, no puede ser despedida, pero
debe que asumir su lugar de trabajo”, y ella respondio: “pero yo vivo en Brasilia™; entonces dije:
“ deje su trabajo de Brasilia y venga a trabajar ac4”. Ahora, hay momentos en que la pura
reorientacion de la politica de los gastos piblicos no alcanza y ahf va la cuestion sustantiva de
la produccién. Es cierto que el desarrollo econ6émico de nuestros paises latinoamericanos tiene
muchos problemas, muchos “frenadores”, y esto influye en todo. Pero si ademis no existe una
reorientacion de los gastos, entonces no hay modo de trabajar. Y educacién es algo que implica
mversién. No se hace educacién sin gastar plata; por menos que sea y por més creatividad que
uno tenga en cuanto a aprovechar materiales reciclables, y por més que se puedan hacer miles
de invencioies, hay que tener plata y hay que pagar bien a los educadores y a las educadoras. Yo
crec que el discurso de formacion, el discurso cientifico, y el discurso también en favor del gusto
de ser educador hablan en el vacio si el educador no tiene condiciones de alimentarse. La
maierialidad es fundamental, es absolutamente fundamental. Porque ; c6mo puede una profesora
mejorar cientificamente sus conocimmientos si ella no gana siquiera para leer periddicos? ;Cémo
puede ella leer une o dos libros? Uno tiene que estar alerta para todo esto.
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En el afio 90 la Secretarfa de Cultura de Edmundina que es dirigida por uno de los grandes
filésofos de Brasil, Prof. Marfa Elena Schaume, gast6 algunos miles de délares para rehacer
bibliotecas pablicas y modernizarias y para hacer €stas cosas fue preciso reorientar la politica de
gastos. Pero debemos tener en cuenta que una dependencia gubernamental, antes que ser uia
pieza técnica de finanzas, €S una pieza politico-ideologica. Usted lee una propuesta de
presupuestosy a través de ella puede tener el perfil ideolégico del gobiemo, de un gobierno que
gasta 1.000 délares en cuatro afios en libros y 200 millones en sueldos de personal altamente
especializado que no trabaja.

Yoestoy profundamente preocupado porla cuestién econémica desdelos dos puntos de visia:
uno, basicamente reconociendo en 1a producci6n un elemento, de que no dirfa determinante, ni
siquiera Marx lo dijo, pero s condicionante de la subestructura que €s la educacién; y el otro
porque para desarrollar una educacién menos mala hay que invertir plata en capacitacion de
cuadros. Ahora, a més de esto, tiene que ver la cuestién de la formacion y en primer lugar dehacer
morir y resucitar un nuevo tipo ¢z educador, incluso de aquellos que van a formar a los
educadores y ahf hacemos muy poco, es und cuesti6n para 100 afios, y aqui tuvimos que haber
comenzado antes de ayer, eso es 1o que yo podria decir.

El aspecto tecnoligico

El aspecto tecnol6gico, es una cosa también interesante que en el discurso posmodermo
neoliberal, estd inserta muy claramente. Voy a tomar dos puntos: uno es la ideologia, la
tecnologia como expresion de una opcioén tecnolégica en el sentido de reducir toda la practica
educativa a la practica tecnolégica. No es por casualidad que 1as universidades norteamericanas
enfatizan mucho sus departamentos de educaci6n tecnol6gica; ahora miren, yonoestoy diciendo
que no debemos servirnos de la tecnologia, por el contrario, yo creo que un hombre y una mujer
tienen que estar a la altura de su tiempo, y no es posible que a un educador hoy, se le niegue la
computacion, el video, y 10s cientos de elementos tecnolGgicos que pueden ayudar a su trabajo
pedagégico. Por ejemplo, fui invitado por uno, uno de los padres del uso tecnolégico y de la
tecnologfa como bisqueda humanizante, que es el profesor Simén Peter en Haiti, que trabajacn
modelos de computacién para nifios, a un encuentro internacional en marzo del ano que viene
en Boston, para discutir la cuestion de la tecnologia y 1a educacion: qué hacer, c6mo trabajar las
dos cosas. Ahora, primero, no hay que reducir 1a educacién a una tecnologia; segundo, hay que...
crear.

Yo sé que una cosa no puede estar separada de 1a otra, pero encuentro que la dimension mas
sustantiva de la cuestion es la primera, la reduccién ideol6gica de la educacion auna tecnologia,
pero la educacion se sirve de 1a tecnologia, y es més que Ia tecnologia. Segundo, yo creo que el
uso de técnicas, el uso de materiales s indispensable; el educador 0 la educadora tendria que
liberar su imaginacién para inventar “n” cosas con los nifios. A veces no hay juguetes, pero e
pueden construir los juguetes. El problema es que vivimos tan lejos delas posibilidades concretas
de la cultura popular, que no sabemos usar los elementos creadores que se encuentran en ellay
que son técnicos también.

Hace poco tiempo una educadora me decfa riendo que un nifio habia sido sometido a una
bateria de test para medir su capacidadritmica, enel quese apuntaba queel nifio teniadificultades
ritmicas y que era inhabilitado. Por esta raz6n no podia alfabetizarse. Miren ustedes, no tenia
ritmo, entonces tenfa dificultades motoras, etc.; y ella me dijo que cuando estaba leyendo el
resultado del test del nifio, este estaba con su madre y conuna caja de f6sforos, silbaba y bailaba.
El cuerpo del nifio dibujaba la sala y este nifio estaba siendo considerado por los test como
incapaz. Entonces, esta ignorancia de la escuela con relacién 4 1o que es el alumno es una cosa
trigica, y esto a mi juico en una formaci6én permanente, revela primero, una dimension ideo-
16gica, lo cual lleva a hacer una especie de psicoandlisis histérico-cultural-ideolgico-politico-
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social de las educadoras para que descubran en la intimidad més profunda de s mismas, marcas
delz2 ideologia dominante segin la cual los nifios populares son ontolégicamente incompetentes.
Si el nifio es popular, entonces, por naturaleza es incompetente para todo; entonces, no puede
aprender a leer, etc. Esto estd muy dentro de muchos profesores, no dela mayoria, pero si de una
gran cantidad. Fue una de las grandes peleas que tuve en San Paulo. Pienso que al mismo tiempo
que los profesores desarroilan su formacion cientifica, tendrfan quehacer un ejercicio sicoanalitico.
No es necesario el divin pero hay que posibilitar la extroversién de todas estas inarcas, estas
huellas elitistas, profundamente elitistas, y trabajar para que los profesores al final, se dispongan
a abrirse a la cultura popular.

Mediaciones para la utopia

La primera cosa que hacer, constantemente, los utdpicos y las utépicas, es trabajar para que
la utopia se haga posible; la inica manera de vivenciar la utopfa es viabilizandola. Sinosoiros
no la viabilizamos, ella seguird utGpica inevitablemente, en el sentido negativo de la expresion;
y no en el sentido verdadero de la palabra: que ella s un suefio imposible, que hay que hacer
posible. Y en el proceso de la bisqueda de esto, es que las mediaciones se imponen; pero para
que se descubra y cree la mediaci6n, nuevamente esnecesario el conocimiento, porque, yo no
puedo trabajar las mediaciones por pura intuicién y aun, cuando intuitivamente yo alcanzara
ciertas mediaciones, preciso, sin embargo, aquella que me haga cada vez més critico, que yo
aprehenda, indudablemente, el rol mediador de la prictica en que estoy envuelto.

Por ejemplo, cuando un general da un golpe de estado, €l procura las mediaciones jme
entienden?, el golpe no nace puro y casto. Nace envuelto de mediaciones. A veces la mediaci6n
es una mediacién profundamente personal. Sin embargo, existe, es algo que se necesita para
marchar con la prictica, y una vez més yo creo que cuando vos planteds esto, tu curiosidad puede
recibir 1a denominacién técnica de epistemolégica, porque no es una curiosidad simplemente en
torno de la superficialidad del objeto; es una curiosidad que lleva a adentrarse en el objeto para
comprenderlo en su razén de ser. Que no es ficil, no lo es. No es ficil hacer politica, y esto que
estamos discutiendo aquf que se llama educacién popular es politica, es prictica politica en la
més pura expresion que envuelve proceso cognitivo, proceso de conocimiento, que envueive
finalidad, etc., es préctica politica. :

Modelo de sociedad alfernativa

Enseguida viene la cuestién de la falta hoy de alternativas, sobre todo, después del
desmoronamiento del llamado mundo del socialismo realista; de repente, las izquierdas del
mundo todo quedaron estupefactas; la derecha qued6 llena de si misma, atrevida, en su discurso
neoliberal. Pero yo no tengo ninguna duda de que esto no pasa, no alcanza 15 afios este discurso.
Ahora, no s6lo en Europa, sino también en los EE.UU. este discurso comienza a ser discutido,
fundamentalmente en cuanto al papel del estado porque uno de los contenidos de este discurso
es que el Estado debe ir renunciando a todo; casi llegan a la utopia marxista de la desaparici6n
del Estado, s6lo que en este caso se debe ir privatizdndolo todo. En el fondo lo que la clase
dominante hace es privatizar el Estado; el Estado pasa a ser propiedad de la clase dominante; pero
esta oleada neoliberal se da para América Latina, pero no, por supuesto para los sistemas fuertes,
como EE.UU., Alemania, Japon.

Por otra parte, hasta ahora el mundo capitalista tenfa al mundo comunista, para echar sobre
¢l todas las enfermedades; mientras que el mundo capitalista no pudo todavia resolver el
problema del hambre, en su cuerpo mismo; porque liene que estar preocupado con las
“maldades” del mundo comunista pero ahora el capitalismo va a tener que explicar por si mismo.
Por ejemplo, qué pasa con la muy hablada excelencia del capitalismo. Yo me pregunto, iqué
excelencia es ésta que convive con miliones de personas en las calles. Basta para mi que un
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ombre y una mujer estén en la calle? sin casa, para que yo diga que esta economia anda mal;
pero ocure que noes un hombre, ni tampoco una mujer; no son solamente dos personas en la calle,
son miles de personas, y se dice que estdn alld porque la responsabilidad es de ellos. Porque este
tipo de sociedad crea una ideologfa de la cual resulta que el ideologizado asume la responsabi-
lidad de los fracasos creados por el sistema. Entonces, yo voy para la calle, no porque el sistema
es malo, sino porque yo individualmente fracasé. Los nifios negros no aprenden el buen inglés,
no porque son discriminados y maltratados, sino “porque son inferiores”: (doénde est4 la
excelencia de un sistema que convive con la discriminacién? ;con la muerte? iqué excelencia
es €ésta que permite que el l{der miximo del sistema se rehdse a firmar en Rfo de Janeiro un
documento que defendfa un minimo de los pueblos dominados, cuando ellos se llevan todo lo
que nosotros tenemos y después lo venden como rollos de tiza? Y esto no es porque el presidente
Bush sea malo en sf mismo; no, porque cada uno de nosotros tiene sus maldades; pero nosotros
somos seres sociales historicos, pero no podemos cultivar virtudes en una tierra sin virtudes.

Yonunca encontré; desde que se habla del socialismo, empezando por los utGpicos hasta hoy
a los cuales tendrfamos que volver, que hayamos tenido en Ia historia un momento tan propicio
para nuestra utopfa; pero ni siquiera para mi, tal vez para nuestros mietos, pero eso ya es
formidable; porque yo acostumbro decir que 15 6 20 afios en la vida de una persona pesa mucho;
en la vida de un nifio, 1o proyectan al comienzo de su juventud; en la vida de un hombre como
yo lo proyectan a la desaparicién del mundo; claro, 20 afios més para mi... hasta resulta gracioso
pensar... Pero, 20 afos en la vida de Brasil... son nada, y yo no vivo en Brasil en funcién de mis
70anios; yo vivoen funcién delos 1.000 aios que Brasil vaa tener: de 1os 2.000 afios de la historia
total de mi pafs, de tu pafs, de nuestros pafses. Entonces YO0 no trabajo en funcién de 5 afios més
que yo tenga o de 10 ailos m4s (por lo menos productivos), aunque tal vez de aqui a 10 afios ya
estaré un poco més en casa, si vivo, que yo espero. Pero Yo trabajo, yo hablo, o canto, yo grito,
Y0 amo, yo tengorabia, yo odio en funcién de la historia que est4 por ser hecha en nuestros paises
y desde este punto de vista nunca tuvimos un tiempo mejor que este. A mi juicio se va sacando
eldisfraz toda una ideologfa disfrazada y disfrazante, Ahora, nose rompe sola, hay que romperla;
esto es, tenemos que trabajar en este sentido. Y en este sentido me gusta el partido al que
pertenezco en Brasil, el Partido de los Trabajadores, que, sigue diciendo no, sigue rehusando un
cierto tipo antiético de conciliaciones, sigue gritando, sigue denunciando al presidente Collor:;
Y no es por casualidad que tuvimos un montén de votos: Lula casi fue el presidente de la
Republica, y cuando yo viajaba para ac4 lef resultados de encuestas hechas en todo el pais que
revelaban que Lula ganaria ia eleccién si fuera ahora. ¢C6mo explicar esto? toda la gente sabe
que Lula hace un discurso socialista, no loco, socialista democrético.

En Brasil hay gente que tiembla de miedo de Lula, porque €l es un obrero, s es un obrero, Lula

habla y la situacion kist6rica de Brasil cambia en 3 meses, el pueblo sale a la calle nuevamente, .

esto no significa que el presidente Colior deba ser expulsado a través de un golpe, nunca, porque
scriaretrasar el proceso politico del Brasil y de América Latina también, un pésimo ejemplo para
ei resto del mundo, pero, aunque quede ahf a través de un artificio como presidente, jla historia
brasilefia cambi6 de calidad en 3 meses!

Para mi, uno de los grandes riesgos nuestros es dejarnos caer ea la tentacién de la
inmovilizacion fatalista. Es el riesgo de decir: no hay nada que hacer, esa gente tiene demasiado
poder y no podemos hacer nada. Yo creo que podemos hacer algo. La propia experiencia de Ia
alternancia de gobiemnos, por ejemplo: tuvimos ahora un gobierno en la ciudad de San Pablo por
4 afios e hicimos cosas diferentes en estos 4 afios, acabamos con la deshonestidad al nivel mis
alto, refregamos al nivel intermedio, pero no ganamos la batalla al nivel bajo...

Los fiscales (algunos) siguieron haciendo cosas... pero fueron 4 afios solamente; si tuviéra-
mos 8, probablemente alcanzarfamos hasta la base. Trajimos a las masas populares dentro de
organismos piblicos para discutir con ia intendente el proyecto del presupuesto de la ciudad, no
hay mayor participacién que ésta: participar en la organizacion del presupuesto ptiblico.
Transformamos la escuela... Estoen s6lo 4 afios, Mafiana entra un gobierno de derecha, deshace
el 50% de lo que hicimos, pasado mafiana ganamos de nuevo y es asf, yendo y volviendo que
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hacemos la historia en cuanto continuidad y sobre todo en cuanto posibilidad. La historia es
posibilidad y no determinacion.

Telerancia

Este discuso mfo aquf es un discurso de tolerancia. Y un discurso que ain siendo tolerante,
se bate por la unidad en la diversidad. Esto significa, que no es posibie seguir en Latinoamérica
separados solamente porque el imperialismo necesita que estemos separados. Es necesario que
venzamos el poder de nuestras clases dominanies que tampoco nos quiere unidos, para poder
explotarnos. Es necesario que vayamos mis alld de las diferencias para ganar, crear e inventar
una necesaria e indispensable unidad. Yo dirfa a ustedes que la unidad en la diversidad es una
cosa que se inventa politicamente. Ella no existe como fenémeno espontineo. Ella s6lo existe
como fenémeno creado, inventado, por ello es un acto politico, de decision politica, en que los
liderazgos deben transformar esto en objeto pedagégico, esto es, discutir con los grupos
populares toda vez que se pueda, lo que s 1a unidad en las diferencias.

Consultas II

—Una cuestién que preocupa mucho, y es una preocupacion de todos, es el rol del educador
popular, digamos el perfil principal. Se habla muchc de coherencia, la coherencia de vida del
educador y también la coherencia debida, en el sentido del deber ser, Porque no podemos hacer
una E.P. no interesada, eso dice su definicién, toma postura. Entonces, al tomar postura, debe
estar necesariamente ubicada en algdn lugar, con una perspectiva distinta. También una cosa que
me preocupa bastante, y que se discute mucho es la formacién que debe tener el educador
popular. Es una formaci6én no académica, es una formacién necesariamente, sobre la experiencia
por supuesto, pero jdesde d6nde parte y hacia dénde va?, ;con qué perspectiva se encara esa
formacién? Y una cosa que me ayuda siempre a reflexionar es 1o que dijo también un educador
popular que hizo mucha historia, Jesucristo: “Donde estd tu tesoro estd tu corazén” Y en ese
sentido me parece que se debe mirar la coherencia y en busca de qué va el acto que nosotros
realizamos, al estar educando. No estamos al servicio de una u otra educacion, sino al servicio
del hombre.

Ocurre que como mi campo es el campo visual, yo conffo mucho en lo que se ve y no s6lo
lo que se oye. Lo que se ve queda, lo que se Oye pasa. Yo tengo mucho miedo de las palabras,
siempre recurro al ejemplo de la Torre de Babel, y pienso que seguimos estando en la Torre de
Babel, en muchas cosas. Yo le queria pedir en lo posible al profesor Paulo Freire que me dé, no
definiciones, sino conceptualizaciones de términos paralelos que a veces Nno son tan paralelos;
Jos binomios serfan: Educacién-Institucién, Ensefianza-Aprendizaje, Contenido-Forma y
finalmente, y a esto no puedo tomarlo como un binomio asf como los Otros pares, el concepto
de método como modelo. No sé si hace falta que explique un poco més este Gltimo aspecto
“como modelo”, me parece que serfa bueno decir por qué me pongo a pensar enesto: loquedecia
el profesor Paulo Freire sobre la apariencia personal del educador, la importancia que tiene, y
yo habfa anotado aquf la actitud y el respeto; muchas veces no hace falta rendir pleitesia para
respetar, sino todo lo contrario, pero el método como modelo me parece muy importante que 1o
tengamos en cuenta. Y quiero tener la opinién del profesor Freire.

Muchas veces 1o que hago o lo que digo no tiene tanta importancia como lo tiene “como lo
hago” 0 “cémo lo digo™; eso para mi es el método. Mi campo es la educaci6n por el arte, que
quiz4s parezca como algo elitista, pero para mi no es asf; sino que es el modo, el que puede ser
usado en cualquier otro campo educativo, porque el término arte para mi, tampoco es 1o que
generalmente significa, que ahi entra la Torre de Babel, sino es expresion, expresion con
excelencia. Entonces quiero saber si estoy tan errado osi esa idea, ese suefio, esa utopfadeutilizar
la educacion por el arte en la E.P., es 0 no un camino posible.

Respuestas

Voy a intentar dar mi posicion frente a: Educacién-Instruccion, Ensefianza-Aprendizaje,
Contenido-Forma, pero empiezo por la dltima parte.
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Esioy totalmente de acuerdo contigo, Pero soy tan radical en la cuestién de la comprensién
de la educacion como arte, que ni siquiera uso la expresion que vos usaste de educacion a travég
del arte, que es el titulo del famoso libro de Herber Linch, y no uso porque para mf educacicn
€S ya arte, entonces, no hablo de educaci6én por el arte porque ella es artistica ya; desde que
empieza. Akoracomprendo incluso el uso técito de Ja expresion, e intento también que se pueda
usar ¢l arte como contenido de una educacién que incremente el arte. No fue por casualidad, por
ejemplo, que cuando yo asumf la Secretarfa de Educacién de San Pauio, busqué en diferentes
ramas de actividad universitaria, profesores y profesoras de la Universidad Catélica de San
Paulo, de Ia Universidad de San Paulo de USP, y de la Universidad Estadual de Campinas, y
Organizamos grupos de trabajo en el campo de la lingiifstica, en el campo de la fisica, la
matemdtica, de la historia, de la Filosoffa, de las ciencias sociales, y llegué a tener 80 de los
mejores profesores de San Pablo; con Cursos-grupos-sintesis se trabajan hasta hoy en esta
administracién con convenios que yo firmé con los rectores de estas universidades. Y uno de los
Prilneros grupos que se constituyeron fue el de arte, educadores liderados por Ana Mey Barbosa,
queeslalider de todoesto. Bien, entonces, totalmente de acuerdo contigo, lotalmente de acuerdo
con tu interpretaci6n del método y de la importancia que tiene el método en cuanto “camino que
uno vive”. Y por ello mismo la importancia del método en cuanto creacion del educador. Yo
estoy totalmente de acuerdo con esto; por esta razon es que dos educadores nunca son i guales.
Si el método establecido por el profesor A, B 0 C, como técnica pudiera ser vivido igualmente
por todos, todos quedarian iguales; y sin embargo, no es posible.

Usted asiste a una educadora que se mueve de tal manera en su sala, que usa su CUerpo y su
lenguaje eficazmente en la comunicaci6n, con su propio método. Y eso es de una importancia
fantéstica, porque, como decfa, a veces la importancia mayor no estd en lo que el educador dice
sino en c6mo hace lo que dice. Entonces, estoy totalmente de acuerdo contigo.

Ahora, con relacién a este conjunto de aparentes antinomias, yo dirfa que ahf Ia relacién es
dialéctica entre los diferentes polos. Por ejemplo, no hay instruccién que no sea educativa, y no
hay educacién que no sea instructiva; entonces, separar instruccién de educacién es una
ingenuidad. Decir, por ejemplo: ahora él es solamente instructor, es una absoluta ingenuidad:
ahora €l es mds educador que instructor. No existe esto. Cuando vos instruis vos educis; cuando
vos educis, vos instrufs. Hubo un gran educador italiano llamado Lombardo Radice, que dijo:
“Lainstruccién y la educacion son los dos lados de una misma moneda”. Entonces, el educador
debe vivir la dialecticidad entre instruir Y educar. Exactamente esto tiene que ver con ensefianza
y aprendizaje; es que no hay ensefianza sin aprendizaje y no hay aprendizaje sin ensefianza; los
dos juntos constituyen momentos fundamentales de un proceso: el proceso de conocer.

Entonces, en este proceso se encuentran comprometidos los dos: el educador de un lado y los
educandos del otro. El educador en cuanto ensena, aprende. Primero, aprende al ensefiar;
segundo, re-aprende lo aprendido que ensefia que es la cosa ya aprendida que esta ensefiando;
tercero, aprende con el aprendizaje del alumno, el educando; cuarto, aprende nuevamente porque
revé, o rehace su cognoscitividad en la cognoscitividad del educando.

Entonces, es asf como en educacibn-instruccion; ensefianza-aprendizaje; no hay dicotomias.
Hay dialecticidad. La misma cosa con relacién a contenido y forma. No es posible dividir una
cosa de otra. Toda forma abraza un contenido Y todo contenido se viste de una cierta forma. Y
los dos tienen que estar coherentes. No es posible, por ejemplo, poner un contenido progresista
en und forma reaccionaria; y viceversa. La derecha jamés hace esto. Lo que la derecha hace con
mucha habilidad es un discurso progresista, y una prictica reaccionaria. Esto hace con buenos
resultados (Collor hizo esto, con muy buenos resultados) que en el fondo esto resulta un
popuiismo. El hizo un discurso en que anunciaba, por ejemplo, posturas progresistas como,
“cazas 2 los marajds”, y él mismo era uno de los “marajés”. No podia cazarse a
relacion también entre contenido y forma, es unz relacién
concretisimo,

si mismo. La
dialéctica, es un probiema real,
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En cuanto a la siguiente pregunta, cuando uno se pregunta por el perfil del educador popular,
en primer lugar, es necesario definir qué tipo de educador popular; porque la derecha también
tiene educadores populares; y el perfil del educador progresista no puede ser el mismo que el de
educador reaccionario y viceversa. Hay que delimitar, y esto no es sectarismo de ninguna
manera. Sectarismo serfa negar el derecho del educador popular de derecha a que trabaje. Otra
cosa, la cuestién también es contradictoria, puramente juxtapuesta. El perfil de un educador
progresista, incluso, debe ser hecho por é1 mismo, en su préctica. Sin embargo, no hay ningin
mal que al partir para su préctica, ya tenga algunas “notas”, algunas “pistas” con relacion a que
puede ser este perfil. Por ejemplo, un educador progresista, popular, debe ser, para mi, una
persona humilde. Esto es, debe estar zbierto a la verdad popular; que no es necesariamente
siempre “su” verdad. Esto significa que el educador popular progresista debe reconocer y
respetar. Reconocer por un lado, la existencia de un “saber popular” que se constituye en la propia
préctica social de lo que los grupos populares hacen parte. Una sabidurfa que se gesta, que se
constituye solamente porque las masas trabajan o no trabajan. Esto es, el hecho de estar “viva”
la masa popular, la lleva a producir una cierta cultura y un cierto saber.

Lahumildad del educador progresistale plantea aél o aella, la apertura y el respeto necesarios
a esta sabiduria, de 1a cual muchas veces el educador progresista escapa. Ej.: una vez me dijoun
educador en San Paulo que en un grupo, en un circulo de cultura, discutiendo sobre alfabetiza-
ci6n, durante la discusién un hombre del nordesde brasilefo, se refiri6 a la cuestién de la noche
y el dia. Y el hombre ha dado una explicacién que todo el grupo acepté. Y voy a repetir la
explicacion linda, pero que no corresponde a los hallazgos cientificos. Elhombre dijo: “Lanoche
es el resultado del cansancio de las baterias del sol, cuando el sol se agota, por causa de su
trabajo durante el dia entero, entonces entra en un gran tiinel que esta hecho para estoy
alli descansa, mientras sus baterias son recargadas, y cuando estin listas, llega la manana,
y él sale del tiinel iluminando el mundo”. Es una cosa linda pero no es cientifica.

Este es un saber de sentido comyn, pero hay otras expresiones de sentido comuin que tienen
una casi rigurosidad como nosotros tenemos en ciencias, cudl es el papel del educador popular
ahi frente a esto, esto es respetar, no hay que dar una sonrisa irénica de frente a esta definicion
del sol, de la noche y del dia. Si mafiana, no en ese momento, hay un interés de profundizar esto,
entonces el educador puede volver y traer una profundizacion cientifica, puede incluso traer un
fisico que va a explicar un poco este fendmeno.

Otro caso reciente: yo trabajo todos los martes en Campinas, con un grupo de cientificos,
fisicos, matemaéticos, bi6logos, fil6sofos; que llamamos el “club de la nicula”, porque todos
comemos ricula (es bréccoli), y tenemos en la reunién siempre desde las 9 alas 12:30; una mesa
comin con un mont6n de rdiculas y una botella de excelente “cachaza” bien trabajada. Y
discutimos tres horas sobre ciencia, epistemologfa, filosoffa de la ciencia, saber popular, la
cuestién del sentido comin, etc. Y uno de estos dias un biélogo (esa gente trabaja mucho con
indigenas) cont$ que un muchacho jéven, adolescente, fuerte, le dijo: “mira, manana yo te voy
a ensefiar a pescar con harpén”. Y el cientifico, que queda curioso, y no pierde ninguna
oportunidad para aprender como el indio aprende, dijo: “si, vamos”. Al dia siguiente salieron
muy temprano en un bote, y enseguida apareci6 un pez lindo, y €1 dijo al cientifico: “mire, ahora
yo voy a cazarlo”; y el cientifico observé que el muchaco tir6 el arpdn, no en el pescado tal cual
se vefa, sino entre e} pescado y el bote... y lo pesc. Sac6 de dentro del agua el pescado; y el
cientifico entendi6 lo que ocurri6, pero queria averiguar cémo €l lo sabfa. y dijo: “mire, hay un
probiema que yo no entiendo: vos tiraste el arpén pero no en ei pescado, sino entre el pescado
y la canoa. ;C6mo puede ser?”, Y €l respondid: “yo tiré el arpén en ¢l pescado, tus 0jos se
ilusionaron. Esto es la ilusidn de los ojos”.

La refracci6n, para eilos, es la ilusién de los ojos. Para nosotros, ya hoy, es refraccion,
;entiende? Ahora me pregunto; ;qué debemos hacer con €l en ese momento?, jacaso decirle: no,
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o es nada de ilusién de los ojos, es un fenémeno muy antiguo llamado refraccion de la luz?, etc.
;No! Ahora, si mafiana las condiciones econémicas de esta comunidad cambian, si hay una
modernizaci6n capitalista, socialista, no importa, cualquiera de las dos procurard la necesidad
de ir mds all4 de la ilusién de los 0jos.

Estas son virtudes de humildad, de la capacidad de abrirse a la cultura popular, a la
comprensién popular, a la comprensién mégica del mundo; son cualidades que los educadores
populares tienen que crear, si son progresistas, pero si son de derecha... ocurre, todo lo contrario.

Otra cualidad que yo veo es la seriedad, el respeto en la manera de testimoniar a los grupos
populares la seriedad como trabajar, c6mo hacer las cosas. Por estarazén, por ejemplo, yonunca
acepté que un joven o una joven, de clase media, que estd acostumbrado a usar su zapalo de
“tenis” bueno, solamente porque va a ir al drea popular se rompa los zapatos para dar laimpresion
de que es “pobre”. No, esto es falso. E1 grupo popular sabe que es mentira porque adivina, conoce,
hasta por el “olor” del cuerpo que no es. Entonces es mentira y mintiendo no se cambia el mundo.

Debemos ser serios, hay que ser honrados.

Otra cualidad es la de no tener vergiienza y miedo de decir que uno esta cansado, y ahorita
yo ya me canseé.

S
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2.E.P.ENEL PARAGUAY.NUESTRAS CONSULTASA FREIRE

25 S >
¥n base a consultas anotadas en fichas individuales, se efectud un reagrupamiento de

temas para presentdrselos a Paulo en el segundo momento del Seminario:

1. Educacién popular. La insercién de los intelectuales en ese proceso. La mujer: el
problema dei género. Los nifios en la educacién popular.

2. Efectos y cambios logrados por la E.P. en: Ia conformacion, desarrollo y consolidacion
de las organizaciones populares en América Latina.

3. La intencionalidad de la E.P. y su modo de evaluar con indicadores verificables: El
problema del asistencialismo y la autogestion.

4. ¥l educador: Su poder, sus limites, su carisma, su protagonismo, su impaciencia.

5. Educacién popular-cultura: Herencia cultural. El problema de la historia cultural. La
identidad y resistencia cultural.

6. Relacién educador-base-organizacién-pueblo.

7. Educacién popular-politica: Politica partidaria, organizacién, el problema del poder.
Autonomia de la E.P. Hasta dénde existe autonomia en la E.P.

8. Aspectos metodoldgicos: La E.P. y la Educacion formal: su posibibidad en la educacién
oficial. Paso de conciencia ingenua a otra critica y el compromiso transformador.

9. La educacién popular y el ritmo histérico: Vinculacion de la acci6n reivindicativa;
econémica-salarial-productiva, con un proceso educativo liberador. La avalancha cienti-
fico-técnica en el desarrollo de la educacion popular.

10. Sobre la realidad Brasilefia: La contribucién de las iglesias en la formacién de la
conciencia de clase en el Brasil. Cémo fue el desarrollo organizacional y de clase en el

Brasil.

11. Algunasrespuestas desde la educacién popularala avalancha neoliberal en América
Latina.

Respuestas de Freire

Mi primera reaccion ante estos temas, es que constituyenel indice de un libro que yo no podria
escribir. Por eso pienso que es complejo, pero que es un libro que podrfamos escribir juntos.

Obviamente que en la E.P., incluso desde un punto de vista reaccionario-conservador,
problablemente también habria preocupacién sobre estos elementos o componentes, pero en
cuanto a c6mo aprovechar intelectuales para seguir engafiando con mas eficacia. Y sepreguntaria
también c6mo trabajar con las mujeres, en un sentido también enganoso. Yo creo que este es un
terna delicado, pues uno de los dngulos en que muchos de nosotros, hombres progresistas nos
contradecimos; hacemos un discurso progresista, hablamos contra la explotacion y sin embargo
somos machistas. Esto me parece un horror. Pero el hecho es asf yo conozco mucha gente
revolucionaria que dentro de su casano lo es; que maneja el destino de 1a mujer. Obviamente gue
ahora, y hace afios, las mujeres empezaron a luchar y se estin independizando mds; pero hay
contradicciones enormes, incluso en el lenjuaje. El lenguaje nuestro sigue siendo un lenguaje
“macho”, y decinos que es una cuestién de “sintaxis”, una cuestion de gramitica y noloes. Por
ejemplo, cémo explicar que habiendo aqui una cantidad tan grande de gente y —SupoOngamos—
un solo hombre y que todos los demés fueran mujeres, yo tuviera que decir “todos ustedes”. ; Por
qué? No me digan por favor, que es porque cuando hay un hombre la concordancia debe serhecha
en masculino ; por qué todos y no todas? ; Quién establecio esta regla? S61o hay una explicacion,
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es la ideologia machista a través del lenguaje, que no es neutro. Entonces, hay que revolucionar
también el lenguzje. Esto quiere decir: si nosotros pretendemos hacer transformacion del mundo,
ienemos que reinventar un lenguaje para que ya no sea mas machista. Y lo que es fant4stico es
que las mujeres asimilan esto, Ellas son invadidas por el lenguaje del macho, y lo siguen, ellas
también dicen: “todos ustedes”, y s6lo hay un hombre. Si yo digo: “todas ustedes”, el hombre
Que estd aqui se enojars conmigo o pensard que soy ignorante de la sintaxis. Ahora por ejemplo,
en este ditimo libro, yo dedico toda una parte a esto, porque el lenguaje de la pedagogia del
oprimido es un lenguaje totalmente “macho” Cuando el libro sali6 en el 70, Yo empecé a recibir
cartas delos EE.UU. de mujeres elogiindolo, pero diciendo: usted es sin embargo contradictorio,
dijo en una parte de su libro: “creo en la capacidad de los hombres en cambiar el mundo™; ;y por
qué no las mujeres también?, y ahf es que yo recuerdo que cuando lef las primeras cartas dije a
mi mujer: “;Dios!, cuando yo digo hombre, incluyo a la mujer”. Esta es la explicacién mafiosa,
ideol6gica, con que todos 1os nifios aprenden y crecen; porque si yo dijera “las mujeres un dfa
transformar4n el mundo™; ningin hombre seincluirfa. Ahora, {quiénes determinaron que al decir
“hombre” 1a mujer est4 incluida? Los hombres inventaron esto.

Ellenguaje —mis amigos— es ideoldgico. Hay que saber sentir, percibir, que el lenguaje no
€s neutro, es ideoldgico. Est4 mojado de ideologfa. ;Cuantas expresiones, por ejemplo, existen
COmo estas?: vos conocés a Marfa y el otro te dice: ah, sila conozco; es... (y queda asi sin saber
seguir el discurso)... una muchacha negra, pero excelente. ;Y por qué “pero”...? Yo nunca
escuché decir: es una muchacha rubia, de 0jos azules, pero excelente. Pero siendo una muchacha
negra el “pero” cabe bien. Exactamente porque “pero” es una conjuncién adversativa. Esto es,
una conjuncién que une una oracién que contradice en cierto sentido a la otra. Es decir, como
sifuera que siendonegrano puede ser excelente. Entonces, {quées esto? Es lenguaje ideolégico,
con los indios, con los negros, con las mujeres, con todo. '

Entonces, yo encuentro que una de las preocupaciones de los intelectuales en una E.P.
progresista es: primero, cuidarse ellos, hacer su conversi6n; es necesario convertirse, no es ficil.
Las manchas machistas en nosotros Son muy grandes, nosotros tenemos el machismo dentro y
no es muy fécil superar esto, Y Io Peor s que no basta superar el machismo en el discurso; por
ejemplo, yo conozco muchos hombres que no arreglan 1a cama donde duermen con su mujer,
Porque esto es tarea solamente de la mujer, ¢por qué solamente la mujer (iene que hacer la cama
donde hizo el amor?, ¢POr qué?, si es tan ficil para los hombres, Yo conozco hombres incapaces
de sacar los piatos de la mesa; solamente algunos son capaces de servir el vino o el trago a los
amigos que invita para comer, pero la mujer hace todo; ¥ cuando no es su mujer, es una mujer
muy mal pagada, explotada que est4 en casa trabajando como doméstica. Yo no quiero dar aquf
la impresién de que soy un cura, ademds, ayer, incluso, una muchacha periodista me hizo una
nota y me pregunté cudndo yo dejélasotana, y yole dije: nunca pasé ni siquiera por el seminario,
nunca.

No quiero hacer aqui un sermén, un discurso de naturaleza religiosa, pero es que esto es
verdad, es una cuestién de coherencia Hablamos aqui por la maiiana de la necesidad de ser
consistente, de buscar una consistencia entre la palabra y la prictica, y ahf tenemos uno de los
Campos que yo reconozco mis dificiles. Yo me acuerdo, por ejemplo, que cuando estaba en
Ginebra, recibi esas primeras cartas norteamericanas, y después de la cuarta yo me dije: lo que
me seflalan es cierto, no es verdad que cuando yo digo “los hombres” incluya a la mujer, entonces
contesté a todas ellas y empecé un nuevo momento en mi vida, A comienzos del 71 fue esto.

Y me acuerdo que una de jas cosas que hice primero fue hablar con mis dos hi jos hombres
que eran adolescentes, y les dije: miren, nosotros somos tres hombres, aqui, explotando a las
mujeres de la casa, una es mi mujer y madse de ustedes, Y ias otras dos son hermanas de ustedes
¢ hijas mfas, y yo creo que ya no podemos sepuir asf, agregué: miren mis hijos, nosotros no
estamos arreglando la casa en que vivimos, ustedes no hacen sus Camds ¥y yo no hago mi cama
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y la de ella (era mi primera mujer). Otra cosa que quisiera decir también es que uno de mis
fracasos es que no aprendf{ a cocinar, pero no aprend{ porque ideoldgicamente no quicro, tengo
miedo, yo necesitaria de un sicoandlisis, ya s€ que es, gue en el fondo las propias mujeres (10
6 en Paraguay), pero ias propias mujeres del nordeste de Brasil identifican cocina con
femineidad. Y esta es la ideologia que el macho puso en [a cabeza de la mujer: el hombre que
cocina es afeminado; y 1a mujer dice: en la cocina no entra el hombre, mira qué bellezs para ios
hombres. Pero ahiora es diferenie, una muchacha joven demanda al muchacho inmediatamente
aunnivel deigualdad que él 0 acepta o se va, no hay caso; hay cambios tan radicales eneste punto
que es irreconocible a veces, pero en mi generacién no era asf y entonces no fue ficil que yo no
me ajustara, no solamente al lenguaje sino también a un monté¢n de otras cosas. Yo confieso,
cocinar es un progreso, sé hacer huevos fritos bien, hago jugos bien, preparo un trago bien,
arreglo la cama muy bien, arregio la mesa, sirvo. Todo esto yo sé hacer, hasta lavo; pero ahora
Nita compré una méquina y me frustré; yo no puedo mis lavar. Entonces tal vez ustedes digan:
pucha, Paulo, estamos ante un Paraguay explotado y un Brasil sumido en la miseria, y vos venfs
a hablar de las mujeres y el lenguaje machista, mejor cambiamos primero el mundo y después
vemos ese asunto. Pero yo les dirfa: no, el cambio del lenguaje es parte del cambio del munde,
el cambio de la cultura es parte del cambio del mundo, no hay que esperar para hacer. Es a través
de ejercicios casi siempre penosos que nosotros también nos formamos.

Este es un punto que yo creo furidamental para un educador popular progresita, porque, en
la medida en que yo tenga un lenguaje puramente macho, probablemente disminuya o tenga un
perfil disminuido de la mujer, yo, por 1o menos, tiendo a pensar que ella es menos que yo, ;c6mo
puedo ser yo un educador para la liberacion si parto de que la mujer es un poquito inferior a mi?
Este punto no hay que verlo desde afuera.

Pero hay otros aspectos aparentemente més ligados, conectados con nuestras cucstiones por
ejemplo, uno de ellos podria ser la tarea del intelectual en el campo de la E.P. ; Qué hacer si soy
un fil6sofo?; ;qué hacer en el campo de la E.P. para que sin dejar de ser filésofo pueda dar una
contribucién al nivel de los grupos populares?; ;hasta dénde mi ejercicio reflexivo filoséfico
puede ser vtil para los que trabajan directamente con los grupos populares? Si yo soy un
matemdtico, por ejemplo, si yo soy un bi6logo o si yo soy un historiador, si yo soy un profesor
de sintaxis, ;qué puedo hacer?. Hay un mont6n de cosas para hacer, pero la primera cosa que un
intelectual progresista tiene que hacer con relacion a su experiencia de sabidurfa, corresponde
a la misma cosa que €l tiene que hacer con su experiencia de la sexualidad; de la misma forma
que este intelectual hipotético, tiene que preguntarse sobre sus relaciones y su percepcion del rol
de la mujer, tiene también que preguntarse con relaci6n a su rol de intelectual y de académico.
Tiene que deshacerse de una ideologia terrible que es 1a ideologia academicista, que en el fondo
es elitista comresponde a los intereses de una €lite de Ia que este intelectual es representante. Es
necesario, entonces, que €l se pregunte si es capaz también de entenderse como intelectual aj
servicio de las clases populares, y no solamente al servicio de sus curiosos alumnos; si él es capaz
de dar una contribucion a la lucha popular y no solamente capaz de acompaniar la lectura de textos
de Hegel, de Marx, y peor ain s6lo saben discutir a Marx en el libro, y no ser capaz de entender
a Marx en la pelea de las calles. Esto me parece trigico, mis que dramético.

Lo mismo ocurre en el caso de la mujer intelectual. Ella también tiene que analizar sus
relaciones y su rol, si exagera 0 no cuando pelea por su identidad de mwjer, si le gusta o no el
lenguaje machista; si le conforma o no que su marido nunca arregle la cama, ni siquiera en
domingo, porque tiene que leer o escribir; porque este era mi argumento, yo no hacia Jas cosas
de la casa, porque si yo voy a hacer esto, entonces no escribo; pero mi mujer, antes que
estuviéramos en ef exilio, hacfa las dos cosas, trabajaba en la escuela, trabajaba en casa con los
nifios, cuidaba y cocinaba, y podia hacer; pero yo, como homnbre, s6lo podia pensar; es que es
increibie esto, increible. La mujer necesiia preguntarse si puede o no puede seguir asi: Miren, yo
no estoy planieando que las mujeres empiecen a pedir el divorcio, no. Y hay matrimonios que
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lievan mucho tiempo, por eso digo que es un deber, un deber de las mujeres; yo confieso, no
entiendo a una majer que pelee por la liberacién de los campesines, pero que no pelee por su
liberaci6n también, no entiendo; yo encuentro aqui una contradiccién, por eso hay que ser
radicales. Ahora, eso no significa que vayan a romper con el marido, y a hacer huelga de sexo...

Bueno, decfa yo que si el intelectual es una mujer, es necesario que ella se pregunte en tomo
a esto: ;qué puede hacer?, ; cudl es su contribucion a ia lucha como matemética por gjemplo, hoy
dia en Brasil y probablemente en Paraguay también? Yo no estoy al tanto de la vida académica
de Paraguay; pero hoy dia en Brasil es muy comtin que cientificos se entreguen a lo que llaman
“etiociencia”. Estos cientificos con quienes yo me encuentro todos los maries a hacer exacta-
menie esto: ademds de dar cursos de fisica, astronomia en cursos universitarios de posgraduado,
discuten con el pueblo e investigan los niveles de saber del puebloy c6mo el pueblo conoce, c6mo
el pueblo sabe, Hay muchas contribuciones que los intelectuales y las intelectuales pueden dar;
porque, miren, hay un derecho: vos, por ejempo, tenés derecho de decir a tus compafieros de
€quipo: a mi no me gustaria it al campo, a mi no me gustarfa ir a las zonas sufridas; a mf me gusta
trabajar “teSricamente” la prictica que los educadores aqui tengan. No hay por qué no
experimentar este “gusto” tuyo. No hay por qué, de vez en cuando, no podamos invifarte para
que una mafiana te relatemos la experiencia de campesinos con educadores ¥ qQue te pregunten
¢Omo vos entendés cientificamente el comportamiento A, B o C, de los campesinos. Y vos podés
entonces dar un aporte a esto. No hay que perder ninguna posibilidad de contribucion a Ia lucha,
pero tampoco hay que imponer lo que se deba hacer. Este era uno de los errores del stalinismo,
y en Brasil hay un ejemplo muy claro: ustedes conocen al Arq. Nyemayer, dicen que él fue
militante del partido comunista, que ahora ya cambi6 de nombre; y fue miembro de la juventud
del PCB. Me handicho una vez que el partido impuso a Nyemayer (cuando €l ya era famoso pero
joven), que fuera con los militantes del partido a pintar las paredes en las calles (en aquel tiempo
la policia reprimia duramente eso), para que €l dejara de ser un intelectual distante del pueblo.
Y esto era un absurdo. Pues, al mandar a Nyemayer a hacer esto, se perdia un tiempo fantistico
de reflexion de Nyemayer, y no se ganaba un buen pintor de muros. Es burrada esto, es una
estupidez. Yo creo que hay que cuidar de la especificidad de los intelectuales en un proceso de
educacién popular nivelador, hay que aprovechar todo lo que pueda hacer.

Hay que pedir a los mateméticos: “vengan con nosotros un sdbado para ver cémo los
muchachos populares venden y c6mo hacen el cilculo sin saber nada de la llamada matemética
oficial. Estudien entonces un aporte para ver c6mo podemos mejorar la ensefianza de aritmética
y matemdticas en las dreas populares”.

Si sos matemitico no te podés quedar satisfecho solamente con las clases que das en la
universidad; tampoco si sos bidlogo. Cualquier especialidad puede ser importante para apoyar
1aEP, a ganar una comprensién més humanizada y més cientifica de lo quees laidentidad cultural
del pueblo. Por ejempio, muchos maestros actuaron con una total falta de respeto hacia los nifios
del pueblo, pensande que todo el conocimiento se adquiere s6lo en la escuela, pero los nifios no
necesitan de la escuela para saber; necesitan de 1z escuela para saber mejor. Ahora, para que los
nifios sepan mejor a través de la escuela, es necesario que ia escuela esté preparada cientifica-
mente, amorosamenie, pedagégicamente, para hacer esta tarea. Entonces, esta podrfa ser una
politica de trabajo de un grupo que hace educacién popular.

Por otra parte, pienso gue 1a accién sindical tendrfa que proyectarse més alld de 1as demandas
salariales, que son necesarias, muy importantes y necesarias, pero también hay que pensar en
mejores condiciones de trabajo pedagbgico.

Efectos y cambios logrados per la E.P. en le con formaciin,
desarroilo y consolidacion de las erganizaciones populares

Yo creo que no hay ningunz duda de queen Paraguay, Brasil o Argenting, no importa dénde,
¢0m toda la experiencia de educacin popular Gue hemos ©enido en A L. en algunas dreas mis

{53




T N

[ R -~ I R OV R S S

5
omn

criticamente, en olras menos criticamenite; enuna reas més facilmente y otras mds dificilmente;
todos los momentos historicos son diferentes.

Unra cosa fue hacer educacion popular en Paraguay cinco afios atrés, es obvio, y otra cosa fue
hacerla 15 afios atrds; hacer 15 afios atrds era mucho més dificil que hacer 5 aios atrds. La
dictadura, hace 5 afios estaba probablemente cambiando porque estaba “desfasada de si misma”,
y ahf entonces se relajaba un poquito “hacia la siesta” y ustedes hacfan educacién popularen fa
“siesta” de la dictadura. Hoy dia se puede hacer mucho mds, se puede desafiar al propio gobierno,
sin el recelo de ser inmediatamente detenido, de manera que se aumentaron los limites de la
préctica, para la prictica. En Brasil, por ejemplo, ;c6mo hacer educacién popular durante todo
¢l tiempo de la dictadura militar? Era una cosa terrible; se hizo, un pafs grande, muy grande, y
hubo sitios en que se hizo a escondidas, sin que se supiera. Las propias CEBs, que fueron un punto
de fermento de lucha extraordinaria se convirtieron en centros extraordinarios de educacién
popular, donde la comprensién de la relacién mundanidad-trascendentalidad era un eje funda-
mental. Entonces, yo creo, frente a esto, que empezando un dia un esfuerzo de E.P., lograremos
efectos y cambio. Ahora, ;cudles son estos?, no lo sabemos porque es una tarea histérica. Serfa
un anélisis hist6rico saber lo que pasé en Paraguay, y saber lo que estd pasando hoy en relacion
a la actividad de la educaci6n popular para la conformacion, el desarrollo y consolidacin de las
organizaciones populares. Creo que hay una tesis que estd embutida aqui adentro, que es una
pregunta: ;es posible que la E.P. ayude a consolidar las organizaciones populares? Yo digo que
es posible. Depende de c6mo trabajemos; depende de la lucidez; depende de la claridad politica
que tengamos; depende también de la formacién cienfitica que tengamos. Me gustaria, aqui,
hacer un comentario con ustedes que tiene que ver esto: yo no sé si ustedes también han sufrido
el fendmeno que voy a contar. En Brasi! ha ocurrido mucho se trata de una posicion que niega
sistemiticamente la universidad o la academia, por considerarla cosa de burgués, como
conocimiento “rococd”, “blablablante”, pero pasa que negando la academia, Se niega la teoria.
Esta posici6n afirma que s6lo es vilida la prictica y al respecto hubo reuniones en Brasil, en que
se decfa: “aquf s6lo habla quien tiene prictica, quienes sclamente piensan dentro de la academia
no tiecnen derecho de hablar”, En primer lugar, esto es autoritario, no es democritico; en segundo
lugar, esto es burr{simo, es estipido, esto no tiene fundamentacién cientifica alguna. La otra
posicién es al revés, es 1o contrario de ésta: “Sélo vale la academia, s6lo vale la teoria; la prictica
no tiene sentido”. Entonces, 1a primera constituye un desvio ideclogico que llamamos “basismo”
(solamente las bases saben, solamente las bases populares son virtuosas. La Iglesia cayé mucho
en esto, y los ultrarevolucionarios se identificaron en una religion que era “la religion de las
bases”. Solamente las bases saben, solamente las bases son virtuosas, es un saber que estd
independiente, lejos, y no necesitan del saber tedrico de los académicos. La otra posicion es la
que llamamos “elitismo”, que niega totalmente la importancia de la practica, baste , que uno
desenvuelva con la elegancia de los discursos tedricos para que el mundo se salve.

Mi convicci6n, sobre esto, es que ambas posiciones trabajan en contra del cambio. Ambas son
reaccionarias: el basismo es tan reaccionario como el elitismo: un reaccionarismo dentro dei
pueblo; v el elitismo un reaccionarismo distanciado del pueblo. La posicién verdadera de las
personas comprometidas con la E.P. real y progresista, es la posicion que encara dialécticamente
la relacién préctica-teorfa. Porque en el fondo estas dos posiciones estdn engarzadas en la
comprensién dialéctica o no dialéctica de larelacidn teorfa-prictica que fue tan cara a Marx. Esto
es, no hay teoria que no necesite ser pricticamente comprobada. Es la prictica la que me dice
silateorfaestd cierta.. Pero, por otro lado, no hay prictica que no contenga dentro de si una cierta
teoria. Para mf, por ello, la formacién docente, por ejemplo, la formacitn de los agentes de la EP.
(quenonecesitan ser académicos universitarios) asi como Ia formaci6n politica, cientifica de los
jévenes educadores y de las educadoras populares, tiene que ser hecha a través de la reflexion
critica sobre la prictica que uno tiene; esto es, analizando Ia prictica que vos {enés contigo y con
108 otros y 1a teorfa que Ia explica. Pero ni la teoria debe negar la prictica ni la préctica ia teoris.
Esto serfa un terrible error.

-51-




Ei problema del asistencialismo y la autogestion

El tercer bloque de consultas habla de la intencionalidad de la educacién popular, en su
modo de evaluar con indicadores verificables; de! asistencialismo vs. 12 autogestion, En
todo esto hay un corte por el cual pasa la cuestién dialéctica de la relacion teorfa-prictica,
que constituyen, las dos, una unidad contradictoria, dialéctica, procesual, que no puede ser
rota de ninguna manera.

Aquf, yo esto un poco, sin ver c6mo va la cosa aqui. Me cuesta entrar en el espiritu de este
cuerpo. YO creo que tenemos que estar muy advertidos; yo, hasta dirfa del asistencialismo que
en el fondo es una especie de autoritarismo adulcicado. En el fondo el asistencialismo castra ia
capacidad decisoriadel pueblo. Es el populismo, quedala ilusién al grupo popular de que €1 gana
autonomia, €l piensa que actda, cuando en verdad €l es utilizado, €l no actia. El liderazgo
asistencialista actda a través del grupo “asistencializado” que tiene la impresién de que gana
autonomia y libertad. Claro que esto no serfa una contradiccion fantdstica de la educaci6n
popular progresista, esto cabe mejor en la educacién popular reaccionaria.

Porel contrario, debemos tener cuidado para delimitar muy bien lo que significa autogestion.
Ella se dirige a asumir libertad y creatividad, lo cual yo encuentro excelente, s6lo que temo a
veces, deciertas experiencias autogestionarias que niegan idilicamente lanecesidad de cualquier
tipo de intervencitén externa. Yo confieso a ustedes, que mi concepcién democritica no niega el
rol del liderazgo democritico. Yo sigo entendiendo como necesario el rol del liderazgo; por ello
mismo defiendo la existencia de profesores. Por ejemplo, ;c6mo entender un profesor que no
lidera?, ;c6mo entender un profesor que no ensefa?. El hecho de ensefiar, el hecho de contribuir
directamente para la formacién de los educandos, significa asumir un cierto liderazgo; pero esto
no es necesariamente una forma autoritaria de liderazgo. Yocritico la foma autoritaria de liderar.
La autogestion, en el fondo, conduce también a la emergencia de pequefios grupos de lideres;
porque no es la autogestion metafisica la que lidera; en el proceso de autogestion aparecen
aquellos sujetos que gestan, que gerencian.

El educador: su poder, sus limites...

El cuarto bloque habla del educador y su poder, sus limites, su carisma, su protagonismo, su
impaciencia. Yo creo que el educador tiene todas estas cosas, la cuestién es vivirlas y hacerlas
coherentemente. Que el educador tiene un cierto poder es indudable. Tiene un cierto poder que
se funda, que se basa exactamente en el poder de su saber; que a veces es un supuesto saber; pero
no importa, €l tiene un poder y este poder se basa en que él sabe algo. Por eso mismo es que me
parece que para que diera justificacién correcta a su poder debe prepararse permanentemente,
debe exigirse una formacién permanente. Ahora, miren ustedes como la cuestion es un circulo
vicioso, a veces los educadores ganan tan poco, que tienen miedo de protestar, de demandar, y

‘terminan a veces ahogados en este miedo y en su faltade preparacién. Y cuanto mds miedo tengan

y menos preparados estén, tanto menos pueden testimoniar a los educandos la necesidad de que
elios también peleen por su liberacién. Hay que romper este circulo, y esta decision de romper
el circulo tiene que partir, o puede partir, también de gobiemos que sean progresistas. Ustedes
se estdn, ahora, preparando para elegir un presidente de la Republica y tenemos que estar
vigilantes; saber por quiénes votamos, por quiénes peleamos para que se elijan, cuél es el menos
malo. Y pasar a exigir; no hay que tomar la posicién puritana de decir: “no me meto en esia
cuestion”. El gobiemo que se dice progresista tiene que demandar que se rompa un poco el
circulo; que desaffe también a los profesores y educadores. El poder existe; pero tiene que ser
bien usado. Sus limites también existen, porque el educador no lo puede todo. El poder del
cducador popular es un poder que ya nace limitado, porque su préctica es limitada. Sus limites
son politicos, econémicos v sociales; histéricos, ideolGgicos y cientificos de compeiencia.
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Entonces, una de las cosas que los educadores necesitan saber es que su practica es limitaca. £l
educador no puede hacer todo; pero puede hacer algunas cosas. La cuestién es por lo tanto, saber
qué es lo que se puede hacer. ;Cudles son en la condiciones historicas actuales los “posibles
hist6ricos?” , ;Cudl es el posible histérico?. Y miren que ésta es una tarea también de los
intelectuales. Miren c6mo esto no estd probablemente en ningyin programa de filosoffa politica
o de seciclogfa o de filosoffa de la educacion en la academia, entonces ningin profesor se
preocupa por saber cudl es el posible histérico de su pafs. Y si vos preguntds 2 un profescr famoso:
;cudl es el posibie hist6rico actual?, dirfa: “no es parte de mi programa”. Sin embargo, esto s
parte de su programa, es parte del programa mayor de su pafs, porgue ¢l programa de su pais, la
historia de su pafs, es mucho mayor que el “programita” de seis meses de la universidad.

Entonces, son estas cosas sobre las cuales hay que conversar, inchiso con los campesings, v
por qué no conversar con los campesinos, con los hombres y las mujeres de las “favelas” sobre
estos problema;s, para que ellos y ellas también se movilicen, zapateando para que estas cosas
sean repensadas? Se entiende que esto no es exclusividad de media docena de inteiectuales
proféticos; esto es, debe ser preocupacion del pueblo entero, no solamente de algunos privile-
giados.

Se produce un intervalo para el planteamiento, por parte de los participantes, de algunas
interrogantes.

— Sobre lo que se habia planteado, el aporte y la participacién de la mujer en la
educacién popular, ;cémo podriamos nosotros vincular la metodologia para trabajar el
feminismo, que viene siendo como un conocimiento que queda en las mujeres de ciudad,
y que realmente no llega a todas las mujeres?

La cuestién es la siguiente: el feminismo defendido, es que las mujeres cometen un error {no
todas, algunas mujeres), en su lucha. En los EE.UU. yo he discutido mucho esto, y & veces se
quedan muy rezagadas. Se alejan de la discusi6n del sexo y prefieren hablar de género, ;y por
qué no en sexo?, es mucho mejor. Alejan de la discusion de sexo el problema de las clases
sociales, y yo lo pongo adentro. Mi posici6n es esta: yo no encuentro c6mo reducir 12 discusion
del sexo y la discusion de la raza a clases sociales. No puedo. Pero, tampoco puedo entender 1z
discusion de sexo y clase, o de sexo y raza, sin la comprensién de las clases. Yo no puedo redugcir,
explicar, la discriminacion sexual a través del andlisis de clase. Segundo, yo no puedo expiicar
1a discriminacién de razas a través de la clase. Pero, no puedo entender el racismo y el sexismo
sin valerme del an4lisis de clase social. Entonces, cuando ladiscusion sobre el sexo y raza quedan
fuera, muy lejos de la cuestion de clase social; resulta que la propia temdtica de la discusion no
interesa, por ejemplo, a las mujeres campesinas (una mujer que se pelea con el marido porgue
no hizo la cama, no tiene mucho que ver con el dia a dia de la mujer campesina), sin embargo,
la mujer campesina es tan objeto o mds que Ia mujer burguesa. La mujer burguesa, al final,
transfiere para las empleadas, porque les paga; y tiene sus otras compensaciones: se visie bien,
es cortejada, tiene derecho de hacer sus antojos. La mujer campesina diffcilmente puede tenet
una fantasfa; pero las mujeres burguesas pueden fantasear con quienes quieran. El mazido ni se
entera, no ¢s necesario hacer un psicoandlisis. Entonces, hay que llevar a las mujeres popularcs,
(naturalmente con ticticas), porque si llevamos a un grupo de campesinos y 1os enfrentamos ¢on
el tema de! machismo, probablemente los campesinos les prohiban a las mujeres campesinas
volver a reunirse. Ahf nosotros perdemos toda la labor. Si la estrategia es contribuir un pocg, 1o
que podamos, para el cambio del mundo, yo tengo que conceder, no se hace politica sin
concesién; pero hay lfmites para conceder. Estos limites son éticos y son también politicos;
entonces, para no correr el riesgo de que las mujeres no regresen nunca mis a la reunicn es mejoy
1no hablar de machismo muy pronto y dejar que este tema un dia madure.
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- - ex Uchos concivdaduncs Huestios nos preocupa gue este iema que a servido para
concientizar, pueda elitizarse al pasar de ser un saber popular a un saber académico, que
pasa 2 ser un saber universiiario y pierde Ia esencia que dio nacimiento a todo esto, gize es
un siber del paeblo. ;Cémo hacer que el puelo no pierda la propiedad, Ia esencis de la
prictica de la Educacién Popular? '

Yo entiendo que nosotros tenemos ahf una cuestion que, siendo politica, envuelve, primero,
una cuestion también de poder del grupo popular, y del poder de los educadores que estdn
trabajando con los grupos popuiares: segundo, envuelve una cuestiéa de tictica y de conciencia
de que ustedes tienen razén. La cuestion que se pone no es que los intelectuales A, B, C, puedan
apoderarse de los resultados elaborados por los grupos populares y distanciarse, negar, etc. La
Cuestion que se trata es que los educadores populares y el pueblo necesitan ir més ail4 de un tipo
de conocimiento que nosotros reconocemos que se funda en “pienso que es”, y lograr un
conocimiento que alcance la razén de ser del objeto, la razén de ser de la realidad. En otras
palabras, es urgente, es necesario, que Lraspasemos un saber que se limita s6lo a la experiencia
¥ que busquemos miés rigurosidad cientifica. Se supone que los académicos tienen mayores
posibilidades de exactitud, aungue muchos no porque fueron nombrados no porque sean buenos
profesores, sino porque eran grandes abogados, famosos médicos etc. En resumen, lo que yo
defiendo no es la separaci6n entre un saber ¥ 0tro; ni tampoco que el saber popular es un saber
inferior. Lo que yo defiendo es que para dar mayores pasos necesitamos hoy indiscutiblemente,
de todo un patrimonio que si estd construyendo, de un saber mds exacto. Ahora, esto va i
Gepender del poder que nosotros constituyamos, del poder politico, para decir a los intelectuales
que SE acerquen a nosotros, porque tampoco es cualquier intelectual de universidad que venga;
algunos no vienen despojados de este elitismo. Cabe anosotros decir a ellos: “mira, necesitamos
de vos, pero no es asf, necesitamos de tu saber, que nosotros respetamos, queremos que vos
respetes el saber del pueblo”, La cuestién es c6mo dialogar, c6mo proponer el didlogo entre el
saber popular y el llamado conocimiento cientf fico-académico, para no dicotomizar.

—Paulo nos plantea que 1a E.P, exige al educador pricticamente una militancia, un
testimonio, asf, surgia la E.P. se plantea como una nueva militancia extrapartidaria,
extraorganizacion. A partir de esto pregunto jhasta dénde se da esa autonomia de fa
eduacacion delos procesos politicos, de los procesos orginicosy de los procesos de lucha que
Surgen de esas instancias que estin presentes en la sociedad civil también? Incluso, ahi esti
Ia tragedia del intelectual que pretende ser apartidario, apolitico, incluso a veces en un
sentide amplio, tirarse hacia alli; si pudieras darnos algunes elementos al respecto.

Yo creolo siguiente: primero, un partido puede hacer E.P., ; por quéno.? ¢En nombre de qué
diremos que porque es un partido no puede hacer E.P.? No hard E.P., no porque sea partido, sino
puique, en cuanto partido, se mueve dentro de una ideologfa que puede no coincidir con lo que
¢ educacion para el pueblo; un partido que es stalinista no hace E.P., un partido stalinista hace
adiestramiento popular, pero no educacion. Entonces, la cuestién de no hacer E.P. no pertence
€l en cuanto a partido, pero si en cuanto a ideologfa, ideologia autoritaria, negativa del pueblo.
Segundo, vn grupo de intelectuales puede hacer EP, mis all4 de los Ifmites cuadrados de los
partidos. Ustedes tienen el ejemplo de Decidamos que trabaja con cualquier partido, sin que
mtervengan sus ideologias ni que los miembros sean neutros,

La experiencia de ustedes no es simplemente exportable ni importable; yo siempre digo que
ia experiencia no se exporta, se rocrea, Litonices, eso de ustedes no puede siquiera ser pensado
de exportar, primero porque es una experiencia, segundo, porque no se exportanlas experiencias.,
Fa fa transicidn aquf, una transicién probablemente mucho menos sufrida que la transicién
biasilena, mucho menos sufrida que la transicidn argentina, probablemente una de 1as ransi-
ciones menos dolorosas que estamos experirentando en América i_atina, esti siendo absolu-
tamenie posible, que se trabaje con los partidos politicos, pero vo no sé hasta cuando,
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probablemente habra un memento en gue los partidos mas de derecha dirgn a ustedes: “no, no,
00, no. No nos interesa mis convenios con ustedes”.. No tengan duda de esto, va a llegar ese dia,
y serd un momento la realidad historico-social misma, la que va a decirles a usiedes que tienen
gue establecer un limite y hacer una opcion en funcion del partido A B o C, por esto es que yo
no soy dogmatico, es que uno no puede entender la historia dogmdticamente. Por ejemplo, si me
preguntaran en Brasil si yo acredito esta posibilidad, dirfa: yo respeto pero no acredito. Ahora
en Brasil ocurren cosas interesantes, por ejemplo, hace dos meses recibf un telefonema de la
secretaria de un gran, un “empresario post-modemo”, para gue yo lo recibiera con dos directores
de laindustria. Marqué una fecha y ellos fueron anuesira casa, y el joven industeial me dijo: “mire
profesor Freire, cuando yo era nifio, adolescente, en casa su nombre era prohibido de ser
pronunciado, por mi padre, mi madre, los amigos de mi padre, etc.; hoy dia yo soy el director
general de 1a empresa, y estoy aqui, exactamente para pedirle que usted nos ayude a educar mejor
a los obreros”. ;Entienden?. Lo que pas6 es que yo no cambié, pero la historia lo cambi6 a €l;
yo sigo defendiendo la misma educaci6n que siempre defendi, y €l sabe de esto. Ahora, €I sabe
también como hombre inteligente, que hay lfmites en la educacién y que ellos estaban muy, muy
atris, muy al borde del limite menos, y percibieron que pueden andar diez kilémetros sin ningin
riesgo. Probablemente cuando lleguen al décimo kilometro se detendrén y dirdn a los descen-
dientes de Paulo Freire: “No, mira, no més”. Entonces, esto quiere decir, que estas cosas ocurren
en la historia, es por esta razén que no hay que ser deterministas; no hay que ser mecanicistas,
no hay que decir: “no, eso no puede ser hecho”, porque, tal vez, pucda darse por ahora. Ustedes
pueden, ahora probablemente, pero dentro de algun tiempo no podrén. En otra sociedad ya no
es posible. Entonces, mi sugerencia es la siguiente: que aprovechen los limites y hagan bien el
trabajo que ustedes estén haciendo, sigan haciendo.

A la cuestion de si se puede hacer E.P. dentro de escuelas piblicas, yo responderia que la
educaci6n popular no es privilegio apenas de las actividades extra-estatales. Esto es algo que hoy
dfa el discurso neoliberal estd empleando y atrae, incluso, a gente progresista para que, por
ejemplo, el Estado se libere de la responsabilidad de educar, de tratar la educacién. Yo tengo
amigos en Brasil que hace 5 afios gritaron con mucha fuerza que no deberfa haber escuelas
privadas, y yo decia: no, es un derecho que los padres tienen; y ahora ellos pasan para el otro polo
y dicen: todas las escuelas deberfan ser privadas, y el Estado deberian dar plata a cada padre para
que sus hijos se eduquen. Ya imagino esto, la cola de padres de familia. Y c6mo se harfa esta
distribucién?: en las escuelas de comunidad se reunicia una persona con treinta alumnos y al dia
siguiente irfa al gobiemno y le diria: mira, yo tengo una sala con capacidad para treinta nifios y
el Estado daria inmediatamente, 1a plata. ;Qué historia es esta?, no!, no puede. Entonces, ;es
posible hacer E.P. en las escuelas piblicas?, es; nosotros hicimos durante 4 afios educacién
popular de 1a mejor, dentro de las escuelas de la Prefectura de San Pablo. Entonces, 1a cuestion,
para mf, queda mucho al nivel de la claridad politica que el liderazgo tenga, y de la coberencia
politica que sostengamos; y de saber cudl es el posible histérico; mejor, ;,qué es lo que se puede
hacer ahora, histéricamente, para que se pueda hacer mafiana lo que hoy no es posible?

La autonomia de la educacion

El concepto de autonomia es muy relativo, tan relativo que nosotros no somos auténomos
absolutamente; por ejemplo, supongamos que se constituya un grupo llamado “Grupo de Accién
Cultural”. Grupo serio, honrado, pero necesita de fondos para trabajar, porque aun cuando cuente
con trabajadores voluntarios, el trabajo debe ser pagado, si no cada vez més va a disminuir el
ndmero de los voluntarios. Entonces, consigue fundaciones europeas que auxilien. Este es el
momento en que empieza a peligrar su autonomia. Y esto no lo digo por haber vivido una
experiencia en la que estos organismos me condicionan. No, esto no me ocurrid, siempre me han
respetado, desde hace afios, pero, de cualquier manera, a veces el grupo queda un poco inhibido
y hace unrelatorio mds para satisfacer a Holanda que para decir verdad. Yo creo que la autonomia
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debe ser defendida con relacién a la opeion poiitica del organismo que estd hacieado la politica
educacional progresista popular; es decir, dejar bien claro 1o si guiente: a partir de aqui, de ese
niicleo, no concedemos nada, preferimos cerrar nuestra organizacion a hacer corncesiones, y ahi
si son auténomos. Es eso para mf lo que es la autonomia. Pero esto no si gnifica que no trabajen
cOn un sector progresista del Estado. ; Por qué no?. En Brasil, por ejempio, (pero yo soy un caso
atipico) tengo una proyeccién, mi presencia es siempre una presencia polftica. Entonces, jam4s
Yo podria aceptar asesorar al gobieno del presidente Collor, jamds. Jamis me pasaria ni cerca,

La pelea por 1a autonomfa politica, existe, no hay ninguna duda. Por ejemplo, cuando yo era
secretario (de Educacién en San Paulo), una semana después recibi un telefonema de Boston, y
era del Banco Mundial que estaba en negociaciones con el Estado de San Pauio. Pero como la

Estado con la Capital y me han telefoneado desde Boston ¥ Inarcaron una entrevista, y vino un
dia la delegaci6n del Banco Mundial ¥ YO puse mi equipo y conversamos y los recibimos, y ei
presidente de la delegacién del Banco me dijo: “mire profesor, nosotros tenemos cincuenta
millones de d6lares para prestar a usted, a la Secretaria de Educaci6n”, y dijo, “ahora, hay
condiciones, la primera es que usted también tenga cincuenta millones”. Yo dije, muy bien. “La
segunda —continu6— es que usted pase los cincuenta millones que tiene usted a organismos no
gubernamentales”, (imaginen ustedes c6mo Organismos no gubernamentales también crean
intereses entre los neoliberales) “que usted les pase los cincuenta millones a [os Organismos no
gubernamentales, ellos no Pagan pero usted nos paga. Tercero —dijo— que nosotros prestamos
el dinero para un determinado tipo de trabajo.. para escuelas. Cuarto, que la mayoria de las
educadoras deben ir por esto mismo que usted va, trabajar con 0rganismos no gubernamentales,

personas no diplomadas, no formadas”.

Y yo dije, “mire, usted sabe que el 70% de las profesoras de la red municipal de San Pablo
tiene posgraduacion Y que del 40%, un 20% tienen cursos universitarios y que el 20% restante
no son diplomadas; y usted me propone ahora que yo estoy comprometido con un trabajo
extraordinario, gigantesco, que vale millones ‘de délares Para ser puesto en prictica, para la
formaci6n permanente de esta gente, y usted me propone ahora esto”, Yo dije, “mire sefior, esto
10 S¢ propone, ni siquiera a un Nordeste de Brasil. Ahora me gustaria hacerle a Ud. una pregunta.
Vamos a admitir que usted me pide lo que yo no le pedi, un préstamo. Pero vamos a admitir que
usted me pida cinco mil d6lar , (este es mi limite) ¥ e pruebe, me dé indicaciones de que usted
puede pagar; usted aceptaria que yo le diga: muy bien, Y0 le presto cinco mil délares pero hay

unas condiciones, primero, con estos cinco mil délares usted tiene que comprar mil calzoncillos

tiene que comprar dos mil corbatas hechas en Recife...”, y asi yo hice una lista de exigencias para
prestarle cinco mil délares y le dije “zusted aceptaria esto?”. E] dijo, no. Yo dije *; c6mo usted
piensa que yo que ya fui a la cércel, que ya fui echado de mi pais y escribf un libro ltamado
“Pedagogia del Oprimido” acepte esto?, ¢usted piensa entonces que yo no respeto a mi pueblo?,
1o, mi respuesta a usted es no.... muchas gracias, yo no quiero el préstamo”. Y él dijo, “ieudl es
la condici6n para que usted acepte?” Yo dije que dos condiciones: la primera, que jam4s pague
de vuelta, y la segunda Gue haga lo que quiera hacer sin satisfaccion ni informe, estas son las dos
exigencias sin las cuales, muchas gracias. no quiero su plata. Y él todavia me pregunté: “;Y si
la prefecta Luisa Edmundina acepta?, yo dije: mira, no hay “Si” en este caso, {Sabe por qué
Edmundinz me llamé para secretario?, porque ya sabia antes de llamarme que un dia una
propuesta como esta seria rechazada por mi; fue por esto que ella me a6, porque sabfa que yo
dirfa no austed 0 a cualquiera que venga. Pero suponiendo que Edmundin ha ya enloguecido, y
dijera que acepta, entonces YO entregarfa el cargo ahora Y daria una entrevista diciendo;
Edmundinaestsloca, Y me pusedepieyél se fue con su equipo. Es estolo que tenemos quehacer,
“s €sta le cara de dignidad que tenemos que asumir en nombre de nuesiro pueblo, y ne solamenie
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ennombre de nosotros niismos individuaimente. No era yo ei que estaba ahi haciendo un discurso
delicado, yo no soy un hombre estipido, pero sf enérgico, es que yo tenfa una responsabiiidad
como Secretario Municipal de Educacién de una ciudad como SanPzulo, enorme politicamente,
y tenfa que decir NO a esto, pofque £5i0 no es una cosa que se proponga. Entonces, ahi yo peleé
por la antonomda nuestra, La caridad politica nos dice que cuando nuestra autonomia est§ en
neligro, si puede producirse una herida en los intereses del pueblo ahi tenemos que degis “NG™.
Y fuera de esto no hay por qué no aceptar Si e} gringo me dijera: yo le doy 0s cincuenta miliones
y 1o cobro nunca mAds. La plata no tiene nacionalidad, yo la aplicaria muy bien.

Algunas pistas-respuestas a esta situacién, desde lg educacién: popuiar, «f planteo
neoliberal en Américe Latina y s conjunto para nuesiros paises.

Yocreolosiguiente —insisto en decir, puede que yo esté completamene errado— que el discurso
neoliberal no durarf mucho. Hasta, por ejempio, hace un afio atrés yo observaba, donde quierz
que hubiera una eleccion, en cualquier pafs del munde, que los candidatos progresisias eran
derrotados. Ya ahora creo que empieza a haber un cambio, como ya les dije ayer, yo lefa ¢l
periddico cuando venia para acé, si la eleccion presidencial fuera ayer, Lula ganariy; Lula es el
mismo, contra Collor por tres millones ganaria ahora. Entonces, yo esioy convencido de que
probablemente no gane de aquf a dos aios, pero insisto en lo que dije, la vida de un pais, de una
nacién, de un pueblo, no se agota en 20 afios ni en 40 ni en 50 afios, y ves io sabés, porque esio
€s una cosa maraviliosa, porque esto demanda una cierta humildad de nuestra parte. Es decir,
cuando uno trabaja porque le gusta, pero claro que cuando uno trabaja le gustarfa poner la mano
en los resultados, pero hay que estar prepardndose para el hecho de que no siempre uno pone la
mano en los resultados. Pero el hecho de que no ponga la mano en ningin resultado de Paraguay
ni de Brasil, ni del mundo, no me hace pesimisia ni me aleja de la lucha. Porque lo que importa
no es solamente mi mano arriba de los resultados, pero otras manos, que serdn manos de otros
Paulos, de otras Marias, manos de gente; y para mi que la historia va a cambiar de aqui a mucho
tiempo. Pero yo no estaré aqui para ver. Esta es una expresién que yo nunca dije y que nunca la
voy adecir aqui: “que los jévenes de ahora se encarguen de hacer”, porque yo soy joven también,
y como joven también tengo que pelear; y ahi no tengo ninguna duda de que dentro de algidn
tiempo, toda esta discucién va a ser reemplazada por ellos mismos. Es necesario que irabajemos,
es fundamental que empecemos. Por ejemplo, que seleccionemos un grupo que empiece aelegiv
trozos de discursos neoliberales que prometen, que dicen que no hay mds clases sociales, gue
todo es arménico. Que seleccionen, que guarden, y vayan poniendo aqui con la fecha, el nombre
de diario y la fecha y el nombre del autor, y empiecen a leer esto alld en los grupos, vayan y lean.
Mira, el fulano de tai que es candidato dijo esto; ;jserd que es verdad, que todos y todas, los
hombres y las mujeres dei mundo son iguales?, por ejemplo. En primer lugar, cuando empiecen
a hacer esto, esperen una reaccion de los neoliberales. Necesitamos nosotros ayudar al puebio
a descubrir que este neoliberalismo no salva de la miseria, y que el autoritarismo socialisia
tampoco saiva; pero el camino socialista democritico hecho por nosotros y por el pueblo,
construido, inventado, éste me parece que puede. Gracias.
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