O PROCESSO DE ALFABETIZACAO POLITICA*

Paulo Freire

Quando aceitei escrever este artigo para Lutherische Monaishefft,
agarrei este tema como um desafio. Tomando-o como um desafio, era obriga-
do a adotar diante dele uma atitude critica e nao somente passiva.

Uma atitude critica implica, em contrapartida, uma penetragao até a
realidade mais intima do tema, de modo a desvenda-lo, a trazé-lo a luz cada
vez mais. Este artigo, constituindo a resposta que procuro dar ao desafio por
mim aceito, sera algo de muito diferente para o leitor. Pela razdo seguinte:
empreendendo um projeto deste tipo, devo empenhar-me num processo de
conhecimento que compreende um objeto conhecivel, eu proprio que quero
conhecé-lo e outros sujeitos conhecentes.

O saber - talvez fosse melhor dizer o fato de conhecer, visto que €
sempre um processo, um ato - implica uma situagdo dialética. Nao ha, estri-
tamente falando, um “eu penso”, mas um “nos pensamos”. Nao € o “eu pen-
s0” que constroi 0 “nds pensamos”, mas, ao contrario, € o “nos pensamos”
que a mim torna possivel pensar. Nesta situagdo gnoseologica, o objeto co-
nhecivel ndo € o termo do saber, que os sujeitos conhecentes possuem, mas a
sua mediagdo.

O tema que tenho perante mim e que constitui o centro de munhas
reflexdes, ndo é o termo do meu ato de conhecimento: €, antes, o que estabele-
ce uma relagdo de conhecimento entre mim e aquele que lé o que estou a es-
crever. Todavia, convido os meus leitores a desempenharem comigo um papel
ativo na reflexdo e a nio serem apenas “cobradores” passivos da minha anali-
se.

Isto significa que, enquanto escritor, ndo posso ser apenas o narrador
de alguma coisa que eu considere como um fato dado; devo ter uma mentali-
dade critica, curiosa e sem repouso, constantemente vigilante, consciente tam-
bém dos leitores que tém de refazer o proprio esforgo da minha pesquisa.

A unica diferenga existente entre mim e os meus leitores, no que diz
respeito ao proprio tema, ¢ que, enquanto eu o tenho presente aos olhos do
meu espirito, eu estou empenhado no processo permitindo clarifica-lo e tento
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melhorar a percepgao que dele tenho, os meus leitores, eles, com 0 mesmo
tema na cabeca, serdo também confrontados com a compreensao que eu tenho
deste tema, tal como a exprimi neste artigo.

Manifestamente, isto ndo diminui o esforgo que os leitores tém de
fazer: de modo algum se lhes pede que aceitem a minha analise com docilida-
de. Duma certa maneira, o esforgo deles € maior que o meu. Eles devem ao
mesmo tempo penetrar e compreender o proprio tema e a minha compreensao
dele.

O fato de ler - com o fim de aprender alguma coisa e ndo apenas di-
vertir-se - nao é um passatempo intelectual, mas um ato sério e empenhado
através do qual o leitor procura classificar as dimensdes obscuras do objeto
do seu estudo. E neste sentido que podemos dizer que ler € reescrever o que se
Ié e ndo apenas armazenar na memoria o que foi lido. Temos de ultrapassar
uma compreensdo ingénua da leitura e do estudo, compreensao que faz destas
duas atividades um ato de “digestao”. Na otica desta falsa concepgao - a que
eu chamo o conceito “nutricional do saber” (cf. J. P. Sartre, Situations I,
Paris, Gallimard, 1955) - as pessoas léem e estudam com o fim de tornar-se
“intelectualmente gordas”. Donde expressdes como “a fome de aprender”, “a
sede de estudar”, “o apetite de conhecimentos”, “beber a sabedona”, etc. E
fundamentalmente a mesma visio errada que se encontra na teoria segundo a
qual a educagdo ¢ considerada como uma transferéncia de conhecimentos. Os
educadores sdo aqueles que possuem o conhecimento, 0s ensinados, aqueles
que aprendem, sao como “recipientes vazios” que devem ser enchidos com
aquilo que os educadores possuem. Desde logo, segundo esta maneira de pen-
sar, aqueles que aprendem ndo tém que por questdes; eles tém apenas que ser
recipientes passivos onde se vertera o saber detido pelos “instrutores”.

Se o saber fosse alguma coisa de puramente estatico e a consciéncia
fosse uma espécie de vazio, ocupando um “espago” no homem, entao este
modo de educagio poderia ser correto. Mas o saber ¢ um processo e a consci-
éncia é intencionalidade dirigida para o mundo.

O saber humano implica uma unidade permanente entre a acdo e a
reflexiio sobre a realidade. Enquanto presen¢as no mundo, os homens sao
“corpos conscientes” que transformam este mundo pelo pensamento e pela
agio, o que faz com que lhes seja possivel conhecer este mundo ao nivel re-
flexivo. Mas, precisamente por esta razao, podemos agarrar a nossa propria
presenga no mundo, que implica sempre unidade da agdo e da reflexao, como
objeto da nossa analise critica. Desta maneira, podemos conhecer aquilo que
conhecemos colocando-nos por tras das nossas experiéncias passadas e pre-
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cedentes. Quanto mais formos capazes de descobrir porque somos aquilo que
somos, tanto mais nos sera possivel compreender porque € que a realidade € o
que €.

Esta possibilidade de exercer a nossa reflexdo critica sobre as nossas
experiéncias precedentes, colocando-nos por tras delas, faz com que nos seja
possivel desenvolver aquilo a que eu chamo “a percepgdo da tltima percep-
¢do0”. Em ultima analise, esta atividade de percepgdo constitui uma “praxis
tedrica”. A este respeito € preciso ler a obra extraordinana de Karel Kosik,
Dialética de Lo Concreto, México: Gnijalbo, 1967 (La Dialectique du con-
cret, Maspero, 1970).

Agao-reflexdo, eis o que devemos fazer - eu e os meus leitores - com
respeito, face ao tema deste artigo. No momento em que escrevo este artigo e
no momento em que os leitores léem aquilo que neste momento estou a escre-
ver, temos de comprometer-nos numa espécie de analise critica daquilo a que
eu fiz alusdo mais acima. Quer dizer, devemos ter como objeto de nossa re-
flexdo as nossas proprias experiéncias ou as de outros sujeitos no dominio
que desejamos compreender melhor. Assim ser-nos-a possivel - em diferentes
momentos e ndo necessariamente na mesma medida - comegar a perceber a
significagdo real do contexto lingtiistico quando eu digo: o processo de alfa-
betizagdo politica.

Nesta frase - processo de alfabetizagao politica - a palavra “alfabeti-
zacdo” € utilizada de modo metaforico. Tendo em consideragio a presenga
desta metafora, parece-me que a melhor maneira de comegar a nossa analise,
¢ estudar o fendmeno concreto que toma possivel a utilizagdo auténtica duma
tal metafora, quer dizer discutir, por muito brevemente que seja, 0 processo
de alfabetizagdo dos adultos, de um ponto de vista lingtiistico, aquele sobre
que se baseia a metafora. Isto implicara, do ponto de vista metodologico,
algumas consideragdes preliminares sobre as diferentes maneiras de fazer,
dado que existem, no dominio da alfabetizagao dos adultos, maneiras que, por
sua vez, condicionam as diferentes maneiras de compreender os analfabetos.

No fundo, ha so dois meétodos educativos diferentes, revelando atitu-
des especificas face aos iletrados; o primeiro, o da educagio visando a do-
mesticagdo do homem; o segundo, o da educagdo que visa a libertagdo do
homem (ndo que por si 50 a educagao possa libertar o homem, mas ela contri-
bui para esta libertagdo ao conduzir os homens a adotar uma atitude critica
face ao seu meio). Apos ter descrito o primeiro destes 2 modos de agir, a luz
da minha experiéncia na Ameérica Latina, exporei a minha maneira de conce-
ber o segundo.
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Educacao para uma domesticacao

Esta politica educativa, quer os seus aderentes disso estejam consci-
entes ou ndo, tem como centro uma manipulagdo das relagdes e dos pontos de
referéncia entre mestres e alunos; estes ultimos s3o os objetos da agao dos
primeiros. Os iletrados, como recipientes passivos, tém de ser “enchidos”
pelas palayras que lhes transmitem os seus instrutores; eles ndo sdo convida-
dos a participar de maneira criadora no processo de ensino. O vocabulario
que lhes € ensinado, e que provem do mundo cultural do instrutor, chega-lhes
como alguma coisa totalmente “a parte”, como alguma coisa que pouco tem a
ver com a sua vida de todos os dias. Como se o bindmio linguagem-
pensamento pudesse ser possivel isolado, cortado da vida! Ao mesmo tempo,
esta politica de educagdo ndo toca nunca nas estruturas sociais; € um proble-
ma sobre o qual ndo se tem necessidade de fazer pesquisas. Pelo contrario,
eles “mistificaram-no” de diferentes maneiras, aumentando ainda a “falsa
consciéncia” dos alunos.

Aqueles que encorajam este tipo de politica educativa - quer o saibam
quer nao - tém de mostrar a realidade social com uma certa luz. Os analfabe-
tos nio sio convidados a conhecer, ndo sio convidados a descobrir as causas
de sua situagdo de vida concreta; eles sdo convidados a aceitar a realidade tal
qual é ou, noutros termos, a adaptar-se eles mesmos a essa realidade. Para
uma tal ideologia de dominagio, tudo o que € verdadeiro e bom para as elites
é verdadeiro e bom para o povo. Daqui resulta uma alienagdo - que esta poli-
tica necessariamente engendra - e que de maneira nenhuma se limita aos pro-
blemas de alfabetizacdo. A curiosidade, o sentimento do espanto quando nos
encontramos face a propria vida, a capacidade de pensar: tudo isso deve ser
morto.

Os analfabetos devem acumular de memoria, aprender de cor a fim de
repetir nio so as letras, as silabas, as palavras que lhes foram apresentadas,
mas também os textos, alienados e alienantes, que lhes falem dum mundo
imaginario. E isto tudo se faz em nome do homem; nunca isto aparece tal
como ¢, quer dizer, para a desumanizagdo do homem.

Ensinar e aprender sdo considerados como processos absolutamente
distintos: o mestre € aquele que sabe e o aluno aquele que nao sabe. O mestre
tem de ensinar e o aluno tem de aprender. Esta compartimentagao hermética
entre ensinar e aprender - recusa da implicagao dialética do ensino e da ativi-
dade de aprender - reforga a concepgao dum saber e duma cultura reservados
a uma elite
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Ha ainda alguns pontos que € preciso anotar nesta descricdo da
“educagio em vista da domesticagio”. Um destes pontos, € a “invasdo cultu-
ral” sobre a qual ja escrevi Pedagogy of the Oppressed (Helder and Helder,
New York, 1970).

Através desta invasdo cultural, os mestres - mais uma vez, quer eles
estejam conscientes ou nio - dada a sua falta de respeito pela cultura dos
outros - a cultura popular - encorajam os iletrados a adotar os modelos cultu-
rais burgueses. Levam-nos a admirar os valores burgueses como sendo supe-
riores, e assim previnem qualquer reagao contra eles. Aqui de novo, os anal-
fabetos sdo impedidos de ver a realidade no que ela verdadeiramente €. A
sociedade capitalista burguesa deve ser considerada nao como uma fase no
curso da historia humana, mas como a fase ultima imutavel, o ponto culmi-
nante desta historia. Porque se considera que ela permite aos homens desen-
volver as suas potencialidades humanas, ela aparece aos iletrados como uma
excelente maneira de viver.

Inversamente, os educadores - e outros com eles - consideram os
analfabetos do Terceiro-Mundo como seres humanos “marginais”, - ndo no
sentido de pessoas que a sociedade da abundancia (affluent society) afastana
do seu centro, mas, dentro da perspectiva muito restrita da mentalidade bur-
guesa ocidental, no sentido de pessoas que escolhessem viver a margem desta
“boa vida”. Desde logo, um dos primeiros cuidados dessa politica de educa-
¢do e de tudo o que ela arrasta consigo, € o de “recuperar” os pobres, os doen-
tes, aqueles que ndo sdo privilegiados. Noutros termos, esta ideologia pensa
mudar os homens sem mudar as estruturas sociais.

Seria ingénuo esperar que as elites no poder procurassem desenvolver
e prosseguir uma forma de educagao que ajudasse as pessoas a defrontar os
problemas sociais de modo critico.

O que ai se infere € a impossibilidade duma educagao neutra. (Escrevi
ja abundantemente sobre este assunto em Cultural Action for Freedom, Cen-
ter for the Study of Development and Social Change, e em The Harvard Edu-
cational Review, 1970). Por “educagio neutra”, eu nao quero dizer que os
educadores ndo devessem respeitar o direito dos seus alunos a escolher e a
aprender como escolher, escolhendo a cada momento. Penso apenas que a
educagdo nao pode sendo aspirar ou a domesticagdo, ou a libertagao. Nao ha
terceiro caminho.

Na educagao para a libertagao, o instrutor convida o aluno a conhe-
cer, a descobrir a realidade de maneira critica. Assim, enquanto a educagao
em vista da domesticagdo procura consolidar a falsa consciéncia de modo a
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facilitar a adaptagdo a realidade, a educagao para a libertagao nao consiste
apenas em impor a liberdade. A razdo disso ¢ a seguinte: enquanto no primei-
ro processo, ha uma dicotomia absoluta e rigorosa entre aqueles que manipu-
lam e aqueles que sdo manipulados, no segundo processo, nao ha sujeitos que
libertam e objetos que sao libertados; nao ha dicotomia. O primeiro processo
¢ de natureza prescritiva; o segundo, de natureza dialogal. O primeiro conce-
be a educagio como o dom ativo e a recepgdo passiva de ideias entre duas
pessoas; o segundo concebe o fato de aprender como um processo ativo le-
vando a transformagdo que principia por ele-proprio.

Assim, do ponto de vista da libertagao, o processo de alfabetizagao e
um ato de conhecimento, um ato criador, no qual o iletrado, tanto como o seu
instrutor, desempenha o papel de sujeito conhecedor. Os iletrados nao sao
considerados como “recipientes vazios” ou como simples recipientes. Nao sao
considerados como marginais que devem ser recuperados, mas como homens
que estdo impedidos de ler e de escrever pela sociedade na qual eles vivem,
homens dominados. privados do seu direito de transformar o seu proprio
mundo.

Assim, enquanto na educagao-domesticagdo, sao os educadores que
escolhem o vocabulario, na educacio libertadora sdo os iletrados eles-mesmos
que o escolhem, fazendo a investigagao daquilo a que eu chamo “o universo
lingiiistico minimo” (cf. meu livro: Educagdo como Pratica da Liberdade.
Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1967).

Se voltarmos agora ao problema da alfabetizagao politica, parece-me
que o nosso ponto de partida deve ser uma analise do que ¢ um analfabeto
politico e do que constitui um processo de alfabetizagao politica.

Se, do ponto de vista lingtiistico, um analfabeto ¢ alguém que nao
pode ler nem escrever, um analfabeto politico - quer saiba ou nao ler e escre-
ver - é alguém que tem uma percep¢ao ingénua das relagdes dos homens e do
mundo, uma inteligéncia ingénua da realidade social. Para ele, o real € um
fato dado uma vez por todas, qualquer coisa que € o que €, € que ndo se vai
transformado. Ha uma tendéncia para pouco ter em conta a realidade, per-
dendo a si proprio em sonhos abstratos acerca do mundo. Assim procedendo,
ele evita as suas responsabilidades historicas. Se € um cientifico, ele tenta
esconder-se atras do que chama a neutralidade da sua pesquisa cientifica.
Mas, abandonando o mundo objetivo. ndo contribui sendo para a preservagao
do status quo e para a manipulagao desumanizante do mundo que recusa.

Se este homem ¢é também um cristao, estabelece uma dicotomia entre
o “mundano” e o transcendente - uma outra maneira de evitar a objetividade.
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A sua concepgao da historia €, pois, puramente mecanizada e, por vezes a0
mesmo tempo, fatalista. Para ele, a histona pertence apenas ao passado; nao e
o que evolui hoje ou o que evoluira amanha. O presente ¢ qualquer coisa que
deve ser normalizada, e o futuro, mera repeticao do presente, deve ser tam-
bém normalizado, isto €, o status quo deve ser mantido.

Por vezes, o analfabeto politico apercebe o futuro como nio sendo
exatamente a repetigdo do presente, mas como alguma coisa de preestabeleci-
do, de dado antecipadamente. Mas uma e outra concepgao sao concepgoes
“domesticadas”: uma escraviza o futuro ao presente, o qual deve repetir-se; a
outra reduz aquele a qualquer coisa de inevitavel. Uma e outra recusam o
homem e por conseqiéncia recusam a historia, porque sem o homem nao
existe historia. Mas estas duas concepgdes ndo dio especie alguma de espe-
ranga; a primeira é reacionaria, a outra ¢ uma das deformagoes mecanicistas
do pensamento marxista.

O analfabeto politico, sentindo a sua impoténcia diante da irracionali-
dade dum mundo alienado e alienante (ver meu livro Cultural Action for Fre-
edom), procura um refugio na falsa seguranga do “subjetivismo” ou da-se
inteiramente ao ativismo. Em qualquer dos dois casos, ele nio compreende os
homens como presengas no mundo, como seres da praxis, isto ¢, de reflexao e
de criagao.

A dicotomia existente entre teoria e pratica, a validade sensatamente
universal dum saber livre de todo o condicionalismo historico, o papel da
filosofia como explicagio do mundo e como instrumento da sua aceitagdo, a
educagio concebida como mera exposigdo de fatos e como a transmissao
duma heranga de “castos” conhecimentos: tudo isso caracteriza a consciéncia
ingénua do analfabeto politico. Ideologizada no plano duma domesticagao,
uma tal consciéncia ndo chegara mesmo ao idealismo objetivo da Phénome-
logie de I'Esprit de Hegel, onde a praxis aparece como a agdo transformante
que os homens exercem sobre o mundo e como sua propria formagao - se bem
que a praxis para Hegel seja apenas uma atividade puramente mental.

Uma tal ideologia jamais sera capaz de compreender a impossibilida-
de da teoria sem a pratica, do pensamento que ndo seja um ato de transforma-
¢ao do mundo; ela atem-se ao saber pelo saber, a uma teoria que nao faz se-
ndo explicar a realidade e a uma educagio neutra.

E quanto mais a consciéncia ingénua do analfabeto politico se torna
sofisticada, mais ela se tomna refrataria a uma inteligéncia critica da realidade.
Desde logo, é por vezes mais facil discutir a relagdo homem-mundo ou a dico-
tomia entre trabalho manual e trabalho intelectual com um camponés latino-
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americano do que com um intelectual politicamente iletrado. O intelectual
afirmara que a diferenga fundamental existente entre ele e o camponés reside
na sua possibilidade de reagir 2 manipulagao porque ele sabe, enquanto que o
camponés € um ignorante. Assim, para ele, a capacidade do camponés para se
compreender e para se exprimir por si mesmo, ndo teria senao por unico re-
sultado demonstrar-lhe a sua inferioridade intelectual. (Ver tambem Albert
Memmi, The colonizer and the Colonized, Beacon Press, Boston).

Penso que tudo isto langa uma luz consideravel sobre a minha afir-
magio: a expressao metaforica “alfabetizagdo politica” revela a falta de com-
preensdo critica ou dialética do homem, quando encara as suas proprias rela-
¢oes com o mundo. E eu penso naturalmente que todo o educador, seja qual
for o dominio da sua especializagdo, pora o acento e impora aos seus estudan-
tes seja uma consciéncia falsa, seja uma consciéncia critica.

Educacao Libertadora.

Gostaria agora de discutir de modo muito geral a maneira como, em
minha opinido, a educagio deveria ser orientada. Dum ponto de vista critico,
uma educagio que desmitifica a realidade faz com que seja possivel tanto ao
mestre como ao aluno ultrapassar o analfabetismo politico.

Deixem-me dizer de novo que a teoria ou a pratica da educagao con-
cebida como pura transferéncia dum saber que apenas descreve a realidade,
bloqueara a emergéncia da consciéncia critica e reforgara pois o analfabetis-
mo politico. Nos devemos ultrapassar este tipo de educagao e substitui-lo por
outro tipo no qual conhecer a realidade e transformar a realidade serao ques-
tdes reciprocas. Desta maneira, a educagio em vista duma libertagao, enquan-
to praxis auténtica, € simultaneamente um ato de conhecimento e um método
para a transformagdo que os homens devem exercer sobre a realidade que
procuram conhecer. Assim, a educagdo ou a agao cultural em vista duma
libertagio € uma praxis social; faz-se e refaz-se ela propria no processo au-
téntico da sua propria existéncia.

E um ponto duma importancia consideravel que deve ser aqui escla-
recido, se se quer ultrapassar a pratica educativa “domesticadora”. A educa-
cdo libertadora é impossivel sempre que o educador retém fragmentos de ideo-
logia burguesa. Enquanto que o educador burgués € “unilateralmente” o mes-
tre daqueles que dele aprendem, o educador libertador deve morrer como edu-
cador “unilateral”, de modo a renascer como aluno-mestre de seus mestres-
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alunos. Sem esta morte reciproca e este renascimento, uma educagao hberta-
dora é impossivel,

Isto ndo significa naturalmente que o educador desaparece enquanto
presenca “indutiva”: a educagdo, quer se trate dum instrumento ideologico
para preservagao do status quo ou dum método para conhecer e transformar a
realidade, implica sempre indugdo. Mas na educagao libertadora, a indugdo
inicial cede pouco a pouco o passo a sintese na qual o aluno-mestre € 0 mes-
tre-aluno se tornam os sujeitos reais do mesmo processo. O educador deve
realizar bem que, no momento em que comega a empenhar-se neste processo,
ele proprio se prepara para morrer. Nao € sendo por esta “morte” - que ape-
nas ele pode assumir - que o seu renascimento como aluno e o renascimento
dos alunos como educadores sao possiveis. Um educador e alguem que vive a
profunda significagdo da Pascoa.

Um tal passo, de que a educagio burguesa € incapaz em razio da sua
natureza propria, é revolucionario e humanista. Desde logo, um dos mais
tragicos erros das sociedades socialistas - com excegdo da China, através da
Revolugio Cultural, e de Cuba, sob numerosos aspectos - € o seguinte: eles
ndo foram capazes de ultrapassar o carater domesticador da educagdo bur-
guesa, pela pratica libertadora da educagdo entendida como praxis social.
Elas confundem a educagio socialista com a redugao do pensamento marxista
a “pilulas” que as pessoas devem “engolir”’. Elas caem assim na mesma prati-
ca educativa “nutricional” que caracteriza a sociedade burguesa.

A ideologia “socialista-burguesa” mantém-se numa especie de estra-
nho idealismo, como se com efeito, uma vez realizada a transformagdo da
sociedade, um mundo bom estivesse automaticamente criado, e este mundo
bom nio tivesse dai em diante mais nada a ser posto em questao.

Os educadores, neste e para este mundo bom, adotam entdo a politica
educativa do “bom mundo burgués”. As relagdes que eles estabelecem com os
seus alunos sio relagdes verticais, como a pratica burguesa. O objeto conhe-
civel é qualquer coisa que se encontra em sua posse, ndo ¢ um objeto de me-
diagio entre mestres e alunos. Eles separam o fato de ensinar do fato de
aprender e dividem o mundo entre aqueles que sabem e aqueles que nao sa-
bem, isto €&, aqueles que trabalham (cf. Jean Daubter, Histoire de la Revoluti-
on culturelle prolétarienne en Chine, Maspero, 1970).

Assim, ao perpetuar a educagdo como instrumento de controle social
- ¢f. os ensaios de Ivan lllich, CIDOC, Cuernavaca, México, e o meu livro
Cultural Action and Conscientizagdo, CICOP, Washington, 1970 - eles es-
quecem uma declaragdo importante de Marx na sua 3° tese sobre Feuerbach:
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“O educador tem, ele proprio, necessidade de educar-se”. Os mitos burgue-
ses que introduziram impedem-nos de por esta opinido em pratica. Desta ma-
neira, os Estados socialistas reforgam o analfabetismo politico ao utilizar um
procedimento educativo que priva o pensamento de toda a base dialetica.

Ha outro ponto que devo esclarecer, sendo arriscava-me a ser mal
compreendido. Quero falar do papel da consciéncia no processo de educagao
libertadora. Dum ponto de vista dialético, eu ndo aceito a dicotomia ingénua
existente entre consciéncia e mundo. A subjetividade e a objetividade estao
tdo imbricadas, compenetram-se tdo profundamente que € impossivel falar da
“encarnagdo da subjetividade na objetividade” (Emani Maria Fiori: Educa-
tion and Conscientizagio, CICOP, Washington, 1970). Se quebramos essa
dialética, caimos nas ilusdes do idealismo (subjetivismo) tanto como nos erros
do objetivismo. “Hed duas maneiras de cair no idealismo: a primeira consis-
te em dissolver o real na subjetividade, a segunda em recusar toda a subje-
tividade verdadeira no interesse da objetividade” (Jean-Paul Sartre).

Desde logo, a palavra portuguesa conscientizagdo - 0 nome que eu
dou ao processo pelo qual os homens se preparam eles proprios para inserir-
se de modo critico numa acdo de transformagdo - esta palavra nao deve ser
compreendida como um sinal de idealismo.

O que nos tentamos fazer no processo de conscientizagao nao € atri-
buir a consciéncia um papel de criagdao, mas, ao contrario de reconhecer o
mundo “dado”, estatico, como um mundo “dadivoso”, dinamico. Desde logo,
a conscientizagao implica a clanficagdo, que jamais tem fim, do que esta
“oculto” nos homens que agem no mundo sem reflexao critica. Se os homens
nio abordam o mundo de modo critico, a sua aproximagdo € ingenua. Nou-
tros termos. eles nio adotam uma atitude epistemologica para com o mundo,
eles ndo o agarram como objeto da sua capacidade de saber criador.

Sei bem que a conscientizagao, ao implicar uma reflexdo critica sobre
o mundo tal como ele devém e ao anunciar um outro mundo, nao pode fazer
abstracdo duma agao de transformagao de modo a permitir que esta predi¢ao
se concretize.

Bem sei que ndo é sendo por esta agdo que € realmente possivel aos
homens criar o mundo que se anuncia nessa critica.

Eu bem sei que a passagem de uma percepgao ingénua da realidade
para uma percepgao critica nao € por si mesma suficiente para a libertagao do
homem. Sei muito bem que o carater teologico de conscientizagao apela para
uma praxis real.
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Mas eu sei também muito bem que a conscientizagao, mesmo na reve-
lagio de tudo o que ha de opaco no fundo da consciéncia, constitui um ins-
trumento importante para uma agao transformante do homem sobre a realida-
de, que por enquanto comega pouco a pouco a ser descoberta, a ser trazida a
luz nas suas dimensoes “ocultas”.

“Dadas as proprias profundidades em que a consciéncia critica foi
absorvida, ‘igualizada’ pela sociedade de abundéncia, a libertagao da consci-
éncia de toda a manipulagio e de todo o doutrinamento que lhe foram impos-
tos pelo capitalismo, toma-se uma tarefa essencial e um preambulo necessa-
rio. O desenvolvimento, ndo duma consciéncia de classe, mas da consciéncia
sem mais, liberta de todas as deformagdes que sofreu, parece ser a condigdo
prévia fundamental duma mudanga radical. E, na medida em que a repressao
foi praticada e se estendeu a toda populagdo inferior, a tarefa intelectual, a
tarefa da educagio e da discussio, a tarefa consiste em arrancar nao apenas o
véu tecnoldgico mas também todos os outros véus por tras dos quais operam
o dominio e a repressdo: todos estes fatores ‘ideologicos’ se tomam os fatores
muito materiais das transformagdes radicais.” (Herbert Marcuse, The Obso-
lescence of Marxisme, Marx and The Western World, Nicholas Lobkowicz,
University of Notre Dame Presse, 1967, p. 417).

A conscientizagio ndo esta baseada sobre uma consciéncia aqui € um
mundo acold e nio tenta nunca fazer uma tal distingio. Ao contraro, ela e
baseada na correlagdo da consciéncia e do mundo.

Tomando esta correlagio como objeto da sua reflexdo critica, os ho-
mens iluminardo as dimensdes opacas do mundo que emerge a medida que
dele se aproximem. Desde logo, o estabelecimento da nova realidade que a
critica passada faz aparecer, ndo pode esgotar o processo de conscientizagao.
A realidade nova sera o objeto de uma nova reflexao critica. Considerar que o
processo desta nova realidade ndo deve por sua vez ser posto em causa, € uma
atitude tdo ingénua e reacionaria como a atitude que consiste em defender o
carater imutavel da antiga realidade.

A conscientizagdo, enquanto atitude critica dos homens na historia,
jamais conhecera fim. Se os homens continuarem a “aderir”, a “colar” a um
mundo “acabado”, enterrar-se-ao numa nova “opacidade”.

A conscientizagao, que se produz num momento dado, deve prosse-
guir no momento que segue, no curso do qual a realidade transformada faz
aparecer novos perfis.

Desta maneira, permitam-me que o repita, o processo de alfabetiza-
¢3o politica, assim como o de alfabetizagdo lingiistica, pode servir quer a
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domesticacdo quer a libertagio dos homens. No primeiro caso, de nenhuma ESCOLA
maneira o exercicio da conscientizagao € possivel; no segundo, € ele proprno a
conscientizagio. Desde logo se compreende o significado profundamente de-

sumanizante do primeiro e o esforco humanizante do segundo. Paulo Freire

| Escola é...
O lugar onde se faz amigos.

| Nao se trata so de prédios,
salas, quadros;
programas, horarios, conceitos.
Escola é, sobretudo, gente.
Gente que trabalha, que estuda,
que alegra, se conhece, se estima.
O diretor é gente,
o coordenador é gente,
o professor é gente,
o aluno é gente,
cada funcionario & gente.
E a escola sera cada vez melhor
na medida em que cada um
se comporte
como colega, amigo, irmao.

Nada de ilha cercada de gente
por todos os lados.

Nada de conviver com as pessoas
e descobrir que nao

tem amizade a ninguém.

Nada de ser como tijolo

que forma parede,

indiferente, frio, so...
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Importante na Escola,

nao é so estudar,

nao é so trabalhar.

E também criar lacos de amizade.

E criar ambiente de camaradagem.
E conviver, é ser “amarrado nela”.

Ora é logico...

Numa Escola assim vai ser facil
estudar, trabalhar, crescer,
fazer amigos, educar-se,

SER FELIZ!
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A voz do biografo brasileiro’
A PRATICA A ALTURA DO SONHO

Moacir Gadotti
Professor da Universidade de Sao Paulo
Diretor do Instituto Paulo Freire

Ja havia lido e estudado, no Brasil, com meus alunos e alunas, em
1967, o livro Educagdo como pratica da liberdade e estava lendo a edigdo
francesa de Pedagogia do oprimido, quando, em 1974, em Genebra, conheci
Paulo Freire pessoalmente. Eu fazia doutorado na Universidade de Genebra e
ele trabalhava no Conselho Mundial de Igrejas. Paulo, na época, fumava
muito. Eu sempre fui antitabagista. Talvez porque o fumo lembrasse a minha
infancia, pois passei grande parte dela cultivando essa cultura numa monta-
nha de Santa Catarina. Ndo por minha influéncia, mas por recomendagdo
médica, algum tempo depois, Paulo deixava definitivamente de fumar. Isso,
certamente, salvou-o de um cancer nos pulmoes.

Paulo tinha o habito de ler para mim alguns dos seus textos, escritos
a mio, com uma letra muito firme. Nio fazia muitas corregoes. Ele os escre-
via devagar, pensando muito antes de redigir. Quando ele se encontrava em
Genebra - pois viajava freqiientemente, sobretudo para a Africa - almogava-
mos no bandejao do Conselho. Ndo cansava de comentar e analisar a conjun-
tura brasileira. Quando podia, comia feijoada, como uma forma de lembrar-se
do Brasil. Nessas ocasides, manifestava vontade de voltar a trabalhar em
nosso pais.

Ele participava freqiientemente de seminarios e encontros na Univer-
sidade, mas ndo gostava de falar francés. Participou, em margo de 1977, da
banca examinadora da minha tese, mas falou em portugues, sendo traduzido
por outro membro da banca, o professor Pierre Furter. Percebi que fazia disso
um ato politico. Em outras ocasides, quando havia alguém do grupo do qual
ele participava que so falasse portugués, ele também, solidarizando-se, so se
expressava em portugués, criando a necessidade de tradugdo para ambas as

* Este texto foi publicado, originalmente, no livro Paulo Freire: uma biobibliogra-
fia, Sdo Paulo: Cortez/[PF/UNESCO, 1995, pp. 69-115. Sua transcrigdo (parcial)
na REVISTA DA FAEEBA foi autorizada pelo professor Moacir Gadotti, Diretor
Geral do IPF - Instituto Paulo Freire.
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