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PREFACIO

La pedagogia de Paulo Freire tiene profundas raices cultu-
rales. Recibe lo mejor de la tradicién filoséfica contempo-
rdnea, se nutre del método dialéctico de conocimiento rei-
vindicando el valor de la abstraccion historicamente deter-
minada. Contiene las técnicas mds depuradas de la praxis
cultural y empirica, abreva en el trasfondo ideoldgico vy, si
se quiere, mds provocador de los movimientos histérico-
sociales y politicos actuales.

Es una pedagogia cientifica donde la dimension epis-
temolégica se conjuga con la dimensidn gnoseoldgica, para
cimentar una antropologia politica que revalora dos instan-
cias cruciales del acontencer social contempordneo: la con-
ciencia y la historia. Paulo Freire es el pedagogo de la con-
ciencia; pero una conciencia inserta en los turbulentos pro-
cesos sociales, una conciencia historica.

El dinamismo de su método psicosocial expresa, en la
metodologia de la investigacion temadtica, un raro atributo:
las técnicas, el método en si, no estdn desvinculadas de la
actividad histérico-prdctica del hombre; se funden en un
complejo totalizador donde la cultura; en cuanto sistema-
tizacion de la experiencia humana, se cruza con las ‘“‘situa-
ciones existenciales estratégicas” y se proyectan, con todo
el dinamismo politico que esto implica, hacia el ‘““inédito
viable”. 8e alfabetiza concientizando; se concientiza alfa-
betizando. El método rescata a la conciencia en la historia,
para seguir construyendo su propia historia.

Una anaifabeta de Recife, en la discusion de uno de
los circulos de cultura dijo *“... Quiero aprender a leer y
escribir para dejar de ser la sombra de otros’’. Con razdn
entonces, Freire puede afirmar que aprender a decir su pa-
labra es, para un alfabetizando, aprender a pronunciar el
mundo. :

[7]




L.
LA EDUCACION COMO PRACTICA DE LA LIBERTAD

1. LA SOCIEDAD BRASILENA: LABORATORIO SOCIAL DEL
METODO EDUCATIVO PROBLEMATIZADOR

El discurso freireano parte de establecer la relacion central
de toda filosoffa, la relacion entre el pensar y el ser: “...en-
tendemos que para el hombre, el mundo es una reali-
dad objetiva, independiente de él, posible de ser conocida.
Sin embargo es fundamental partir de la idea de que el
hombre es un ser de relaciones y no solo de contactos. No
solo estd en el mundo sino con el mundo™!

Este hombre, ‘“‘ser de relaciones”, vive una pluralidad
dentro de la propia singularidad y tiene una cuota de criti-
ca en cuanto tal. Esta insercion en el mundo no deriva al
hombre hacia una inmanencia, al contrario, al poder com-
prender también puede trascender: “Su trascendencia, pa-
ra nosotros, se basa también en la raiz de su finitud, enla
conciencia que tiene de esta finitud, del ser inacabado que
es y cuya plenitud se halla en union con su Creador. Union
que por la propia esencia, jamds serd de dominacion o de
domesticacion, sino siempre de liberacion’?

Esta afirmacién freireana, que tiene un profundo sen-
tido teolbgico, se entreteje con una segunda afirmacion,
sobre el valor liberador de una religion des-alienada: *“... E-
xactamente por ser finito e indigente tiene el hombre
en la trascendencia por el amor, la posibilidad de retornar
a su fuente que lo libera™ Aqui encontramos la primera

1 paulo Freire, La Educacién como practica de la libertad, México, Siglo
X XI, 14a. edicion, 1976, p. 28.

2 Ibid., p. 29.

3 Ibid., p. 29.
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96 METODOLOGIA DE LA INVESTIGACION TEMATICA

Para finalizar, conviene sefialar como algunos grupos
de educacion popular han utilizado, con cierto éxito, pro-
gramas de ‘“‘educacién para la salud”, tratando de atacar
problemas reales y candentes de la comunidad, tales como
insalubridad de las aguas, saneamiento ambiental (basuras,
excretas, animales dafiinos, roedores) asf{ como aspectos
de atencién del lactante y/o profilaxis social. También en
este sentido, la incorporacion de técnicas de conservacion
de alimentos o proyectos para lograr dietas alimenticias
balanceadas y equilibradas, han sido tareas de probada
efectividad en la etapa post-alfabetizadora.

Sin embargo, ahora queda el camino abierto para nue-
vas experiencias creadoras, puesto que no existen recetas
vdlidas para todo tiempo y lugar, sélo la imaginacion y
el tesén, aunados al espiritu utodpico que Freire insiste en
proponer, puede hacer de la prictica de la educacién popu-
lar, una préictica de develacion y transformaciéon de la rea-
lidad; sélo asi tendrd valor el hondo sentido “utopico”
de Marx cuando afirmaba que *... Cada una de las actitu-
des del hombre ante el hombre y ante la naturaleza tiene
que ser una determinada manifestacién de su vida indivi-
dual y real, una manifestacion que corresponda al objeto
de su voluntad. Quien experimente amor sin ser correspon-
dido, es decir, sin que su amor provoque el amor del ser
amado, quien por medio de su manifestacion de vida como
amante no sea, al mismo tiempo, un ser amado, sentird que
su amor es impotente, una fuente de desdicha”.107

107 Cfr. Carlos Marx, Manuscritos Economicos Filosoficos de 1844,
Grijalbo, México, 1975, p. 160,

SEGUNDA PARTE:

TEXTOS SELECCIONADOS DE PAULO FREIRE




I.
TERCER MUNDO Y TEOLOGIA. CARTA A UN JOVEN

TEOLOGO* :

Paulo Freire, no responde directamente a las cuestiones
planteadas en su carta, sino que desarrolla libremente algu-
nas ideas, tomando como punto de partida el problema
realmente fundamental de la liberacion del hombre.

CAMINO CRISTIANO

Pienso que una de las mayores preocupaciones de los cris-
tianos en relacion con este problema es la de superar las
ilusiones idealistas de querer cambiar al hombre sin cam-
biar su mundo, actitud que implica la conservacién del
“status quo” que impide a los oprimidos ser plenamente
humanos. Es imposible cambiar al hombre sin cambiar la
realidad concreta. Hay una incuestionable dialéctica en
este proceso; si olvidamos esta dialéctica caemos en uno de
los desastrosos errores: “‘subjetivismo” u “‘objetivismo”.
Cuanto mds envueltos estemos en las formas de ac-
ci6on basadas en la ilusion idealista, tanto mds estaremos al

*En este texto se reproducen trozos de una carta que enviara Paulo
Freire a Rogelio de Alcida Cunha, quien, bajo la direccién de J. B. Metz, se
encontraba haciendo su tesis doctoral en teologia sobre los trabajos del mismo
Freire.

Fue publicada por Perspectivas de Didlogo, N S, Nro. 50, 1970, pp.
301-305. En inglés aparecié en Catholic Mind. America Press, 70; setiembre
de 1972, pp. 6-8 y en LADOC 11, 29c¢, abril de 1972, 2 p.

Fue reproducido en castellano también en Contacto, Afio 9, Nro. 1,
febrero de 1972, pp. 64-66, y aparecié finalmente, en Selecciones de Teolo-
gia, Facultad de teologia S. Fco, de Borja, Espaiia, Nro. 50, 1974, Vol 13,
abril-junio de 1974, pp. 178-180.

Hemos tomado en esta antologia, la versibn aparecida en la revista
Contacto.
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100 TERCER MUNDO Y TEOLOGIA

servicio de las élites de poder y asi nuestra accion se vuelve
necesariamente paternalista. En vez de trabajar para trans-
formar la realidad injusta cooperamos en “asistencialis-
mos” y actividades que yo normalmente llamo “suminis-
trar aspirinas”. Precisamente en razon de este tipo de acti-
vidad, las élites proclaman nuestra virtud, mientras noso-
tros seguimos durmiendo en paz.

Sin embargo, si nos esforzamos en una accidn real-
mente amorosa, invitando a la gente a “‘quitar los velos de
la realidad™, a descubrir las verdaderas causas de su miseria
y opresion; cuando buscamos por medio de la “concienti-
zacién” hacerles posible cambiar su percepcién ingenua de
la realidad por otra dialéctica, las élites poderosas ya no
proclamardn nuestras virtudes. Somos entonces considera-
dos enemigos de la “Civilizacién Occidental Cristiana”.

Pero, al aceptar la posicion revolucionaria que defien-
de cientificamente la transformacién conjunta de hombre

y realidad, yo estoy convencido de seguir el verdadero ca-
mino cristiano.

ESPERANZA QUE BUSCA

Al discutir el Nuevo Testamento como el “Testamento de
lo Nuevo”, Moltmann afirma que nos confrontamos con
una fe de orientacién escatoldgica no interesada en un he-
cho del pasado, sino que se orienta hacia el futuro y por
eso necesita cambiar el mundo en vez de explicarlo, actitud
que crea historia en vez de simplemente interpretar la natu-
raleza. Y afiade que en el tiempo moderno las esperanzas
de algo nuevo de parte de Dios emigraron de las iglesias y
han sido invertidas en las revoluciones y cambios rdpidos,
quedando atrds en la Iglesia generalmente la reaccion y el
conservadurismo. Los hombres se volvieron “religiosos”,
transformados en recipientes de un mensaje viejo, mientras
en el mundo moderno se vuelven pioneros y descubridores
de nuevas posibilidades.

CARTA A UN JOVEN TEOLOGO 101

Debemos transformarnos en descubridores de nuevas
posibilidades y al tiempo hacerlas concretamente reales.. ’

No hay esperanza en la pasividad, en la acomodacién,

en el ajuste, sino en la dialéctica inquietud y paz, que ca-
racteriza al acto critico de la bisqueda permanente. Mi
espera solo es vélida, si busco y lucho con esperanza. '

Una teologfa en que la esperanza fuera una espera sin
busqueda, seria profundamente alienante, porque estaria
tomando por hombre a alguien que ha renunciado a su
praxis en el mundo; negaria al hombrg como ser de la
transformacion y negaria ademds la propia salvacion como
busqueda en la conversion. La salvacié{l debe ser‘trabajada
para ser esperada. La esperanza de cardcter fatahsta,’en 1:;
que nada hago en el mundo sino esperar que hay mds alld
de é1, que es puro, justo y bueno, y que nos lleva a una
espera inactiva, y, por €so mismo, falsa. Egta espera nos lle-
va al acomodo con el “status quo™ y encierra un equivoco
fatal: la dicotomia absurda entre mundanidad y transcen-
dentalidad. o

De esta forma, me hago complice de la injusticia, del
desamor, de la explotaciéon de los hombre§ en el mundo y
niego el propio acto de amor con que Dl'OS .Absolut’o, se
limita a si mismo (y solamente El podria limitar fil Si Pro-
pio), al valorar a los hombres; aunqge_l,hnitados, 1'n€:onclu-
sos, inacabados, como seres de decision, coparticipes de
Su obra creadora.

No puedo aceptar ningin inmov@lismo, que dgstruye
el profundo sentido utopico y profético del mensaje Cris-
tiano, ntensaje que nos sella como seres de camino, opues-
tos a la estabilidad, al acto de detenerse que Cristo denun-
cio... .

Fuera de esta unidad denuncia-anuncio que son ac-
cién y reflexion constantes, no hay esperanzay me parece
que perdemos nuestra direccion como hombres en el mun-
do y con los hombres.
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COMPROMISO HISTORICO

La verdadera humanizaciéon del hombre ha de ser realizada
en l.a historia y no en la interioridad de la conciencia. Si la
realidad impide al hombre humanizarse, a é1 le toca.cam-
biar esa realidad.

Y_o estoy convencido de la enorme tarea que hemos
de realizar los cristianos en este dominio, siempre que sea-
mos capaces de superar los mitos idealistas y participar en
la transformacioén revolucionaria en vez de seguir negando
la contribucién realmente importante de Marx. Ni Marx
es responsable de la esclavizacion del hombre, ni Cristo de
nuestra cobardia. .

Por eso, la primera condicién para saber escuchar y
pqner'e_f’ectivamente en prictica la Palabra de Dios, es en
m1 opinion, estar genuinamente dispuesto a comprometer-
se en el proceso de liberacion del hombre. Pero, repito, tal
proceso exige el compromiso histérico, exige la acc;i()n
transformadora que implica el enfrentamiento con los po-
derqsos_ de la tierra. La Palabra de Dios, en ultimo anilisis
me invita a re-crear el mundo, no para la dominacién dej
mis hermanos, sino para su liberacién. De esta manera yo
no soy capaz de escuchar esa Palabra, si no estoy urg’ido
por vivirla plenamente. Eso significa que escuchar la Pala-
bra de l?igs no es un acto pasivo ni un acto en el que so-
mos recipientes vacios para ser llenados por esa Palabra
entonces no podria ser salvadora. Esa Palabra de Dios en’
cuantq salvadora, es una Palabra liberadora, que los hom-
bres tienen que asumir historicamente. Los hombres de-
ben transformarse en sujetos de su salvacion y liberacion.

(HACERSE HOMBRE DEL TERCER MUNDO?

En este ser}tido, Unicamente el Tercer Mundo —en sentido
no geogréfico sino de mundo dominado, sin voz— es capaz
de escuchar la Palabra de Dios. Para que el Primer Mundo

CARTA A UN JOVEN TEOLOGO 103

pueda escucharla tiene que hacer primero su experiencia de
Pascua. O sea, morir como Primer Mundo para nacer de
nuevo como Tercer Mundo. Por eso también solo del Ter-
cer Mundo puede surgir una teologia Utopica, una teolo-
gfa de denuncia y anuncio que implica profecia y espe-
ranza.

A veces, aunque no sea tedlogo sino un “hechizado”
por la teologia, que ha marcado muchos aspectos de mi
pedagogia, tengo la impresion de que por €s0 el Tercer
Mundo puede convertirse en una fuente inspiradora del
resurgir teologico. Es que las Metropolis dominadoras es-
tan impedidas de ser utopicas por su naturaleza de socie-
dades para las cuales el futuro es la manutencion de su
presente: de Metropolis. Una teologia al servicio de la bur-
guesfa no puede ser utopica, profética y esperanzada, si-
no una teologia que crea un hombre pasivo y adaptado,
que espera una vida mejor en el “cielo”, que dicotomiza
el mundo.

Por eso, para pensar —y hay quienes piensan— fuera
de este esquema, es necesario hacerse hombre del Tercer
Mundo. Pero ser hombre del Tercer Mundo significa renun-
ciar a las estructuras del poder. Estar con los oprimidos,
con los “condenados de la tierra”, en una postura de au-
téntico amor que no es la conciliaciéon imposible entre
quien oprime, aplasta y mata y quien es oprimido, aplas-
tado, explotado y amenazado de muerte.

Ya es tiempo de que los cristianos distingan esta co-
sa tan obvia como el Amor, de sus formas patologicas:
sadismoy masoquismo. El contrario del amor no es, como
muchas veces se piensa, el odio, sino el miedo de amar que
es el miedo de ser libre. La mayor y la Gnica prueba de
amor verdadero que los oprimidos pueden dar a los opre-
sores, es, retirarles radicalmente las condiciones objetivas
que les dan el poder de oprimir, y no acomodarse, maso-
quisticamente a la opresién. Solamente asi los que opri-
men pueden humanizarse. Y esta tarea amorosa, que es
politica; revolucionaria, pertenece a los oprimidos. Los

e
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opresores, en cuanto clase que oprime, jamids liberan y ja-
mas se liberan. S6lo la debilidad de los oprimidos es sufi-
cientemente fuerte para hacerlo.

LABOR DE LA TEOLOGIA

Una audaz teologia de la revolucion tiene que hacer esta
distincion, como una teologia de la violencia tiene que de-
senmascarar una serie de mitos, entre los cuales el de que
solo el oprimido es violento, cuando se defiende, al final,
de la violencia del opresor. Para mi, violento es el acto con
que unos hombres o clases impiden a otros ser. Ah{ est4 ¢l
desamor. Por el contrario, amoroso es el acto que busca
anular esta prohibicién. La violencia de los oprimidos no
es violencia, sino respuesta legitima; es afirmacion del ser
que ya no teme la libertad y que sabe que ésta no es un
presente, sino una conquista.

Como la Palabra se hizo carne, s6lo es posible apro-
ximarse a ella a través del hombre, por eso el punto de
partida de la teologia ha de ser la antropologia.

De esta forma, una teologia utépica tiene que estar
asociada con la accion cultural para la liberacion, a través
de la cual los hombres deben sustituir su concepcion inge-
nua de Dios como un mito alienante por un concepto nue-
vo: Dios como una presencia en la historia que no impide
de ninguna forma al hombre hacerse la historia de su libe-
racion.

Los Seminarios, para constituirse en voces a favor de
la modificacion de la estructura social, deben constituirse
desde ya en centros utopicos, o sea, como denuncia de las
estructuras deshumanizantes y anuncio de que no pueden
darse fuera del compromiso de las estructuras en las que
los hombres puedan ser mds, amar, sonreir, cantar, crear,
recrear. Solamente asi, los Seminarios podrin ser profé-
ticos y hablar auténticamente de esperanza.

Por eso, aunque yo no sea tedlogo me alfneo con los
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que consideran que la teologia tiene una funcion importan-

te que desempeifiar. ‘ N
. Con todo, para cumplir esta importante tarea, el ted

logo debe tomar como punto de partida de su reflexion la
historia del hombre.




1I. «
CONCIENTIZAR PARA LIBERAR
(NOCIONES SOBRE LA PALABRA CONCIENTIZACION)*

ORIGEN DE LA PALABRA

Hablar de concientizacidén exige una serie de consideracio-
nes previas y me gustarfa empezar estas consideraciones
por la historia de la palabra.

Generalmente se piensa que yo soy el autor de este
extrafio vocablo por el hecho de que él es un concepto cen-
tral en mis ideas sobre educacion,

En América Latina y en los Estados Unidos creen que
yvo fui el hombre que bautizé esta palabra, pero la ver-
dad es otra: elia naci6 de una serie de reflexiones que un
equipo de profesores desarrolld en ISEB, Instituto Supe-
rior de Estudios del Brasil, Instituto que estaba asociado
al Ministerio de Educacién Nacional y que fue creado des-
pués de la llamada Revolucidén liberadora del Brasil en el
afio 64,

La palabra fue creada por uno de los profesores de
aquella época, yo no sabria decirles cudl, pero el hecho
fue que naci6 de’'sus reflexiones en equipo. Recuerdo en-
tre otros al profesor Alvaro Pinto un gran filésofo que es-
cribid el libro llamado Ciencia y realidad nacional; acaba
de publicar otro titulado Ciencia, conciencia y existencia,
y especialmente en Sociologia, yo citaria al profesor Gue-

*QOriginalmente fue una conferencia dictada de viva voz por Paulo Frei-
re en el Centro Intercultural de Documentacién (CIDOC) en Cuernavaca, Mo-
relos (México).

Aparecid publicado, bajo este titulo, en Contacto, Secretariado Social
Mexicano, México, Nro. 1, Afio 8, 1971, pp. 42-51, de donde hemos tomado la
version que publicamos en esta antologia.
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rr'eiro quien estd actualmente en la Universidad de Califor-
nia.

' Con todos ellos compartia muy a menudo y fue pre-
cisamente alli en el ISEB, en donde yo escuché por prime-
ra vez la palabra concientizacién y al oirla, percibi inme-
diatamente la profundidad de su significado, pues estaba
absolutamente convencido de que la educacion, como
practica de la libertad, es un acto de conocimiento, un
acercamiento critico hacia la realidad. Necesariamente en-
tonces, esta palabra comenzé a participar del universo vo-
cabular con el cual yo expresé mis posiciones pedagogi-
casy fa_icilmente pasd a ser considerada creacién mfa.

Fue Helder Cédmara, quien se encargé de difundirla
y ’de traducirla al inglés. Asi por la influencia de Herder
Céamara, mds que por la mia, la palabra entr6 a Europa y
a los Estados Unidos.

En 1965 escribi un articulo en la revista Civilisation
et Développement que titulé “Educacion y concientiza-
cion”, pero fue Helder Camara, quien en sus giras por el
mundo hizo conocer este vocablo cuyo uso es muy comin
en Estados Unidos, en donde con frecuencia se leen ar-
ticulos en los que se habla de concientizacién. Sin embar-
g0, cada dia me convenzo mds de que la palabra debe ser
usada en su forma brasilefia ‘“‘concientizacao” y conservar
su ortografia. Por eso al escribir un articulo, hace poco
en inglés dije: “The concientizacao process”. ’

¢QUE ES CONCIENTIZACION?

He observado que a veces se pretende identificar concienti-
zacién con la “Prise de conscience” y es necesario decir
que no son la misma cosa. Para demostrarlo voy a definir
12‘18 .dos dreas: e? drea de la concientizacion y el drea de la
prise de conscience”. Realmente sélo es posible la “con-
cientizacion” porque es posible la “prise de concience”.
Si los hombres no fueran capaces de tomar conciencia de
no habria concientizacion. ’
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Fuera de esto caerfamos en una posicion elitista y por
lo tanto no mds liberadora, no mds humanista, no mds
humanizadora. Pero ahora, a partir de esto jcémo hacer un
tipo de accion cultural o de educacion para la libertad,
cuando sabemos que los otros estdn siendo sometidos en
los llamados medios de comunicaciéon? (Que son medios de
comunicados y no de comunicacion). Son medios de propa-
ganda, de domesticacion y no de liberacion, no de comunica-
cion. Es necesario liberar este concepto del mal que se le estd
haciendo. Se estd llamando medios de comunicacion a toda
esta invasion masiva de slogans. Comunicacién no es slogani-
zacion, es otra cosa. Sabemos que por esta razon la accion
cultural para lalibertad se presenta como un tipo de accion.

Estudiemos por ejemplo la situacion limite de los
campesinos del Nordeste del Brasil. Ellos tienen una con-
ciencia fuertemente oprimida que les impide tener una per-
cepcion estructural de la realidad. Son incapaces de perci-
bir el hecho, la sitaucion limite como algo que se constru-
ye en la realidad objetiva y concreta en que €l hombre estd.
Pero a pesar de ¢llo y por el hecho de ser hombre, necesita
explicar la realidad en que vive. ;Como se cuestiona?
;Cudles son las razones que se da? ;Como analiza este caso
su conciencia oprimida?

Generalmente se asume una ‘postura valorativa de la
situacion extrema en que se halla. Busca las causas, el ori-
gen de su estado en entidades superiores mads poderosas
que el hombre. Una de esas entidades es Dios, que aparece
como el hacedor, la causa de su estado. Dios es responsable, y
por esto‘nada tiene que hacer... Muchos cristianos de hoy,
gracias a Dios, han reaccionado fuertemente contra esto,
sobre todo en el Brasil. Pero de nifio yo conoci muchos sa-
cerdotes que iban a decirle a los campesinos: ten paciencia,
Dios lo quiere as{, ganards el cielo... Cuando el cielo tene-

mos que ganarlo ahora, aqui, nosotros; el cielo es nuestra
obra, lo debemos alcanzar nosotros desde ya. La salvacion
debe ser lograda y no simplemente esperada. Esta seria una
teologfamuy pasiva que yo no aceptaria.
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(ENTONCES QUE ES CONCIENTIZACION?

Una de las caracteristicas del hombre es que, el hombre
es solo él, hombre. Soélo él es capaz de tomar distancia
del mundo y de la realidad de la cosa distante. Unicamen-
te el hombre puede alejarse del objeto para admirarlo.

Al objetivar o admirar (admirar tomado aqui en sen-
tido filoséfico) los hombres son capaces de actuar cons-
cientemente sobre la realidad objetivada. Esto precisamen-
te es la praxis humana, la acciéon-reflexiéon del hombre so-
bre el mundo, sobre la realidad. Sin embargo en su acer-
camiento hacia el mundo, hacia la realidad, en su movi-
miento en el mundo y con el mundo, los hombres tienen
un primer momento en el cual el mundo, la realidad obje-
tiva no se da a ellos como un objeto cognocible de su con-
ciencia critica. En otras palabras: en el acercamiento es-
pontdneo del hombre hacia el mundo, la posicion normal,
fundamental, no es una posiciéon critica, sino que es una
posicidén ingenua.

A este nivel de espontaneidad no es que no haya con-
ciencia de la realidad, lo que no hay es la postura critica;
hay una percepcion de la realidad que incluso ofrece cono-
cimiento de ella y que los griegos llamaron doxa o mera
opinidén o creencia. El conocimiento que permanece a ni-
vel de la pura doxa y que no va mds alld para alcanzar el
nivel del opus, o la razén de ser de la realidad, como diria

Mao-Tse-Tung, no alcanza a ser conocimiento, no es logos
de la realidad.

Ahora bien, basta ser hombre, para tomar concien-
cia de. Basta ser hombre, para captar la realidad en las re-
laciones dialécticas que se proyectan entre hombre y mun-
do-mundo y hombre; tan intimas que nosotros realmente
no podriamos hablar ni siquiera de hombre y mundo, sino
de hombre o mundo-hombre. Este primer nivel de aprehen-
sion de la realidad es la “‘prise de conscience”. La toma de
conciencia de la realidad existe precisamente, porque como
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seres situados, fechados, como dijo Gabriel Marcel, los
hombres estdn con v en el mundo, espectdndolo.

Esta ‘“prise de conscience” no es todavia la concien-
tizacién. Esta es la “prise de conscience” que se profun-
diza. Es el desarrollo critico de la “prise de conscience”,;
por esta razén, la concientizacion implica la superacion
de la esfera espontdnea de aprehension de la realidad, por
una esfera critica en que la realidad se da ahora como un
objeto cognocible en que el hombre asume una posicién
epistemologica; en que el hombre busca conocer. La con-
cientizacion asi, es el test del ambiente, de la realidad.
Cuanto méas se concientiza uno, tanto mds devela la reali-
dad, tanto mas penetra a la esencia fenoménica del objeto
frente al cual se encuentra para analizarlo. Por eso mismo
la concientizacién no es estar frente a la realidad asumien-
do una posicion falsamente intelectual, por lo tanto inte-
lectualista; es por esto por lo que la concientizacion no
puede existir fuera de la praxis, esto es, fuera de la accion-
reflexi6én, como unidades dialectizadas permanentemente
constituyendo la forma de ser o de transformar el mundo
que caracteriza a los hombres.

CONCIENTIZACION COMO COMPROMISO HISTORICO

Por ello mismo la concientizacion es compromiso histo-
rico. No hay concientizacion sin compromiso historico.
De ahi que la concientizacion sea también conciencia
historica. Es inserciéon critica en la historia. Implica que
los hombres asuman el rol de sujetos hacedores del mun-
do; rehacedores del mundo; pide que los hombres creen
su existencia con el material que la vida les ofrece, y es
por esto por lo que mientras mds concientizados, mds
existen.

Descubrirse oprimidos sélo comienza a ser proceso
de liberacion cuando este descubrirse oprimido se trans-
forma en compromiso historico que significa “‘engagement”
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“Engagement” es algo mds que compromiso; es exacta-
mente la insercién critica en la historia para crearla, para
hacerlg.’ Por lo tanto, del hecho de que se perciba quia uno
¢s oprimido, pero si de ahi en adelante no se conpromete
en un proceso de transformacion de la realidad concreta
opresora, no hay compromiso histérico en este hombre
todavia, y por esta razon no estd concientizado.

- La con.cientizacio'n, implica por lo tanto que al per-
cibirme oprimido, yo se que solo me liberaré si transfor-
mo la situacién concreta en que me encuentro oprimido
y no puedo transformar esa situacidon en mi cabeza por-
que eso serfa idealismo en el sentido filosdfico de la
expresion, seria caer en una forma de pensar filosofica
en la cugl la conciencia “crea realidad”. Yo decretaria
desde mi conciencia que ahora seria libre. Sin embargo
las es.trqcturas seguirdn siendo las mismas y esto no reali:
za mi ’11bertad. Entonces la concientizacién implica esta
insercion critica en el proceso, implica el compromiso
histérico de transformacion.

Por e?sta razén es por la que la concientizacion invi-
ta a asumir una postura utopica frente al mundo, postura
que convierte al concientizado en factor utdpico. Al afir-

mar ?sto es preciso decir a ustedes, qué comprendo yo por
utdpico.

LOS ACTOS DE DENUNCIAR Y ANUNCIAR

Utop{co para mi no es lo irrealizable, no es el idealismo
Utopia es la dialectizacion en los actos de denunciar y,
anunciar. El acto de denunciar la estructura deshumanizan-
te, y el acto de anunciar la estructura humanizadora. Por
est.a razon es también compromiso histérico. La utopia
€xige conocer criticamente. Es un acto de conocimiento.
Yo no puedo denunciar la estructura deshumanizante si
no la penetro para conocerla. No puedo anunciar si no la
conozco. Pero entre el momento del anuncio y la realiza-
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cion del anuncio hay algo que debe ser enfatizado y es que
el anuncio, no es el anuncio de un proyecto, sino que es
el anuncio de un ante-proyecto. Porque el ante-proyecto
se hace proyecto en la praxis histérica. Ademds entre el
ante-proyecto y el momento de la realizacion o concreti-
zacion del proyecto hay un momento que se llama histo-
rico. Es exactamente la historia que nosotros tenemos que
crear con nuestras manos y que tenemos que hacer. Es el
tiempo de las transformaciones que tenemos que realizar.
Es el tiempo de mi compromiso historico. Por esta razén
solamente los utdpicos —y en tanto que utdpicos revolu-
cionarios— (quien fue Marx sino un utépico, quien fue
Guevara sino un utopico) pueden ser proféticos y pueden
ser esperanzados.

Unicamente los que estdn anunciando y denunciando
permanentemente, comprometidos en un proceso radical
de transformacion del mundo para que los hombres pue-
dan ser mds, solamente estos pueden ser proféticos. Los
hombres reaccionarios, los hombres opresores no pueden
ser utépicos, no pueden ser proféticos y porque no pue-
den ser proféticos no pueden tener esperanza.

;Cudl es el futuro del opresor, sino la preservacion de
su presente de opresor? ;Cudl es el drea de denuncia que
pueden tener los opresosres sino la denuncia de quienes
los denuncian? ;Cual es el drea del anuncio de los opreso-
res sino el anuncio de sus mitos y cudl puede ser la esperan-
za de los que no tienen futuro?

Veo abierto el gran camino a una teologia, la teologia
utépica de la esperanza. La postura utdpica de los cristia-
nos denunciadores y anunciadores, histéricamente com-
prometidos. Convencidos de que la vocacion ontolbgica
histérica de los hombres no es la de adaptarse, no es la de
adecuarse; no es la de gastar el 90%de su tiempo haciendo
concesiones para mantener lo que llamamos vocacion his-
torica de la Iglesia. Tencmos una vocacion histérica inmen-
sa y no podemos perjudicar esta vocacion por causa de un
hecho y no podemos comprometerla por causa de un proble-

b i
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ma asi aislado, porque la Iglesia tiene el mundo todo. (Por

" qué entonces amenazar su tarea histdrica con un hecho so-

lamente? Esto es, no ser utopico, esto es ser, precisamente
maquiavélico, pésimamente maquiavélico, esto es conce-
der y perderse en la concesion.

LA CONCIENTIZACION SE APODERA DE LA REALIDAD

La concientizacién estd evidentemente vinculada a la uto-
pia. Implica la utopia. Cuanto mds concientizados esta-
mos, tanto mds por el mismo compromiso que asumimos
de transformacién somos anunciadores y denunciadores.
Pero esta posicion debe ser permanente; porque desde el
momento en que nosotros denuncidramos y anuncidramos
una estructura deshumanizante, por ejemplo, y nos com-
prometiéramos con la realidad, ya que el proyecto se ha-
ce sOlo en la Praxis, desde ese momento en el cual alcan-
zaramos la concientizacién del proyecto, si dejaramos de
ser utopicos, automdticamente nos burocratizarfamos y
este es el peligro de las revoluciones, cuando ellas dejan de
ser permanentes. Una de las geniales respuestas, es la res-
puesta de la revolucién cultural, Esta dialectizacion que no
tiene propiamente un ayer, n1 un hoy, ni un después, que
no es estdtica porque es un que hacer constante de trans-
formacion,

La concientizacién es esto: un apoderarse de la reali-
dad; por esta razoén misma, incluso por la propia raiz uto-
pica que la informa viene siendo un desgarramiento de la
realidad. La concientizacién produce la desmitologizacion.
Es obvio e impresionante, pero la concientizacion para la
liberacién jamds podra ser desarrollada por los opresores;
(como desmitologizar si yo oprimo? La labor humanizan-
te no podrd ser otra sino la labor de desmitificar. Por ello
mismo la concientizacion es el acercamiento critico tanto
cuanto mds posible sea, hacia la realidad, develdndola pa-
ra conocerla y conocer los mitos que engafian y que ayu-
dan a mantener la realidad de la estructura dominadora.
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EL COMO DE LA CONCIENTIZACION

Se podria objetar: ;y donde encontramos el proceso? el
;como de la concientizacién? o ‘

El cémo de la concientizacidon implica un punto béa-
sico que me parece el punto de distincion sob'rfe todo entre
la educacion cdmo instrumento de dominacidén y la edu-
cacién como instrumento de liberacion.

La educaci6n sistemdtica para la domesticaciQn se ca-
racteriza por ser un acto de transferencia de conocimiento
en el cual el educador transfiere su sed de saber a los edu-
candos que, pasivos, reciben el saber. o

En este tipo de relaciones es inviable la concientiza-
cion. La concientizacion aparece sin embargo y a pesar.de
esa educacion, en la reaccion de los estudiant.es, precisa-
mente porque la intencionalidad de la conciencia no puede
ser borrada por la misma forma de educacién domesticado-
ra que tenemos.

La educacion concientizadora, por lo tanto para la
liberacion, en lugar de ser este acto de transferenc@a de co-
nocimiento en el que ciertamente no hay conocirmeqto, es
un acto de conocer, y porque es un acto de conocer 1mp1§-
ca que en su proceso, educandos y educadores asuman si-
multineamente la posicion de sujetos cognoscentes me-
diatizados por el objeto conocido. Aqui no hay uno que
piensa, que sabe, frente a aquellos que dicen que no sabgn
y que necesitan ser educados, sino que hay sujetos curio-
s0s que buscan conocer.

&

EDUCACION PARA LA LIBERTAD

En la infraestructura, la superestructura se vuelve medi‘ati-
zada por los mismos hombres que introyectan 10§ mitos
supraestructurales, y que condicionan entonces lz_i infraes-
tructura. De ahi el fendmeno de la permanencia de .los
mitos de la vieja estructura y el fendmeno de la reactiva-
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cion de la nueva estructura del gobierno. Sin la captacién
critica de ésta no podemos entender, por ejemplo, como
tranformada una infraestructura, los hombres siguen
pensando como pensaban antes de la transformacién infra-
estructural. Y esta comprension de la dialéctica y de la sub-
determinacion, que ya estaba en Marx, es la que explica la
inviabilidad de una aprehensién mecanicista de las transfor-
maciones sociales. Para un mecanicista, transformada la
infraestructura, automdticamente se transforma la supra-
estructura, y esto no es verdad. Esto fue un problema que
tuvo Lenin, después de la Revolucién Soviética; este pro-
blema permanecié con Stalin, cuya solucién fue el fusila-
miento de los campesinos. Este es el problema que sigue
teniendo Fidel Castro, con los campesinos, aunque ya mu-
cho menos. Y este es el problema que tuvo y tiene Mao-
Tse-Tung, y la respuesta que ha dado él es la mds genial de
este siglo, es la respuesta de la revolucién cultural. ;Qué
es la accion cultural? ;Qué es la revolucién cultural? En
términos teodricos en el buen sentido de la palabra, es la
manera por la cual culturalmente atacamos la cultura. Esto
es plantear constantemente la cultura como problemay no a-
ceptar que se quede estdtica mitificindose y mitificindonos.

Mientras, la educacion como préctica de educacion, lo
que hace es enfatizar la inversion de la praxis y domesticar a
los hombres a través del reforzamiento de la introyeccion
mitica, la educacion para la libertad lo que intenta hacer es
sorprender la inversion de la praxis en el momento de la in-
version misma para no permitir esta inversion. Esto es muy
lindo pero ;cémo hacerlo?: a través de la problematizacién
de la propia fuerza inversora de la praxis, tenemos que te-
ner frente a nosotros como objeto de nuestro conocimien-
to el propio poder domesticador de la inversion de la
praxis. La verdadera inversién de nuestra accion transfor-
madora. En este momento el acto de conocer ilumina la
accion que es la fuente del conocer. Y esto implica exacta-
mente la dindmica permanente, constante, del plantea-
miento de cultura misma.
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Coémo hacer a Dios responsable de esa calamidad. Co-
mo si la absolutizacion del amor, pudiera someter al hom-
bre a una situacidon de constante sacrificio y de tanta penu-
ria. Bsto serfa admitir a un Dios marxista.

En el caso en que se constituye a Dios responsable de
la situacion extrema del estado de opresidén, entonces se
crean mitos en las estructuras dominadoras... Sila causa no
es Dios, es el destino. La conciencia a este nivel se vuelve
eminentemente fatalista y por lo mismo se cruza de brazos
y dice: “no hay nada que hacer”.

LA INCAPACIDAD ONTOLOGICA DE LOS OPRIMIDOS

La segunda hipotesis es también un mito fundamental man-
tenido por la estructura dominadora. La incapacidad onto-
l6gica de los oprimidos. La conciencia oprimida se analiza
y descubre en si, esencialmente la incapacidad de superar
la situaciéon limite y se constituye incapaz. Un Rvdo., Pres-
bitero me decia que en su pais los blancos dicen que Dios
cred a los negros para que fueran inferiores. Ahf se ve cla-
ramente lo que quiere decir el autor del libro, EI retrato de
los colonizados frente al retrato del colonizador: ‘‘el opre-
sor siempre traza el perfil de los oprimidos”. Para la con-
ciencia oprimida, lo repito, mds alld de la situacion limite
no hay nada que hacer.

Para la conciencia critica, para la conciencia que se
concientiza, més alld de esta situacion hay el INEDITO, (el
devenir) to que debemos realizar, la futuridad historica que
tenemos que crear y para lo cual es necesario transformar
la realidad concreta, que obstaculiza la humanizacién de
los hombres.

Cuanto mds analizamos la percepcion estructural del
hecho, las causas de su estado de cosas, y cuanto mds deve-
lamos la situacion opresora, seremos desafiados: de alli en
adelante nuestra opcidén para comprometernos 0 no, va a
ser (clara); después de hecho el andlisis nosotros nos com-
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prometemos 0 no nos comprometemos, pero tenemos que
saber por qué... Por esta razén el proceso de concientiza-
cion no deja a nadie de brazos cruzados. Es un proceso que
en unos descruza los brazos y en otros crea un sentimiento
de culpa. Y esto porque la concientizacién le da a uno la
certeza de que es Dios quien quiere eso. Al concientizarme
estoy cierto de que mis hermanos que no comen, que no
rien, que no cantan, que no aman, que sobreviven oprimi-
dos, que sufren aplastados, odiados, siendo menos cada
dia, sufren todo esto por causa de una realidad que crea esa
situacion extrema; y cuando esto sucede, yo... me integro
histéricamente a la accién; amando realmente, lo que vale
decir: teniendo la valentfa de comprometerme, cosa que
no es muy fécil, o tengo un sentimiento de culpa porque
no hago lo que debiera hacer. Sentimiento que maltrata y
que exige racionalizaciones para gratificarme. De ah{ que
un tedlogo norteamericano llame a estas racionalizaciones,
falsas generosidades, porque para superar ese sentimiento
de culpa yome hago fildntropo, busco compensacionesen la
limosna; mando un cheque para construir una Iglesia, hago
donaciones, por ejemplo un terreno para construir una
capilla o un monasterio para las monjitas, pensando con
€s0 comprar mi paz. Pero la paz no se compra, la paz no se
vende; la paz se vive. Y yo no puedo vivir mi paz fuera de
mi compromiso con los hombres y mi compromiso con los
hombres no puede existir fuera de su liberacion y su libe-
racion no puede existir fuera de la transformacién final de
las estructuras en que ellos estdn deshumanizados. Enton-
ces s6lo hay un camino para comprar mi paz: hacerla con
los otros.

Es muy interesante observar como en los diferentes
cursillos que he dictado en varios paises, las dos actitudes
se producen, muchas veces he sido violentamente atacado
porque mucha gente al oirme, empieza a desnudarse y al
hacerlo piensa que la estin desnudando y la tendencia
es precisamente, atacar al que provocd su develamiento.
Ver este proceso es muy interesante.
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EL MIEDO A LA LIBERTAD

Este proceso se da también entre los hombres sencillos. En-
tre ellos hay muchos que huyen de la libertad. La opresién
es una cosa tan fuerte que produce el miedo a la libertad.
El miedo a la libertad existe cuando al hablar o discutir
sobre ella, uno piensa que esto ya es una amenaza. La liber-
tad es algo que no se regla. Es algo muy dificil, porque na-
die da la libertad a nadie, nadie libera a nadie, nadie se li-
bera solo; los hombres s6lo se liberan en comunién, me-
diatizados por una realidad que ellos deben transformar.
Me parece que a nivel teologico seria mds o menos as{:
nadie se salva solo, nadie salva a nadie, porque sblo en co-
munion podemos nosotros salvarnos o no salvarnos. Usted
no me salva, porque mi alma, mi ser, mi cuerpo consciente
no es objeto de salvacion de parte de A o de parte de B.
Somos sujetos de la salvacién en comunién. Somos sujetos
que buscan, que hacen la salvacion. No quiero decir que
Dios no nos haya salvado con su presencia en la historia,
yo hablo a nivel nuestro.

LA CONCIENTIZACION, UN PARTO DOLOROSO

Recogiendo todo lo que acabo de decir, vemos que la con-
cientizacion es un parto doloroso para el cual no hay el
lenitivo de los ejercicios que deja a las mujeres libres de
dolor. La concientizacion implica también un momento
perturbador, tremendamente perturbador, en el ser que
empieza a concientizarse, momento en el cual el ser co-
mienza a renacer. Porque la concientizacién exige la pas-
cua. Es decir, exige morir para nacer de nuevo. Todos los
cristianos debemos vivir nuestra pascua y esto es utopia.
El hombre que no hace su Pascua en este sentido de mo-
rir para volver a nacer, no es cristiano. Por eso el cristia-
nismo es para mi una doctrina maravillosa aunque dicen
que soy un lider comunista. £l comunista internacional...
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es todo lo contrario. Yo nunca he tenido la tentacion de
dejar de ser, de estar siendo, porque todavia no soy ca-
tolico, sino que estoy siéndolo todos los dias. La condi-
ciébn de ser, es estar siendo. Hasta ahora no he sentido
la necesidad de abandonar la Iglesia, de dejar mis convic-
ciones cristianas para decir lo que estoy diciendo, ni para
ir o no ir a la cdrcel, al exilio. S6lo siento apasionadamen-
te, corporalmente, fisicamente, con todo mi ser, esa pos-
tura cristiana, porque me parece, como dicen los chilenos,
harto revolucionaria, harto humanista, harto liberadora y
por ello mismo comprometida, utdpica y esto tiene que
ser a mi juicio nuestra posicidn, la posicion de la Iglesia
que no olvida que por origen estd llamada a morir tem-
blando de frio. Esto es una utopia, es una denuncia y un
anuncio en el compromiso histérico que expresa la valen-
tia en el amor.

Debemos dar nuestro testimonio y la concientizacién
es un llamado a esto: a ser nuevos cada dia y por eso es
paz y por eso hace que podamos entender a los otros.

La concientizacién, no es imposicién, no es una ma-
nipulacién. Yo no puedo imponer al otro mis opiniones;
s6lo puedo invitarlo a departir, a discutir. Imponer a los
otros mi manera de pensar es una forma de alienarlo, de
manipularlo.

III.

DESMITIFICACION DE LA CONCIENTIZACION*
UNA CHARLA CON PAULO FREIRE EN CUERNAVACA,
MORELOS

Voy a intentar hacer una exposicién, pero no en términos
bancarios. Voy simplemente a decirles algunas cosas sobre
un problema que a mi me parece importante y que es el
resultado de las observaciones que he hecho en América
Latina y parte de los Estados Unidos: es lo que yo llamo la
Mitificacion de la concientizacion.

Quiero simplemente presentarles como percibo yo es-
te proceso de mitificacion de la concientizacion. Por otro
lado espero que ustedes procuren reflexionar a partir de
su experiencia, con relacion al andlisis que voy a intentar
hacer, y ver si falta algo en este proceso que yo no haya
percibido de antemano.

A mi me parece que esta palabra concientizacion, que
designa a un proceso, provoca diferentes actitudes en dife-
rentes personas y en diferentes grupos.

1) Algunas personas y algunos grupos asisten a los
cursillos y a los seminarios sobre concientizacion, buscan-
do encontrar a veces en la propia palabra concientizacion,
una sefial magica, encontrar una especie de ayuda mdgica
que fuéra capaz de resolver problemas de orden emocional
que estas personas y estos grupos tienen; personas que tie-
nen ciertos traumas provocados incluso por la propia reali-
dad histérica, por el propio momento historico que esta-

*Este articulo es la versidn mecanografiada de la conferencia que bajoel
mismo titulo dictd de viva voz Paulo Freire en el Centro Intercultural de
Documentacién (CIDOC) en Enero de 1971, en Cuernavaca, Morelos (México).

Fue publicado, con una breve introduccion a cargo de Luis Llorens
Baoz en Contacto, Secretariado Social Mexicano, Afio 9, Nro. 2, 1972, pp.
38-49, D€ esta publicacién hemos tomado la version que reline esta Antologia.
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mos viviendo, provocados por los problemas que afronta-
mos en nuestra vida diaria, provocados por las relaciones
familiares, provocados por una cierta crisis de valores que
vivimos hoy y que provoca en si misma un descompds en-
tre la generacién joven y la generacion madura, la diver-
gencia de percepcion de la vida misma y de los valores de
la vida, los problemas econdmicos, todas estas cosas se
constituyen como un factor de desequilibrio emocional.
Entonces, algunas personas —no sélo ni necesariamente
jovenes, también personas maduras— buscan la palabra
concientizacion y lo que representa el proceso como si
fuera una ‘‘varita mégica”, que en si fuera capaz de res-
taurarnos el equilibrio emocional que se ha roto, como
si en lugar de venir a un seminario de cardcter cientifico
viniéramos a una reunién de hechiceria para buscar esa
medicina especial.

2) Otro grupo busca los cursillos de concientizacion,
no propiamente para encontrar un instrumento madgico
capaz de resolver sus problemas personales, que nunca
son personales porque son reflejo de problemas sociales,
pero busca, mdgicamente también, este instrumento co-
mo un instrumento de actuacién en la sociedad para ha-
cer la transformacién revolucionaria. Les parece, en pri-
mer momento, que la concientizacién es precisamente
el instrumento necesario que hacia falta, que con soélo
pronunciar la palabra se hard la revolucién, lo que es una
postura eminentemente maégica y totalmente inconsisten-
te; estas personas piensan que si sales en la noche con un
proyector, o con un cartel en la mano o con un aparato
cualquiera y se encuentran con grupos obreros o campe-
sinos, quedard hecha la transformacion del mundo.

3) El tercer grupo tal vez sea el mayor. Se acerca a los
cursillos de concientizacién procurando encontrar en ellos
la respuesta a ciertas angustias que tienen frente a la pro-
blemdtica social, cuya existencia reconocen y a la que les
gustaria inmensamente solucionar. Esta problematica se da
a partir de las soluciones conciliatorias: estos grupos son

UNA CHARLA CON PAULO FREIRE 123

eminentemente cristianos, mitologizados por ilusiones
idealistas, entre ellas la ilusion de que es poszble; transfor-
mar al hombre sin transformar al mundp, es p031ble‘huma-
nizar y liberar a los hombres dejando, sin embargo, intoca-
ble, virgen, la realidad social que prohibe que los. hon.lbres
sean. Estas personas corren 4vidas, golosas, mqu%etas.,
ansiosas y felices a los centros de cursillos de concienti-
zacién para ser llenadas por la palabra §f11vadora que va
a evitar la lucha de clases. La concientizacién entonces apa-
receria como una especie de tercera so_luci.c'?n s_alvac_iora, y
por ello mismo bien acomodada a la ilusion idealista de
que los cristianos se apoderan y con la cual se tornan reac-
cionarios. '

De ahi en adelante estos grupos empiezan a pensar
qué desarrollar para ellos, no sé como decirlo, aspirin
action, accion de aspirina. Con estas acciones de aspirina,
con la distribucion de cajas de aspirina, se resuelven los
problemas sociales: voy con mi amor al pueblo'que‘ suf.'r'e,
a mis hermanos que sufren; voy con una concwntlz.acmn
transformada en una caja de aspirinas a las c':omumda’des
y les digo: “‘miren sefiores, por qué no nos reunimos aquf,en
un clubecito de madres, en este clubecito de madrqs po-
demos estpdiar conjuntamente cémo hacer las vestimen-
tas de los nifiitos que van a nacer, aprender z'l’dar leche a
los nifiitos, y todos los dias antes de la reunién, rezamos
un Avemaria para empezar bien”, y llamam.os a estg) con-
cientizacién y la convertimos en una especie de opio. E?n
esta perspectiva deberfa ser condenada como droga, ;no?:
peor que la droga, mucho peor. _

Yo no quiero hacer aquf juicios de valor y decir estos

" grupos son malos, no; entre ellos yo no tengo duda alguna

de que hay miles de personas excelen'tes, amorosas, con
una buena voluntad, fantéstica, y les digo esto sin ningin
sentido de ironfa, como resultado de mi observz;cmn, de
mi experiencia; pero son realmente personas e(}u{vocadas,
y ni siquiera les digo que son personas 1deologlcamepte
reaccionarias, pero no saben qué son. En el fondo son ilu-
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sionadas, son ideologizadas por la estructura de dominacién
sin saberlo, en el fondo son dominadas también y no saben
que lo son; sin embargo aparecen como liberadoras y salva-
doras de los pobrecitos hermanos que estdn sufriendo.

De ahi, entonces, que la concientizacion aparezca en
estas personas como un instrumento de conciliacién, un
instrumento de conexion entre aquellos que prohiben que
uno sea y aquellos que tienen prohibido ser por los otros;
transforman entonces el proceso de concientizacién en una
mitificacion amorosa o en un amor mitificado, en un amor
distorsionado, en una expresion falsa de amor. En Gltima
instancia, la concientizacién aparece como un instrumento
de enfatizacién de masoquismo; esto €S, YO necesito, en
nombre del amor, hacerme masoquista para amar a la pro-
pia estructura que me hace no ser, esperando que con mi
paciencia un dia yo goce el cielo. En tultimo analisis es una
actitud absolutamente falsa, yo no creo que ninguna teolo-
gia seria pueda defender y respaldar esta postura totalmen-
te falsa que refleja una conciencia falsa, una conciencia
alienada y una conciencia que se aliena cada vez mds den-
tro de la misma estructura prohibitiva del ser, o del ser
mas, como dirfa Chardin.

4) Un cuarto grupo muy limitado, muy pequefio, se
acerca a la concientizacion con una postura realmente cri-
tica y dialéctica Se acerca a la concientizacion sabiendo
que no es varita mdgica para resolver problemas: se acerca
al proceso de la concientizacion tomandolo sélo como la
base fundamental de un proceso de educacion liberadora,
tomando la concientizacién como un esfuerzo dialéctico
de comprensién entre la subjetividad y la objetividad o, en
otras palabras, entre conciencia y mundo o, en otras pala-
bras atn, entre hombre y mundo. No dicotomiza estas dos
dimensiones, sabe que no hay hombre sin mundo y sabe
que-no hay mundo sin hombre: sabe que no hay concien-
Cia que no sca conciencia del mundo y sabe que no hay
mundo que no sea mundo de conciencia, csto ¢s, no parte
las cosas, no dicotomiza las cosas.
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Se acerca a la concientizaciébn no para repetir lo que
se dice, sino para recrear, acércase a la concientizacion sa-
biendo que no puede existir fuera de la acciéon y de la re-
flexion de los hombres sobre el mundo que prohibe que
los hombres sean; recurre a la concientizacién porque sa-
be que es necesario transformar la realidad en que no pue-
de ser, y sabe que sb6lo se transforma la realidad en la pra-
xis histérica y no desde la conciencia de los hombres. Por
eso, este cuario grupo rechaza toda perspectiva idealista
y se aproxima desde una perspectiva dialéctica para com-
prender dialécticamente los problemas sociales.

Este es un grupo pequefio, y ya que estoy en esto
me gustarfa decir que en México y en todos los pafses de
América Latina que yo conozco existe este grupo, pero
asimismo se dan los cuatro grupos, tanto aqui como en
Estados Unidos y Europa.

5) Sin embargo, existe un grupo mds, el quinto. Este
quinto grupo no se acerca propiamente a la concientiza-
cion; por el contrario, este quinto grupo la plantea frente
a él porque ya percibid mds o menos claramente el real
proceso de la concientizacién, en la medida en que desmi-
tifica la realidad, que desmitifica la conciencia de la reali-
dad; ya descubri6 que el develamiento de la realidad tor-
na posible —aunque no siempre se dé— un compromiso
historico de transformacion. Este grupo no es reciente, yo
lo sé, pues fui sefialado por éI en mi pais, y aparece ahora
también en América Latina cada vez mas fuerte.

Es el grupo que considera la concientizaciéon como la
satanizacion, y los que engarzan al proceso de concientiza-
cidn con Ia satanizaciéon del mundo no buscan propiamente
la concientizacion, se oponen a e¢lla, son diferentes a los de-
mds grupos. Los demds grupos se acercan a la concientiza-
cidbn con perspectivas falsas o perspectivas correctas; €ste
no, €ste tiene una perspectiva correcta de la concientiza-
cion, ¢ste ya sabe lo que es la concientizacién, y por eso
marca a la denuncia como satanizadora, porque descubrid
que la congientizacion en términos concretos y reales pue-
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de afectar precisamente los intereses que este grupo defien-
de; de ahi la necesidad de mitologizar la opinién publica,
considerando la concientizacién como un esfuerzo satini-
co. Es necesario entonces hacer magia o hacer mito.

En el fondo se identifica con los demds mitificantes,
pero mientras los demds mitifican con buena voluntad,
este mitifica sabiendo, ya no equivocadamente, que la ne-
cesidad de mitificar es la inica cosa, es el unico camino que
ellos tienen para evitar que la concientizacion se practique.

Es necesario usar una palabra clave, una palabra
ideologicamente cargada de efectos emocionales para que
la opinién publica ingenua tema la concientizacion, y es-
ta palabra aparece ahora como satanizacién. Tal vez sata-
nizacion sea mds fuerte, hoy dia, que comunistizacion
aunque en el fondo es sindnimo de comunistizacién para
esta ideologia de la dominacién. Indudablemente, para
los dominadores es imprescindible anunciar la sataniza-
c@én del proceso de concientizacién, porque miles de con-
clencias ingenuas podrian clarificarse en un proceso de
concientizacion y dejar de aceptar el efecto del poder
domesticador del mito satdnico que se atribuye al proceso
de concientizacion. Hay entonces que develar a este quinto
grupo, hay que desnudarlo; a los demds hay que desmiti-
ficarles la concientizacién para que acepten lo que es, y
a este quinto grupo (a mi me parece que sabe muy bien
lo que es este proceso) hay que desnudarlo, hay que dejar-
lo desnudo en la calle, caracterizado como un grupo anti-
humanista. Yo me propongo hacer también esa tarea.

Ahora me gustaria analizar rdpidamente los resulta-
dos de estas diferentes perspectivas o percepciones de la
concientizacion,

Analicemos el primer grupo, por ejemplo, aquel que
toma la concientizacion como un instrumento de solucién
de sus problemas emocionales, personales. Lo que pasa es
que este grupo se defrauda, porque en el momento en que
empieza una tentativa de experiencia de concientizacién
con otros grupos, descubre que su problema personal sigue
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y la tendencia es regresar silenciosamente y volver al circu-
lo de destruccidén neurdtica.

El segundo grupo es el de aquellos que buscan la con-
cientizaciéon como activistas de la revolucion: cuando em-
piezan a utilizar el proceso de concientizacion, perciben
que no es realmente magico. Entonces ;qué pasa? El re-
sultado me parece trigico desde el punto de vista de la
transformacion humanista del mundo. El grupo tiende de
ahi en adelante (cuando se encuentra los primeros obs-
taculos en el proceso, los primeros obsticulos para la
clarificacion de la realidad por parte de la conciencia
dominada, que él no conoce o cuya tipologia ¢l no co-
noce) a huir hacia la ilusidon idealista que consiste en caer
en el error objetivista, esto es, en el error segun el cual
la conciencia es mera copia de la realidad, es mero reflejo
de la realidad. Por lo tanto, lo que tenemos que hacer es
transformar la realidad y ella transformard la conciencia.
De ahf que la tendencia de este grupo es caer en el meca-
nismo de los procesos de transformacion.

Este mecanismo conduce a una perspectiva eminente-
mente antidialéctica de la transformacion del mundo; este
mecanismo incluso, no tiene nada que ver con Marx, es una
distorsién de Marx, pero no es marxismo (yo sugeriria a
aquellos que estén mds o menos preocupados por tener una
bibliografia, por lo menos un trabajito pequefio pero exce-
lente de un profesor francés llamado L. Goldman. Este libro
esta traducido al castellano y la version se llama La Filosofia
y las Ciencias del Hombre; hay una traduccion inglesa hecha
en Londres, Philosophy and Social Science. La edicion fran-
cesa es La Philosophie et les Sciences Humaines. La version
castellana me parece que ya estd en México. El autor analiza
algo muy importante en este libro sobre los conceptos de
conciencia méxima posible y de conciencia real, y discute
el problema de que en ciertas épocas la tendencia de la iz-
quierda era rehusar toda participacion de la concienciaen el
proceso de transformacion). Esto nos lleva alas distorsiones
mecanicistas, objetivistas, a las cuales ya me he referido.
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Cudntos de nosotros partimos de una visién mdgica e inge-
nua del proceso de la concientizacion y cudntos de nosotros
nos defraudamos con los primeros obstdculos; la tendencia
€s entonces negar esto y caer en el opuesto. :

. El tercer grupo es el de los idealistas que cometen el
error de que mientras para los objetivistas la conciencia se-
ria una mera copia, un mero reflejo de la realidad, para los
idealistas la conciencia es la creadora de la realidad. Miren
ustedes como son opuestas una tendencia de la otra; esta
es una pelea que viene acompafiando a toda la historia de
la filosofia entre los idealistas, objetivistas, etc., que Marx
también quizo arreglar. Es decir, para los idealistas la con-
ciencia hace la realidad, crea la realidad; para los objetivis-
tas la realidad crea la conciencia, definitivamente. Para los
dialécticos, la realidad constituye la conciencia y es objeto
de la conciencia, realidad de la conciencia: hay una dialec-
tizacion entre conciencia y mundo, y mundo y conciencia
que no puede ser dividida; Sartre, por ejemplo, en un libro
excelente dice mis o menos: “No hay conciencia antes, no
hay mundo después, no hay un mundo antes y una con-
ciencia después: conciencia y mundo se constituyen simul-
taneamente”. En lenguaje dialéctico, esta es la cuestion.

Pero este grupo de idealistas parte de la conviccidon
ingenua de que la liberacion de los hombres estd dentro de
su conciencia: esto es, si yo digo a los hombres que deben
amarse 1os unos a los otros, si yo digo a los hombres que

tienen que ser buenos, si yo digo a los hombres que son li-
bres porque son personas humanas, ya no necesito trans-
formar la realidad en que la persona humana no esti pu-
diendo ser, porque basta saber que soy persona humana
para ser, y esto no es asi. No resulta que yo diga a los
campesinos de mi pafs, que comen ratones, que ellos son
libres porque son personas humanas, porque ellos no son
personas humanas: ellos son ontolégicamente y esto es
muy poco; es necesario hacerse existencialmente, y no se
puede hacer eso, histéricamente, mientras se comen rato-

nes. Si ustedes consiguen otro camino, diganmelo porque
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ontrado hasta hoy.
70 noPle(;oh,e :cllllfé pasa? Que cuanto mds grangie es este te(:irz-1
cer grupo, tanto mds el grupo de los mecanistas sehquel
sectario. Esto es, aquellos grupos que rechazan al ora %
participacion de la conciencia, dlal.ectxqamentg re e(ljcmna
da con la realidad, se convierten en idealistas, diciendo que
la cuestion de la concientizaci(').n’ es un problema de aspiri-
nas; la tendencia es la sectarizacion de este grupo. 3
La conciencia aparece en el proceso de humamzam_on
como una ciencia reflexiva y, por lo tanto, como potencial-
mente critica que de ahi en adelante se desarr'c?lla. La con-
ciencia va a aparecer en ¢l proceso de evqluglon del horrlx-
bre, cuando el animal se hominiza (seria mteresanbte a
lectura de T. de Chardin, para estg), c.:l'lando el hom 11re se
instala en el proceso de homim_zam.c’)n, como }o ama
Chardin, que no es el de humamz.acw.n todav1.a, la con-
ciencia aparece ya como una conciencia 'reﬂex1vz{bc§uede§
capaz de volverse sobre si misma y percibe perci ze;; o,_
es entonces cuando la conciencia da un salto sobre el es
tado anterior, en que el animal conoce lo que pasa, pero
conoce, . -
" Cogg C:l Cxif;lgmento en que la concjencia reflexiva se ins-
taura en el proceso de la hominizacion, el hombre hace Zl—
go mds: no sélo conoce, sino sabe que conoce. Esto lg a
un caricter activo a su conciencia y hace que esta concien-
cia jaméas sea receptéculo a} cual lleyar, sino un despegti_e
permanente, constante, hacia la reghdad en que se con?1 1:
tuye, reflexionando sobre la propia constitucion, que a-
ce capaz al hombre de conocer y reconocer el conocimien
to existente, al mismo tiempo en que es capaz de conocer
lo no conocido todavia. Solamente asi s p051b1e gomprexlr
der el conocimiento existente. La capacidad actls{a fie a
conciencia que hace conocer y rec.onocer‘el conocimiento
que existe hoy, es la misma que h1zq posible que el condo—
cimiento que existe hoy pudiera ser instaurado superando
el conocimiento que antes habia. Esto es lo que hace que
el conocimiento sea un proceso y no un hecho. El conoci-
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miento €s un proceso permanente que demanda la accion y
!a.reﬂexm‘m de los hombres sobre el mundo: es un proceso
Ininterrumpido, que no para.

Y por esto, un conocimiento nuevo no es otra cosa
que el conocimiento que nacié de otro que se hizo viejo
pero que fue nuevo también. Todo conocimiento nuevo’
nace con el testamento de aquel que supera. Si no existie-
ra qstg cardcter activo de la conciencia no habria este co-
n001m1en.to, no se podria hablar de estos conocimientos
Ahora bien, este caricter activo de la conciencia sc’)lc;
existe en la relacion dialéctica con el mundo como un
rpundo en que ella se constitliye, que al mismo tiempo
tiene el mundo como un mundo de sf, que le hace posible
comprender, poco a poco, el proceso de la concientizacion:
Pero no como un proceso brasilefio o latinoamericano co-,
mo e}lgulen dijo hace unos dias, cuando se dijo que n,o se
queria recibir la imposicion de un concepto latinoamerica-
no; hay una costumbre tan grande de los europeos de
lmponer sus conceptos, que cuando un latinoamericano
habla, Piensan que este quiere imponerles los suyos.

La. concientizacién no es un proceso brasilefio ni lati-
noamericano, €s un proceso humano que se instaura preci-
sament§ cuando la conciencia se hace reflexiva; pero afin
a}go mis: la concientizacién no es sélo la toma d’e concien-
cia (prise de conscience), la toma de conciencia resulta sim-
plemente de que el hombre tiene una conciencia reflexiva
que .toma conciencia de, precisamente porque toda con-
ciencia es conciencia de o no es conciencia. No habria con-
t‘:‘xen.cm si no fgera de algo; toda conciencia es de algo: la

prl’s,e de conscience” es entoncesla “toma de conciencia de
algo”. La cqncientizacién es la profundizacion de la toma
?1: cCc:)ncgancg.? ;JY qpé significa profundizacién de la toma

nciencia? Significa que en cuanto seres conscientes
que somos, teX}emos una forma de acercarnos al mundo,
?nufngg‘ llamarfa una forma cotidiana de acercamiento al

De ahi la posibilidad de hablar de una cierta aliena-
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cion de lo cotidiano. En la forma cotidiana de acercarme
al mundo, que es una forma espontinea de moverme en el
mundo (y cuando me muevo en el mundo, me acerco a
¢1), no tengo necesariamente —en términos cientificos—
una mente epistemologica. Cuando me muevo espontdnea-
mente en el mundo no tengo al mundo necesariamente co-
mo objeto de mi conocimiento critico, sin embargo yo
tengo un conocimiento de este mundo aun cuando yo no
tenga un conocimiento epistemologico de él. Este conoci-
miento esponténeo es de doxa, de opinion, de darse cuenta
del mundo. Pero cuando yo no me doy cuenta realmente
del mundo, no tengo un conocimiento cient{fico de ¢l,
sino una opinion. La doxa de la realidad o el conocimiento
eminentemente falso de la realidad lo es en la medida en
que no es capaz de superar el nivel de sensibilidad de la rea-
lidad. Para conocer tengo que sentir, pero cuando mi cono-
cimiento se queda a un nivel preponderante de la sensibili-
dad de lo conocido, no alcanzo la entidad, 1o que Marx lla-
mo la razén de los hechos; yo me quedo en la sensibilidad
sin poder superar ésta por la razén de ser de la realidad.
Esta razén en el lenguaje griego seria el logos de la reali-
dad, en el sentido epistemologico. .

Se vuelve, pues, necesario que yo supere mi conoci-
miento del mundo, que es ingenuo, espontdneo, alienado y
alienante, teniendo ahora al mundo como objeto de mi
mente epistemoldgica, de blisqueda critica, para develarlo
en su razon de ser. Asi supero mi doxa de la realidad, con
el logos de,la misma. La concientizacion es entonces, en
primer lugar, un acto de conocimiento, implica un devela-
miento de la realidad, con el cual yo voy adentrdndome
poco a poco en la esencia misma de los hechos que tengo
frente a mi como objetos cognoscibles, para develar la ra-
z6n de ser de estos hechos. Por ejemplo, los campesinos,
antes de una cosecha desarrollan ciertos rituales de cardcter
magico. (No quiero con esto decir que hay una ilogicidad
de lo madgico. No. Ni establecer una dicotomia entre la

. ot . . . , v e
conciencia prelogica y la conciencia logica, diciendo que la

PSS T
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primera pertenece a los grupos primitivos y 1a segunda a los
grupos civilizados. No hay prelogicidad ni una logicidad
por lo tanfo, no hay una diferencia de esencia —como dijc;
un antropolg’go—a sino una diferencia de grado en el proce-
so de evolucién de la conciencia).

' .Por esto mismo, hay una logica interna en las culturas
magicas y hay una conciencia critica a nivel mdgico, que
no es propiamente el nivel critico mdximo que intentamos
ahora desarrollar. Volviendo al ejemplo, hay una relacion
de causalidad entre la cosecha y matar a una gallina negra.
No hay nada aqui desde el punto de vista cientifico pero
des’de la logica interna, a esta comunidad hay que ver’hasta
qué punto un proceso de concientizacién puede establecer
una ruptura brusca en una cultura como esta. Hay que
tener mucho cuidado con la introduccion de una concien-

cia critica que pueda terminar por destrozar un’ universo
cultural unificado.

En la medida ¢n que nos fuera posible transformar esta
doxa de la realidad porunlogos de la misma, descubrirfamos
que no hay una relacién causal dialéctica entre gallina negra
y'buena cosecha y, a partir de ahi, estarfamos superando un
nivel de conocimiento inauténtico por uno menos inauténti-
co; porque yo no dirfa que si comprendemos el conocimien-
to como un proceso, éste debe de superarse mafiana. El pro-
ceso de concientizacién implica este aspecto general tam-
bién, un _acto logico de conocimiento v no de transferencia
de conocimiento. Esun acto de basqueda de conocimiento

En segu.ndo lugar, la concientizacion no puede basarée
en una conmepcia aislada del mundo, si no hay una dialec-
tizacion conciencia-mundo. La concientizacién no puede
basarse en creer que es dentro de la conciencia donde se
opera la transformacion del mundo, la creacién del mundo
sino que estin dentro del mundo mismo, en la historia 2;
t;a}ves de la praxis en que se da el proceso de transforn;a-
cion. |

'Tercero, el proceso de concientizacién que no se en-
camina a través del develamiento de la realidad, a la orga-
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nizacion de la practica de la transformacion de la realidad
que se busca conocer, es un proceso que se frustra. Pero
desde el momento en que decimos que el proceso de con-
cientizacion implica la prictica de transformacion de la
realidad o no es concientizacion, estamos necesariamente
hablando de que tal proceso plantea, antes que nada,
una opcién de mi parte. Esto es, yo tengo que tener una
opcibn de mi parte. Esto es, yo tengo que tener una
opcioén, que muchos llaman ideologica y que aunque a
mi no me gusta mucho esa palabra, diré que si yo no ten-
go esta opcion ideoldgica anterior, la concientizaciéon como
esfuerzo de transformacién del mundo se puede frustrar,
porque ella deja de ser un esfuerzo de transformaci6én para
ser, y un esfuerzo de manutencion conforme a mi opcion.

Es decir, si mi opcion es manutencion del status de la
realidad en que estoy, evidentemente no realizo un proceso
de concientizacion. Pero si mi opcioén es de transforma-
cion, descubri ya que, en primer lugar, el hombre historica
y ontologicamente no es un ser para adaptacibn, sino para
la transformacién. Si mi conviccion es de que para humani-
zar yo tengo que transformar Ia realidad en que no soy,
entonces el proceso de concientizacion tiene que encargar-
se de la organizacion de los hombres para transformar la rea-
lidad deshumanizante. Por esto yo soy antagdnico a aque-
llos que no quieren transformar;y aquellos que no quieren
transformar el mundo me tienen que considerar satdnico y
yo tengo que reconocerlos como reaccionarios. No puede
haber reconciliacion entre ellos y yo; ;como puede ser?

A rfivel personal lo he hecho y es posible, pero a nivel
de antagonismo de clase no es posible esta conciliacién. Si
no parte de esta opcion muy clara que me dice que los
hombres deben ser sujetos de la historia y no objetos, si
no estoy convencido de que yo no soy si td no eres, si
estoy convencido de que yo puedo sery td puedes ser bajo
mi dominacion y estoy convencido de que un sistema so-
cial que domina, domestica y explota responde a los intere-
ses de la persona humana, obviamente lo que tengo que
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hacer es no hablar de esto. Pero yo, mis queridos amigos,
estoy convencido de que este sistema tiene que ser dis-
tinto.

La concientizacién no puede ser, pues, para mi, un
“deja como est4” para ver cémo queda, sino que tiene que
ser una labor permanente de clarificacion. Por esto mismo,
mientras la educacion que se basa en la concientizacion de
un proceso humanista de liberacién tiene que ser funda-
mentalmente una operacion de develamiento del mundo, la
educacidn para la domesticacién tiene que ser fundamen-
talmente un proceso de mitologizacién, (Por qué? Porque
el dia en que las fuerzas del poder y la dominacién que
gobiernan la ciencia y la tecnologia puedan descubrir un
camino para matar la intencionalidad y el caricter activo
de la conciencia, que hace que la conciencia se perciba a s{
misma, ya no podremos hablar de liberacion.

Pero precisamente porque no es posible matar, borrar
la fuerza creadora, recreadora y captadora de la conciencia,
{qué hacen los que comandan? Mitifican la realidad por-
que, como no hay una realidad que no sea realidad de la
conciencia, al mitificar la realidad de la conciencia se miti-
fica la conciencia de la realidad; y al mitificar la conciencia
de la realidad se obstaculiza el proceso de transformacién
de la realidad.

Por esta razon todos aquellos que se levantan para
desmitificar la realidad, aparecen como satanizados. Por
eso Helder Camara es considerado en Brasil Satands. (Por
qué? Mientras Helder Camara trabaja en Rio de Janeiro
como obispo conciliar, distribuyendo misericordia con los
“callangueros”, nadie dijo que él era Satands, por el con-
trario, sus virtudes cristianas eran proclamadas; pero en el
momento en que, ademds de esto, invita al pueblo a deve-
lar su mundo, inmediatamente él es considerado como
Satands. ;Por qué? ;Por qué el develamiento del mundo
hace mal a los propietarios del mundo? No hay orden opre-
sor que soporte que un dia despertaran todos los hombres
diciendo ;por qué? Por esto es necesario prohibir el por
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qué; por esto es necesario prohibir pensar, por eso lg esco-
larizacion es la prohibicién del pensar, es la adap:cagon de
los hombres al no pensar; por esto Ivan Illich pro_f'etlf:amen-
te denuncia la escolarizacién, y por eso es también él, con-
i o Satands. .
Slderilsol',cfc)gos aquellos que denuncian y am’mcian tienen
que ser considerados satdnicos. Por esta razon e} proceso
de concientizacion es, en si, un proceso utoplco.’Pero
ahora es necesario que clarifique lo que es la utopia. La
utopfa no es la palabra irrealizable, la utopia es]a pa.labr;i
verdadera, es la dialectizacion entre el af:to de denuncia de
mundo que deshumaniza y el anuncio del mundo que
humaniza. Por esta razén sélo los utdpicos puedeq tener
esperanza, sOlo los utdpicos pueden tener ft’lturo, solo‘los
utopicos pueden ser profetas. Y por esta razon los domma_-
dores no tiene futuro, porque ;cudl es.el futuro del’doml-
nador, sino preservar su presente dominador?, ;cuél es el
anuncio vy la denuncia del dominador? Es' la denux}ma de
quienes denuncian, es el anuncio de sus mlto_s; ;,f:‘ua¥ es la
esperanza del dominador? Preservar su dominacion; sola-
mente los dominados pueden ser ut()plcos‘porque solamern-
te ellos tienen futuro, que es no ser dominados, ser perso-
nas, ' _
;Cudl es la denuncia del denunciado? Es Ia denuncia
de la estructura dominadora. ;Cudl es el anuncio .del dom’l-
nado? Es el anuncio de la estructura que humaniza. ;Cudl
es la esperanza del dominado? Es la esperanza de ser. Y
esta es la mdxima esperanza, que es una esperanza cristiana
o no hay dristianismo. Por esta razén yo no puedo com-
prender a un reaccionario cristiano. I\.Io.se puede ser reac-
cionario y ser cristiano, porque el cristiano es un ser que
anda, hacia el frente, y s6lo puede ser comprendido como
un ser vidtico, que marcha, y no como un ser estancado,
parado y que vuelve para atrds tratando de vivir un pasado
iega el futuro.
e nLag concientizacion tiene que ser utépica,.como tolda
revolucién ‘es utopica, como Marx fue utépico aunque
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haya condenado las utopfas. La concientizacién que no se
engarza utdpica o histéricamente, deja de ser. Por esto, si
ustedes pretenden concientizarse, y no ser concientizado-
res... Esto es otra cosa que hay que aclarar: yo no concien-
tizo a nadie. Nos concientizamos o no nos concientizamos,
pero si ustedes pretenden concientizarse, tienen que ser
utopicos. Una de las grandes labores de la educacion libe-
radora es invitar a las masas a hacerse utdpicas, esto es,
denunciantes. Lo que pasa es que la utopia criticay nola
utopia ingenua, demanda que el anuncio y la denuncia

sean praxis historicas; yo no puedo transformar mi denun-
cia en bla, bla, bla, y mi anuncio en otro bla, bla, bla. No.
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concientizacion es un bla, bla, bla, inoperante. Y éstanoes
e yo hablo. _
C\lfeoli/?nlcle ;, hablar aqui con ustedes como un (}119r-nb$ 2;[2
uiere morir todo el dia para renacer todoel dia: p e
crlazc'm yo debi de haber defraudado a muchos de us s
orqu’e solamente hasta ahora estoy hablando Xlgoergcu-
re)ncuentro que ustedes tienenl(}lue }éabla; gecri‘;)siopalabra
. . . ,
_ El derecho primordial del hombre .

;hgrecir la palabra de hombre es algo muy SZT% Y fStopgi

también algo teoldgico, si yo encarno la palabra —y

i i istoria— por
esto la palabra se hizo carne, porque se hizo histo : Sna
Dios en la historia no es para mi

eso la presencia de
Mi anuncio y mi denuncia tienen que darse en mi praxis

transformadora dentro de la historia humana.

Fuera de esto es admitir el idealismo de nuevo, es caer
en las ilusiones que ya critiqué. A veces se me acusa de este
idealismo, y no sé cémo. Recientemente una muchacha ita-
liana hizo una tesis para su universidad y dijo que SOy un
catdlico burgués reaccionario,que en América Latina pre-
tende mantener el status quo. Qué cosa tan injusta ;no?
Porque lo que yo siempre dije fue otra cosa. Incluso cuan-
do yo hablo del amor, yo sigo hablando del amor. Si, yo
encuentro que los utdpicos tienen que amar: todo acto de
denuncia y todo acto de anuncio es un acto de amor; yo
encuentro que toda destruccion de algo tiene que ser cons-
truccion de algo. Yo encuentro que no hay construccion
sin destruccion.

Pero cuando se destruye amorosamente es para cons-
truir amorosamente. Para mf{, el amor no es un acto mafio-
\ $0, es un acto varonil; y por esta razén, no hay hijo alguno
f de eunuco; el eunuco no tiene hijos, solamente los viriles

i i invita a
presencia opresiva, sino una presencia que rrc;: 110nS ita 2
hacer la historia, que €s mia, qu}? §§dla %mt:;aquehacer -
: ncia prohibida de .
res: no €s una prese la de do
Eombre: decir la palabra es hacer historia y no leer his
ias alienadas. _ y o
e La concientizaciéon como manifestacion utoplg:h ;)-
como instrumento de esta utopia tiene q.L’le sie(:ireglné Sica @
i i ion
ue implica una opc > ;
cer y un quehacer q . : 2 ce
nuesira parte, desde el comienzo hasta el fmi Pocli:éa :man
les, para completar, que aquellos.qp'e reazi mg: nuncia”;
aq\,lellos que tienen realmente la p031b1}1dad e de il
anunciar, aquellos que tienen la valentia de corr:: aquello;
; i n am
i . aquellos que teme ,
ueden concientizarse; aql ’ ’ los
gue gustan de ser masoquistas, éstos, veran denf ’l;):nc;;rcr)) o
: defi
izacion, una cosa deben hacer:
satanizacion; pero hacer: di
no echay a perder la labor de la concientizacion.

pueden generar, pueden tener hijos. El que descubre toda f
esta satanizacion es porque no tiene capacidad de amar, es 5
. porque solamente se ama a s{ mismo y no ama a los demds; v
! si la concientizacion no estd acompafiada de esta busqueda o
fuerte, constante, permanente de conocer la realidad tal : i

‘ como se esta dando, para transformarla en otra realidad, la '
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Iv.
INVESTIGACION Y METODOLOGIA DE LA
INVESTIGACION DEL “TEMA GENERADOR” *

Al iniciar este estudio sobre la investigacion y la metodolo-

gia de la investigacion del “tema generador”, sin el cual no

nos parece posible la organizacion del programa educativo,

se nos plantea una exigencia primordial: discutir el didlogo, .
manifestacion concreta de la dialogicidad, esencia de la

educacion,

Cuando intentamos un adentramiento en el didlogo,
como un fenomeno humano, se nos revela algo que podria-
mos decir que ya es él mismo: la palabra. Pero, al encon-
trar la palabra, en el anélisis fenomenolégico del didlogo,
como algo m4s que un medio para que €l se realice, se nos
impone buscar también los elementos constitutivos de la
palabra. !

Esta busqueda nos lleva a sorprender en ella dos di-
mensiones de tal forma solidarias, en interacci6n tan radi-
cal que, sacrificada, aunque en parte, una de ellas, se re-
siente inmediatamente la otra. No hay palabra verdadera

* Este texto aparecié en: Contribucion al Proceso de Concientizacion
del Hombre en América Latina, Material Reservado para uso interno, edicién
no comercial, del Suplemento de Cristianismo y Sociedad, 1ISAL, Montevideo,
1968, 103 pées. (pp. 13-33).

Este texto fue elaborado por Paulo Freire durante marzo de 1968 en
Santiago de Chile y fue publicado también en Educacao e Conscientizacao:
Extensionismo Rural, obra colectiva de Paulo Freire, Veloso Farias, Jose Luis
Fiori y Ernani Marfa Fiori, aparecida en CIDOC (Cuernavaca, Morelos-México)

-Cuaderno 25, 1968, 320 pags. (44 ¢n portugués y 276 en castellano). En este
volumen este articulo figuraba como capituio cuarto.

Fue reproducido, por @ltimo en la Serie: Concientizacion IV, Servicio
de Documentacién MIEC-JECI, Serie 2, Documento 10, 1969, pp. 3-22. He-
“mos tomado el texto que se consigna en esta Antologia, de esta Gltima fuente,

1 Algunas de las reflexiones aqui desarrolladas nos fueron estimuladas
en conversagiones con el Profesor brasilefio Ernani Maria Fiori.
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que nI;) seauna uni()r} inquebrantable de accion y reflexién.?
ero como accidn y reflexién constituyen la praxis, la

palabra es praxis. De ahf que, decir la palabra auténtica es-

transformar el .mundo. La palabra inauténtica que es el re-
sul?ado de la dicotomia que sufre en sus elem,entos consti-
tutivos, no puede transformar la realidad. Asi que, es vacia-
da la palabra de su dimensién de accion, sacrifica a’lutométi-
camente’también la reflexion y la palabra se transforma en
pala.brerla, verbalismo, bla-bla- bla. Por todo esto, alienada
y alienante, es una palabra hueca, de la cual no p’uede uno
esperar la denuncia del mundo, puesto que no hay denun-
cia sin 'transformacién, ni transformacioén sin accion !
5 Si, por e.l contrario, se enfatiza o se exclusiviz.a la ac-
cién, con perjuicio de la reflexion, la palabra se convierte
en act1v1sm‘o.‘ E§to es la accion sin la vigilancia de la refle-
;:;nt;i éAnl en;glumlga.r }a refle'x’ic’m, el activismo niega la praxis
: posibilita el didlogo.
cual 139 iih'l que 'cu_alqulera de estas dicotomias, como
quier dicotomia, resulta de un pensar inauténtico

Tanto unos como otros, verbalistas y “silenciosc;s ver-

balistas” i
° stas”, a!’negar la palabra, niegan al hombre concreto
n su vocacion de transformar el mundo ’

LA EXPERIENCIA DEL DIALOGO

;3-1 diélggo se opone a ambas formas de negar el mundo. en
1a m'ec,l,lda. en que tg{hbién a €l lo niegan. Verbalismo y ,“si-
encio niegan el didlogo, que es la expresiéon de la forma
de ser de la existencia fundamental,

[ 3 .
En el didlogo® se concretiza la aparente duplicidad de
Z palabra Adaccion praxis

B) reflexién

Sacrificio: A) de la accidn= palabrerfa, verbalismo. bla-bla-bla.s

, B) de la reflexidn= activismo.
«

entre ol otr';) l;nellz;;x&quencia qel didlogo se constituye un terreno com(n
r i pensamiento y el suyo f jido anj i
en | yo, 0 ) yo forman un tejido Unico, mis
hos y los de mi interlocutor son exigidos por el estado de la discusién ;e in-

s
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esta forma de ser que, en verdad, es inica palabra, accion y
reflexion.

De ahi que la reduccion de la palabra ala palabreria,
del verbo al verbalismo, con el agotamiento de su fuerza
transformadora, no pueda dar origen al didlogo. Cualquier
intento en este sentido seria, como lo es, mera mistifica-
cion, enmascaramiento de la realidad. Fuga de la verda-
dera “pronunciaciéon” del mundo.

Por otro lado, como ya afirmamos, €l silencio no fun-
da el dialogo. Este se impone como el camino por el cual
los hombres ganan significacion en cuanto hombres. Por
ello, se torna una exigencia existencial. Y si él es el encuen-
tro que solidariza la reflexion y la accion de sus sujetos
encauzados hacia el mundo que debe ser transformado y
humanizado, no puede reducirse a un acto de depositar
ideas de un sujeto en el otro, transformado en recipien-
te. Ni tampoco puede ser un simple cambio de ideas que
sean consumidas por sus permutantes. No es tampoco dis-
cusiéon guerrera, polémica, entre sujetos que no aspiran a
comprometerse con la pronunciacion del mundo, ni con la
busqueda de la verdad, sino que solamente estdn interesa-
dos en la imposicion de su verdad. Porque es el didlogo el
encuentro de hombres que pronuncian el mundo, no puede
haber una donacién de la pronunciacién de unos a los
otros. Es un acto creador. De ahi que no pueda ser mafioso
instrumento del cual eche mano un sujeto para la conquis-
ta del otro.

sertan en una Operacién comin cuyo creador no es ninguno de nosotros. Hay
un ser dual, y el otro ya no es, en este caso, para mi, un simple comportamien-
to en mi cuerpo trascendental ni, por otro lado, lo soy en el suyo, sino que
somos uno para cl otro colaboradores en un estado de reciprocidad a través de
un mismo mundo. En el didlogo actual me libro a mi mismo, los pensamientos
del otro son, desde luego, pensamientos suyos, no soy yo quien los forma, aun-
que los capto inmediatamente en cuanto nacen ¢ inclusive los anticipo y la
objecion que se fromula el interlocutor me arranca pensamientos que nunca
hab{a poseido, de modo que si le presto pensamientos, a su vez me hace pen-
sar”.

(Merleau Ponty: “Fenomenologia de la Percepcion”, Fondo de Cultura
Econbdmica, México, 1957).
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La conquista implicita en el didlogo es la del mundo,
por sus sujetos dialégicos, no la de uno por el otro. Con-
quista del mundo para el mundo para su humanizacion y
la de los hombres. El didlogo es intersubjetividad, por
ello mismo, es “situado y fechado”.

No hay diilogo, sin embargo, si no hay un profundo
amor al mundo y al hombre. No es posible la pronuncia-
cién del mundo, que es un acto de creacién recreacion, si
no hay amor que lo infunda, Siendo el amor fundamento
del didlogo, es también didlogo. El amor €s, esencialmente,
tarea de sujetos. Si es fundamental que el sujeto que ama
tenga en el ser amado el objeto de su amor, se hace indis-
pensable que aquél sea reconocido por éste también como
objeto de su amor. El hecho de ser ambos objeto del amor,
uno del otro, los hace sujetos del acto de amor. De ahf que
el verdadero amor no se pucda dar en una relacién de obje-
tivacion unilateral. De ahy que, en la dominacion, no haya
amor, sino patologia de amor.

Sadismo en que domina; masoquismo en el domina-
do, si acepta la dominacion,

Porque el amor es el acto valiente, nunca de miedo, es
compromiso asumido con el hombre concreto, en el mun-
do y con el mundo. Donde quiera que este hombre con-
creto esté aplastado, robado en su derecho de ser, el acto
de amor estd en comprometerse con su causa: la causa de
su humanizacion, Pero, este compromiso, porque es amo-

- T0s0, es dialdgico. Siel amor, es la razén de su valentia, no
puede ser “beaterfa”, no puede igualmente ser pretexto para
la manipulacién. Siendo &l un actode libertad, genera, nece-
sariamente, otros actos de libertad. Sinoes asi,noesamor.

Si no amo el mundo, si no amo la vida, si no amo e]
hombre aplastado y vencido, no puedo dialogar.

El amor verdadero no estd en la mantencion del “sta-
tus quo”, en el cual se encuentran los hombres deshuma-
nizados, “cosificados”, sino en la transformacion de las es-
tructurasde la cual resulta que loshombres puedan ser mas.

No hay, por otro lado, didlogo, si no hay humildad. La
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“pronunciacién > del mundo, con la cual el hombre lo re-
crea permanentemente, no puede ser un acto arrogantei. .

El didlogo, como encuentro de los }}ombres para la ta-
rea coman de saber y actuar se rompe si sus polos —o uno
de ellos— pierden la humildad. . o -

;Como puedo dialogar, por ejemplo, si alieno la 1;%:10
rancia, esto es, si la veo siempre en gl otro, nunca ert1 n:je.un

) (Como puedo dialogar si me siento participante
diferente virtuoso por herencia, al f‘ren,t,(; de los otros, me
i como ‘“‘yo”!
ros “ellos”, a quienes no veo : ' .
(Como puedo dialogar si me siento parthxpante d.e ltm
“ghetto” de hombres puros y de hombres sabios, propieta-
"rios de la virtud y del saber, para quienes todqs loi_que es
tén fuera son unos enfernos del alma o d?e la inteligencia,
N .
son ‘“‘esa gente” o son “natlvog inferiores? I “Oronuncia.
;Como puedo dialogar, si parto de que la “‘pro l
ci6én” del mundo es tarea de hombres selectos y que la pre-
sencia de las masas populares en la historia es sefial de su
i i vitar?
deterioracion, a la que debo e i . o
(Como i)uedo dialogar, si me cierro a lg contnbu(c;gn
del otro, que jamas reconozco, y hasta me siento ofendido
con ella? . 3
;Como puedo dialogar si temo la superacion y, con
2 9
solo pensar en ella sufro? ' .
Si, a priori, admito y afirmo que los_ campesmo.s y los
obreros, son absolutamente ignorantes, incapaces, ;como
7‘ ?
uedo dialogar con elios’ . _ 3
P La autosuficiencia es incompatible con el dlalog_(()j. Los
hombres que no tienen humildad o que la han perdido no
pueden acercarse a los hombres sencillos. No pueden ser
sus compaifieros de pronunciacmn. del mundo. _ o
No hay didlogo, tampoco, si no ha'ly. una 1ntensia e
su vocacion de ser mds, que no es privilegio de algunos,
sino destinacién de los hombres: . 3 Bl hombre
La fe en el hombre es apriori del didlogo. ofm {
dialégico, tiene fe en el hombre antes de encontrarse frente

a él.
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Esta, con todo, no es una fe ingenua. El hombre dia-
I8gico sabe, porque es critico, que el poder de hacer, de
crear, de transformar es un poder de los hombres y sabe
también que los hombres en situaciones concretas en las
cuales quedan alienados, tienen ese poder disminuido.

Esta posibilidad, sin embargo, no mata, en el hombre
dialdgico, su fe en el hombre. Por el contrario, se le presen-
ta como un desafio al cual debe responder.

Sin esta fe en el hombre, el didlogo es una farsa. En la
mejor de las hipétesis se transforma en manipulacién dis-
frazada de paternalismo.

Ahora bien, al basarse en el amor, en la humildad, en la

fe en el hombre, en los hombres, el didlogo es una reraqién ,

horizontal, en la cual la confianza de un polo en el otro es
consecuencia logica. Seria una contradiccion si asi no fuera.
Como también serfa contradiccion si existiera confianza o
interconfianza en la relacién antidialdgica.

Si en el didlogo, la fe en el hombre es un apriori, ésta
tiende a creer en la medida en que, existenciado en didlogo,
se instaura la confianza entre sus polos. Lo que era antes
una fe genérica, pasa a ser ahora una fe encarnada. Y cuan-
to mds se desarrolla esa confianza, los sujetos dialogicos
mds se van sintiendo comparieros en la pronunciacién del
mundo.

Si esta confianza falla es porque fallaron las condicio-
nes antes discutidas. )

Un falso amor, una falsa humildad, una debilitada fe
en el hombre no puede generar confianza. La confianza re-
sulta del testimonio que un sujeto da al otro de sus reales

¥ concretas intenciones. No puede existir confianza si la
palabra caracterizada, no coincide con los hechos. Decir
una cosa y hacer otra, no tomando Ia palabra en serio, no
puede ser estimulo a la confianza.

El educador que habla de didlogo y niega la palabra a
su educando, no puede esperar su confianza.

No hay didlogo, tampoco, sin esperanza. La esperanza
estd en la raiz de la inconclusion del hombre, de la cual se

»” 145
INVESTIGACION DEL “TEMA GENERADOR

mueve en permanente bl’lsquec}a del ser mds, onciar. de
La desesperanza es también una forma de silenciar, de
negar el mundo, de huir de él. La deshurr'xan.lzacéon1 qes
“cosifica”, no puede ser la razén para la perd}da e la e
peranza sino, por el contrario, motivo pgra mads zixizra(xlr; le;
‘ uce a la basqueda inces
esperanza que no cond e alat
hxfmanidad negada en la injusticia. La esperar;za ‘:21 Zeos:ag;
i asivo de quien cruza los br )
sin embargo, en el gesto p : . s Y
espera. Me r;luevo en la esperanza mientras activa y decidi
damente busco y, si busco con esperanza, puedo entonces
esperar.

° Si el didlogo es el encuentro de los hombr?s para :gg
mds, no puede realizarse en la desesperanza. Si ﬁs Stgieélo
del z‘iiélogo nada esperan de su qu_ehacer, ya no z}y didlo-
go. Su encuentro es vacio y estéril, burocriticoy fasti

SO.

AR?
ADOR DESESPERADO DIALOG
,COMO PUEDE UN EDUCAD

: 8, si ? Si para €l
;Dialogar por qué, para que, sl nada esperg. 81i %z;endo
todo seguird como estd, el mundo, el hombre sig o
un mismo ritmo; si nada cambiard y hasta es mejor q n
no cambie, ;para qué dialogar? La esperanza en (?uec a
vocacién del hombre es la transformacién del mun 0 "
su palabra—accion mueve al didlogo, que desaparece si es
esperanza perece.

’ Fuera de esta esperanza en un hombre responlsal?l’e,
cuyo lldmamiento es ser justo, caemos en la manipulacion
' idlogo.

y ya no hay didlog 3 ‘
Finalmente, no hay didlogo verdadero si no hagoelr;
sus sujetos un pensar critico. Pensar que, tno alcleptz‘ilr;a b

i — e, reconoce entre ellos
dicotom{a mundo—hombre, 2 In-
quebrantable solidaridad. Este es un pensar q:lenfee:i?\t,):nir

i ue la capta en consta
realidad como proceso, q : r tant
y no como algo estatico. No se dicotomiza a si mlsmlpddg la
accion.: Implica un empaparse constante de temporalidad, a
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Cuyos riesgos no teme. Se opone al pensar ingenuo, que ve
el.tlen.lpo histérico como si fuera un peso, como si ’fuera la
cs:‘l;llsttahzacién de las experiencias del pasacio,4 de lo que re-
“cof; I;1(;1;;21310,1,)'resente debe ser algo normalizado y bien
_ Para el pensar ingenuo, lo importante es la acomoda-
cién a este hoy normalizado; Para el pensar critico, lo fun-
damen'tal es la transformacion permanente de la r’ealidad
con miras a la humanizacién del hombre. Para el ensa’
C'I'l'tICO, dirfa Pierre Furter, “la meta ya no seri elimirll)ar lo;
riesgos de la temporalidad, con la adhesién al espacio ga-
rantlz_ado, (agarrdndose al espacio garantizado) sino te%n-
porall%ar el espacio. El universo no se revela a mi, dice
toda_v1a Furter, en el espacio que impusiera una pre;encia
maciza a la cual solamente pudiera adaptarse, sino que se
me revela como un campo, un dominio que,va tomando
forma en la medida de accién”.$
Para el pensar ingenuo, la meta estd en que el hombre
quede aflhendo a este espacio garantizado. La adherencia
al 1<l:spla01o gargptizado lo lleva a ajustarse a él, de lo cual re-
z?maisrigegamon de la temporalidad, que es la negacioéon de

Solamente el didlogo impli
) , que implica el pens (ti
capaz también de generarlo. P pensar critico, es

sion Sll,n él, no l}fly com.unicaci()n y sin ésta no hay educa-
. La educacién es didlogo. Su dialogicidad, sin embar-

£0, no empleza cuando se encuentran educador y educan-

do en situacién pedagoégica. Debe iniciarse antes. en la
etapa de la preparacién programitica. ’

Un programa de educacién no es algo que deba ser
he'cho solamente por uno de los polos interesados en ¢l Si
as{ f}lera, se romperia la dialogicidad de la educacién ~se
caeria en la concepcién “bancaria” de la educacién. El gro-

4
Trozo de una carta de un amigo del autor.

5 Pierre Furter, Edu i “di
o s cacao e Vida, Ed imit: ¢
lis, Rio de vaneise 1966 et a itores Vozes Limitada, Petrépo-
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grama tiene que ser elaborado con la participacion de am-
bos. De ahi, la necesidad que tienen los educadores, que se
reconocen en la situacion pedagogica, como educadores y
que reconocen a los educandos también como educadores,
de detectar la temdtica significativa de estos Gltimos.

A partir del reconocimiento de esta temdtica es que se
puede elaborar el programa. De esta manera, el contenido
programético de la educacion no es una donacidn, un con-
junto de informes que deben ser “depositados™ en el edu-
cando, sino la devolucion, organizada y sisternatizada, a los
individuos de aquello a lo cual ellos aspiran a saber mds.

La educaciéon no se hace de A para B o de A sobre B,
sino de A con B, mediatizados por el mundo. Mundo que
impresiona y desafia a uno y a otro y que origina visiones
de é1 o puntos de vista en torno de él. Visiones €stas que se
encuentran impregnadas de anhelos, de dudas, de esperan-
zas, basados en los cuales se constituird el contenido pro-
gramdtico de la educacion.

El punto de partida de ésta se halla en el mismo hom-
bre. Pero, como no hay hombre en el aire, suelto, sino que
en el mundo y con los otros, el punto de partida de la edu-
cacion estd en el hombre-mundo. Lo que vale decir, en el
hombre en sus relaciones con el mundo y con los otros.

Una de las equivocaciones de una vision ingenua del
humanismo estd en que, en el ansia de corporificar un mo-
delo de “buen hombre” se olvida de la situacidn concreta,
existencial, presente del mismo hombre.

“El humanismo consiste, dice Furter, en permitir la
toma der conciencia de nuestra plena humanidad, como
condicion y obligacién, como situacion y proyecto”.¢

Simplemente, no podemos llegar a los obreros y a los
campesinos; quienes de modo general, se encuentran in-
mersos en un contexto colonial, casi umbilicalmente liga-
dos al mundo de la naturaleza del cual se sienten mas parte
que transformadores, para “entregarles conocimientos” o

6 Pierre Furter, op. cit. p.165.
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imponerles un modelo de “buen hombre” contenido en la
programacion unilateral de nuestro trabajo. Trabajo que,
solo absurdamente, en esta hipétesis, se llamarfa educativo.

No serfan raros los ejemplos que podriamos citar de
programas educacionales que fallaron porque sus realizado-
res partieron de su visidon personal de la realidad. Porque
no tomaron en cuenta, aunque fuese por un minimo ins-
tante, al hombre en “‘situaciéon”, a quien se dirigfa su pro-
grama, Y, al fallar el programa, buscan siempre un “chivo
expiatorio” que, invariablemente, es el pueblo, considera-
do como incapaz y flojo, e incapaz y flojo porque es mes-
tizo. Y asf considerado porque ha rechazado la verticalidad
de la programacioén o porque haya producido poco con ella.

No podemos, a no ser ingenuamente, esperar resulta-
dos positivos de una labor educativa que no respete la pe-
culiar vision del mundo que tenga el pueblo y cuyo progra-
ma se constituya en una especie de invasién cultural, aun-
que hecha con la mejor de las intenciones. Pero, siempre
invasion cultural.

Serd a partir de la situacién presente, existencial, con-
creta, que refleja el conjunto de aspiraciones del pueblo,
que podremos trabajar el contenido programitico de la
educacion.

Lo que se debe hacer es plantear al pueblo su situa-
cion existencial, concreta, presente, como un problema
que, por ello mismo lo desafia y, asi, le exige una respues-
ta. Esta respuesta, a su vez tiende a ser dada, no solamente
a nivel intelectual, sino de la accién.

Esto se debe a que, al plantedrsele su situacion-exis-
tencial, concreta, como un problema, su tendencia es a
organizarse reflexivamente para la captaciéon del desaffo.
Al organizarse reflexivamente y criticamente se encauza
hacia la accion, también critica, sobre el desaffo.

Para evitar que piensen que estamos defendiendo la
dicotomia que ya combatimos, es necesario aclarar que no
separamos 10s momentos, el de reflexion y el de accién. En
el mismo instante en que el hombre ejerce una reflexion
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critica sobre una situacién concreta que _lo desafia, e.s’ta re-
flexion ya constituye un momento especial de su accion.

ACCION EDUCATIVA

El papel del educador, por tgdo esto, no es prqplamentle
hablar al pueblo sobre su vision del mundo o imponerle
esta vision, sino dialogar con €l sobre lasuyay lade .el. Su
tarea no es hablar, disertar, puesto que es prpblematlzar la
realidad concreta del educando, mientras igualmente se
tiza. o
pmbl%?:emos que estar convencidos fle que la vision del
mundo que tiene el pueblo, que refleja su situaciéon en el
mundo y envuelve todos los aspectos de su quehacer, es
talidad. ‘ _
e t(I),a accion educativa no, puede prescindir del CO‘I"IOCI-
miento critico de esta situacion, so pena de tornarse “ban-
ia” redicar en el desierto.

e E(s)’ta(li ees la razén de por qué, muchas veces, 10§ eduga—
dores hablan y no son entendidos. Su lengugje no sintoniza
con la situacion concreta del hombre a quien habla. Y su
habla es un discurso alienado y alienante. ‘

En la concepcidén que estamos defendlendq y que
plantea la exigencia de un programa.elaborado dlalo.gx'c’a-
mente se realiza una educacion ilumn.]’ada por una vision
humanista de caricter cientifico. Visién que reconoce a
una realidad concreta, en una estructurg que lo condicio-
na. De ahi que esta concepcion no se plerdg en devanecl)s
liricos, no se entretenga con modelos prefabricados para la
solucién de los problemas. Sino que tenga como base ir ha-
cia la misma realidad que genera los.pr,oblemas y en la cual
estdn los hombres. Y ademds ir hacia ésta con los hompreg
que viven y no sin ellos, y as{ juntos, sacar Qe 1a realida
que los mediatiza con el contenido programético de la edu-

cacion
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'La fuerte tentacion, sin embargo, es la del falso testi-
monio de la concepcién antidialégica. Es imponer cami-
nos. Es “‘entregar conocimiento”, como si conocer no fue-
ra crear, recrear, buscar inquietamente. Es manejar. Los

~ que se dejan llevar por esta tentacion parten, de modo ge-
peral, de una falsa vision del conocimiento y absolutizan la
1gr.10rar!cia Fiel pueblo. Y, al hacerlo, no les queda otro ca-
mlr’l,o SIno Imponer caminos. “Entregar, llevar conocimien-
tos”. H{iy, inclusive, quienes hablan de “salvar esas pobres
masas ciegas e incultas”, y, con “salvar” significan exacta-
‘men.te conducirlas hacia donde les parece que ellas deben
ir. Si estas masas son realmente ciegas e ignorantes absolu-
tas, urge que sean ensefiadas y educadas. Quienes asf pien-
san concluyen ficilmente que el contenido de esta ense-
fanza y de esta educacion debe ser no sélo buscado sino
que elaborado por ellos. Elaborados por ellos, dentro de
los marcos de su vision, raramente coincidente en algiin
punto, con la del pueblo,

O nos convencemos de que nadie educa a nadie, o no
superaremos la concepcion antidialdgica de la educac’ic’m.7
‘ _Solamente en la realidad mediatizadora, en la con-

ciencia que de ella tengamos, especialistas y pueblo, podre-
mos buscar el contenido programdtico de Ia educacién que
debe ser planteado al pueblo como problema, jam4s como
temas de exclusiva disertacién. Contenido programdtico

que n.acer.zf de un acto previo a su organizacion que es la
mvestigacion.

LA INVESTIGACION DEL “TEMA GENERADOR”

La 1{1\festiggci6n que llamamos investigacion del “universo
temdtico significativo” o del “tema generador” implica

N ¥ H
obviamente una metodologia.

T e
Es importante subrayar que hacemos esta advertencia exclusivamente

a.e’xquellos cuya antidialogicidad no tiene otra explicacion sino en su equivoca-
cion,
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Lo importante, sin embargo, es que esta metodolpg_ig
sea en sf concientizadora. Y, al mismo tiempo que pogxbxh-
te la aprehension de la temdtica significativa, profund1ge la
toma de conciencia de los individuos en torno de la misma
tematica. De ahi que la propia metodologia debe ser peda-
gogica. '

No se trata de mirar a los hombres como el objeto,
del cual el investigador seria el sujeto. El objeto de la inves-
tigaciéon no es realmente el hombre, vistg COMOo una cosa;
sino su pensar: lo que €l piensa, cOmo piensa, en torno de
qué piensa . Cuél es su vision en el mundo. ' '

En nuestro caso, no se pretende propiamente investi-
gar al pueblo, como si fuera una pieza anatc'.)micg, sino con
él, su pensar, su conjunto de ideales, sus inquietudes, su
temadtica. o

El investigador no se comporta con él como si ¢l
fuera algo frio, incidencia de su accion, objeto de su ané-
lisis. ‘

La metodologia que defendemos implica, por ello
mismo, la superacion inicial de cualquier establecimiento
de principios fijos.

Los investigadores profesionales y el pueblo (que se-
ria en otra concepcion, objeto de la accion de los prirqg-
ros) en el flujo de la investigacion se hacen, ambos, suje-
tos de ella. _

Esta superacion origina la conciliacion, en el mismo
comienzo de la investigacion entre investigador y supuesto
investigado. ‘

Cuanto mis los hombres asuman una postura activa
en la investigacion de su temdtica, tanto mds profundizardn
su toma de conciencia en torno de la realidad y, explicitan-
do su temadtica significativa, se apropiardn de ella. Para nos-
otros, el gran riesgo de la investigacion no estd en ’qu‘(‘e el
supuesto investigado se descubra investigador y asf, “co-
rrompa” los resultados del andlisis. El riesgo esta exacj[a—
mente en lo contrario. Estd en dislocar el centro de la in-
vestigacion, que es la temdtica significativa, objeto del ana-
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lisis, para localizarlo en el pueblo y, de esta forma, hacerlo
objeto de la investigacion.

La investigacién de la temadtica, en que se basa Ia ela-
boracién del programa educativo, en cuya prictica educa-
dor y educando se funden, tiene que basarse igualmente,
en la reciprocidad de la accion. Mis aun, porque la educa-
cién humanista tiene como uno de sus objetivos bdsicos no
la adaptacién del hombre al mundo, sino la transformacién
de éste por el hombre, la investigacion temitica no puede
perderse en los esquemas estrechos de las visiones parciales
de la realidad.

No puede perderse en lo que llamamos irénicamente
- *vision focal” de la realidad. ‘

La investigacion temdtica no puede reducirse a un
acto puramente mecdnico, puesto que es proceso de bus-
queda, de conocimiento, de creacion. De ahi, que sea nece-
sario que los sujetos investigadores vayan descubriendo en
el encadenamiento de los temas significativos la interpre-
tacion de los problemas.

La investigacién se hace tanto mds pedagogica cuanto

mds critica, y tanto mds critica como se basa en la catego-
ria de la totalidad.

La problematizacion de los temas, sus vinculaciones
con otros, su envoltura historico-cultural, todo esto debe
estar presente en el proceso de busqueda de la temética
significativa.

Asi, como no es posible —lo que enfatizamos en el
inicio de este trabajo— elaborar un programa y donarlo al
pueblo, tampoco lo es, elaborar rutas para la investigacién
del universo temdtico a partir de puntos prefijados por los
investigadores que se juzguen a si mismos sujetos de la in-
vestigacion. Sujetos exclusivos.

Tanto como es la educacion, la investigacion que sir-
ve a ella, tiene que ser una operacion simpdtica, en el sen-
tido etimolégico de la expresion. Esto es, tiene que cons-
tituirse en la comunicacion,en el sentir de una realidad que
no puede ser vista mecanicistamente llena de comparti-
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mentos, simplistamente que ‘“‘se comporta bien’, sino en
jidad de su devenir.
. Corlgls)tlgjzl?xn en el cardcter pedagc}gico que abogarcl;ods paég
la investigacion temdtica, cell ?pf:ls'lgac(lju% ;ifet;cz) rslf:; enal1 ;(,:ual
o, a la categoria de finalidad. . .
Zg %racz"lcaesla’ propia existencia. No hay ex1stex}gladh111rrx:‘$ai
(que debe implicar una constante tr.an.sfg)rma'cm?’ elidades
do) sin finalidad.® Pero, si tqdo existir 1m$llca olri jades
propuestas por el existente, e§ta§ no s.e realizan enpla o
san en la suma de las existencias individuales, sino
i6bn de ellas.
munl%l;tg comunion, sin embargo, no puede dalrse c%irécé?l
algunos prescriben sus finalidades a los ot}'os y los rre;) uoen
a meros objetos. En este caso, los que actian asll, pf' tben
a los demés que tengan finalidades,_puesto que las fina
des de los segundos son las de los pnmeros. .
La investigacion temdtica, sin la cual no hay prtogcle
macién educativa auténtica, no puede ser mstrurlr)x'en Seda
la imposicion de finalidades al pueplo_, sino ulna 1;?2 eda
en comtn de finalidades. Los especialistas y € pue ; r’lcial
bos investigadores, se entcuer.l’t'ratr:1 p;r:s'lclan:stalgeg :)éll’?cf) ntrar,
no fria y tecnicista, ,
;)uorftlo(: Sng;r;lino parayuna acci(’)p enla f:u.al ambcl)s crc?ztcea:iri
y se humanicen, y que es la finalidad mdxima de la exis
i : anizarse. o
- hlg?a::c;el;:r?g que nos convenzamos que las aspl_x;imlci’:
nes, los motivos, las fma.lida.des que se encuen};crane 11lo pno
citas en la temética significativa, son humanos. or s{éti-
estdn ahf] en un determinadg espamo, como C%SESH eh e
cas, petrificadas, sino que estan §1endo.’Son tlam 1edo o
ricos como el hombre, que no sdlo esta en el mundo,

él.
con eNo pueden ser captados fuera del hombre concreto,

i i dere-
% Esta es la razén por la cual los hombres a quEenefl se les] :sefia‘ :ilidades
cho a tener sus finalidades se “reifican” y quedan alienados a

que se les imponen.
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que existe en una situacion concreta. Captarlos y entender-
los es entender a los hombres que los encarnan. Pero, pre-
cisamente porque no es posible entenderlos fuera de los
hombres concretos que los encarnan, es necesario que es-
tos hombres también los entiendan.

La investigacién temdtica se hace asi, entonces un es-

fuerzo comun de conciencia de la realidad y de auto-con-
ciencia, que la inscribe como el punto de partida del pro-
ceso educativo.
Podria decirse que, si los propios hombres son, al
igual que los investigadores profesionales, sujetos de la bus-
queda de su temdtica significativa, esto perjudicaria la “ob-
jetividad” de la investigacion. Que los hallazgos ya no se-
rian “puros” porque habrian sufrido una interferencia ““in-
trusa” por parte de aquellos que, en ultimo anélisis, son o
deben ser los mayores interesados en su propia educacion.

Esto revela una conciencia ingenua de la investigacién
tematica, para la cual los temas existian en su pureza obje-
tiva y original, fuera de los hombres, como si fueran cosas,

Para esta visién ingenua, cuanto mds pasivos sean los
hombres, cuya tematica se busca, en ¢l proceso de la inves-
tigacion, tanto mds pura serd ésta. El investigador ingenuo
no percibe que mucho mayor y mds grave perturbacion
puede causar su presencia curiosa, que no establezca rela-
cibn comunicativa con los demds. No percibe, por otro
lado, en su vision estética de la realidad, que es imposible
la captacién, en estado puro, de una temdtica, puesto que,
si ella no existe “fuera” del hombre es a través de él que se

expresa.

Al expresarse, sin embargo, en un momento dado,
puede ya no ser exactamente lo que era en el momento an-
terior. Lo importante esti en que estas alteraciones, que
son, en algiin aspecto, inevitables que no llegan a perjudi-
car la validez de la investigacion. Porque la investigacion se
realiza en el dominio de lo humano y no en el dominio de
las cosas, es de su naturaleza que sea asi.

El investigador de la tem4tica significativa del pueblo
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que, en nombre de la objetividad cientffica, tr]amsforma }g
; i Ani a si n lo que es,
ani 0, lo que estd siendo e

organico en inorgénico, .

vivo en lo muerto, en el -fondo, teme el cambio, teme la

transformacion. .

Ve en ésta, (sin negarla, pero t‘ampoco quengnc(lioltz;)_
no un sintoma de vida, sino un anuncto de muerte,_ e1 elo
rioracion. Quiere conocer el cambio, no para estimu araré
para profundizarlo, sino para frenarlo, o, a veclesilp )
orientarlo en el sentido de finalidades contrarias a la hum
nizacién del pueblo. . .

Pero. al temer el cambio, al hacer del pueblc()i objet§

’ .
pasivo de su accion investigadora; al ver en la mu agza o
anuncio de la muerte, mata la vida y no puede esconder
marca necrofila. »

La investigacion de la temética, como ya dijimos, es lg
investigacion del propio pensar del pueblo. P;‘,lnsarb queO;lO
se da fuera de los hombres, ni tampoco en el hom rf S ! s,
ni en el vacio. Pensar que se da en los hombres, eln re (t)
hombres, referido a una realidad, que pq es solamente
geografica porque, siendo humana, es historica.

LA INVESTIGACION COMO ACTO DE CREACION

El objetivo fundamental. de la investi.gacicjm1 es soml;eex:lcg:rrl
como piensan los individuos su realidad; ﬁ que p cnsan
sobre ella, no propiamente para hacer que ellos segn "
sumidores” de “cultura”, sino para que sean creadores

cultura. o
De ahi que la investigacion del pensar sea ya un acto

de creacion cultural y no de “consumo”. Y, porque es ;1]2
acto de creacién, como debgn ser lgs .actos hgma11ots,
puede dejar de ser comunicativo, dialogico, part.101pan. eriso

No puedo investigar el pensar del pqeblo si m:alr)rl\e OC(;
Pero, no puedo pensar auténticamente si el ?trto nippara
piensa. Simplemente, no p.uedo pensar por el o ro,del ara
el otro, ni sin el otro. La investigacion del pensar p
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blo no puede ser hecha sin el pueblo sino con él, como su-
Jetq de su pensar. Y, si su pensar es ‘“‘mdgico” o “’ingenuo”
serd pensando su pensar, envuelto en la accion, que ¢l mis:
mo se ;uperaré. Y la superacion no se da en el Z’iCtO de con-
sumir ideas, como intenta la visién ingenua, sino en el de
crearlas y trar}sformarlas a través de la insercidn en la reali-
dad que medle}tiza a los hombres. La objetividad, insista-
mos, como exigencia de todo método cientifico, segin la
cual, el analistadebe acercarse a la realidad para vc’arla como
ella es y no como le parezca que deba ser, no se deforma
en la meFodologl’a que defendemos. Solamente no conside-
ramos pqvilegio del investigador profesional de la temdtica
31g1}1flcat1va del pueblo, que se acerque a la realidad a que
estd referido el pensar del pueblo. Mds atin: para acercarse a
esta realidad sin deformarla, tendrd que hacerlo con el pue-
blo también, como sujeto de su pensar.

Ahora bien, el hombre, porque es un ser en “‘situacion”
se encuentra enraizado en condiciones tiempo-espaciale;
que lo marcan y a las cuales él marca igualmente.

' Su tendencia es reflexionar sobre su propia situacio-
nalidad, en la medida en que, desafiado por ella, actia
szre ella. Esta reflexion implica, por ello mismo al,go mads
que estar en situacionalidad, que es su posicion f:mdamen-
tal‘. El hombre es porque estd en situacién. Y serd tanto
mads, cuanto mds piense criticamente su estar. Esta reflexion
sobre }a situacionalidad es un pensar la propia condicién
de existir. El “engajamento™® resulta inclusive de ah{
Resulta ’de la reflexion sobre la situacionalidad. No es pof
otra razén que el “‘engajamento” es una auténtica forma de
comprome‘terse. Y es por ello también que las formas pura-
men’ge activistas no llegan a caracterizar propiamente el
engajamento. Su carga —la de las formas activistas— pre-
poqqerantemente emocional las coloca en una orbita de
accion sectaria, Solo existe “engajamento” cuando el hom-
bre, descubriéndose en ‘‘situacion”, se pregunta sobre su

9 .
Giro brasilefio que tiene como ima i
o ir L ] gen al soldado que terminado e
Servicio Militar Obligatorio decide continuar en el ejército voluntariamente :
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situacionalidad. En la medida en que la situacionalidad
deja de parecerle una realidad espesa que lo envuelve, algu-
na cosa mds o menos nublada en la que y “bajo” la que
estd; un callejon sin salida que lo angustia o en el que se
siente abrumado y, reflexionando sobre su situacionalidad,
emerge de ella. Esta emersion le posibilita captar el signifi-
cado de su momento. Solamente entonces serd capaz de
interferir en él adecuadamente. Al “emerger’”’ de la situa-
cionalidad, gana de ella una vision creciente, lucida. Se pre-
para asf para liberarse de las cadenas en que estaba y de las
cuales apenas tenia difusa conciencia. Se capacita para
insertarse en la realidad. La insercion es entonces un estado
mayor que la situacionalidad y mayor que la emersion. Es
la propia conciencia historica.

De ahf que sea la concientizacion, el profundizamien-
to de la toma de conciencia, que caracteriza toda emersion,
En este sentido, toda investigacién temdtica que prepara el
camino para la insercion se hace pedagogica. De la misma
forma, toda educacidbn que no sea un acto de consumir
ideas depositadas, sino de producirlas, se hace investigacion
del pensar. '

Cuando més investigo el pensar del pueblo, con €l
mds nos educamos juntos. Cuanto mds nos educamos, mas
seguimos investigando. Educacion e investigacion temdtica,
en la concepcion problematizadora de la educacion, se tor-
nan asi una sola cosa, 0 momentos de un mismo proceso.

Al reconocer la interacciéon hombre-mundo, de la
cual resulta la conciencia de éste y la del yo, la concepcion
problematizadora sitha el pensar del pueblo, que no puede
ser un pensar en el vacio, como nucleo expresivo de su
temdatica. Investigar ese pensar, teniendo al pueblo como
sujeto, es ya educar al pueblo y educarse con €.

Mientras que, en la concepcion “bancaria” de la edu-
cacion (antidialégica por excelencia, por ello no comunica-
tiva) el educador deposita en el educando el contenido pro-
gramético que él mismo hace; en la educacion problemati-
zadora, dialogica por esencia, este contenido, que jamds €s
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depositado, es la expresion de la realidad mediatizadora de
los po}os educador-educando; educando-educador. Esta es
la razén porque este contenido tiene que estar siempre
renovindose.

. La tarea del educador es trabajar en equipo interdisci-
p_h'narlo este universo temdtico, recogido en la investiga-
cion y devolverlo, como problema, no como disertacién, a
los edqcan.dos. Si la educacién problematizadora y la Eie
gomuxpcacm’m, en la etapa de la alfabetizacion, busca e
investiga la “palabra generadora”, en la post-alfabétizacién
busca e investiga el “tema generador”. ’

Ex}’ una vision humanista, no mds “bancaria” de la
e@ucg01on, los temas generadores ya no pueden involucrar
finalidades que deben ser impuestas al pueblo, sino por el
cor_ltrariq, deben reflejar sus anhelos y esperan’zas. I’)e ah{
la investigacion de la temdtica como punto de partida dei
proceso educativo, como punto de partida de su dialogici-
dad. De ahi, también, el imperativo de ser concientizadora
la metodologia de esta investigacion.

UN EJEMPLO DE INVESTIGACION

¢Qué hacer, si tenemos la responsabilidad de coordinar un
plan de educacién de adultos en un drea campesina, que
revela un alto porcentaje de analfabetismo? ’

3 El plan incluirfa la alfabetizacion y la post-alfabetiza-
cion, dentro de una perspectiva critica, esto es, estarfa
pff:ocupado con ambas etapas como proceso de’integra-
cion del hombre (lo que no significa su adaptacién). a su
realidad existencial de la cual lo profesional y lo técnico
son dimensiones. '

. Se impondria entonces la investigaciéon tanto de la

palabra generadora” como del “tema generador” para

ambas etapas del desarrollo del plan.

ema senerador b 6 I lemgiin s nfhcmes. E2c16n 06
significativa.
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El primer trabajo del investigador, al lado del educa-
dor, serd delimitar el drea en la cual actuard con el pueblo
y que, enseguida visitard.®

En este empefio, que implica un reconocimiento per-
sonal del area, de su paisaje fisico y humano, que exige su
mirada critica, encuentros informales, paseos, etc., ubica
las instituciones populares que existen en el irea. Clubes
recreativos, de futbol, cooperativas, sociedades benéficas,
sindicatos, etc.

Observa el tipo de trabajo del 4rea, las herramientas
empleadas, etc.

Desde este momento, el investigador debe ser un
observador “‘simpitico”. En su libreta de notas, como
Wright Mills sugiere, ird registrando todas las cosas aparen-
temente menos importantes. La forma de ser de las gentes,
su modo de conversar, su comportamiento en el culto reli-
gioso, en el trabajo. Va registrando expresiones del pueblo,
su lenguaje, sus palabras, su sintaxis, que no es propiamen-
te 1a pronunciacion defectuosa, sino la forma de construir
su pensamiento.

Estas notas, que van fijando las observaciones del
equipo de investigadores y registrando las maneras de ser
de los hombres del drea, son fundamentales para los estu-
dios en torno a la temdtica que serd investigada.

Es indispensable que un dibujante o un fotografo, o
ambos, formen parte del equipo de investigacion. Es im-
prescindible que estén al tanto de los objetivos de la labor
y que tengan sensibilidad social.

Después de un tiempo prudencial en el drea, ya con
varios aspectos de la realidad registrados en sus libretas, se
reunirfan los miembros del equipo investigador para discu-
tir entre si, sus observaciones. Solamente en esta especie de
seminario uno sabe lo que el otro anotd.!! En este didlogo

10 g5 indispensable que el equipo consulte estudios, si los hay, realiza-
dos en torno al drea.

11 g caso de ser posible, ademds de estas notas, seria ideal el uso de
grabadoras portdtiles ya en esta etapa de la investigacion,
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en ’torno de sus anotaciones justificardn las razones de por
que, esto o aquel hecho, ésta o aquella escena, ésta o aque-
lla palabra o afirmacion les han desafiado. Pr(;bablemente
muchas de estas observaciones coincidirdan. Otras, no Lo’
lmportapte estd en que el equipo tiende a homoge,neiz'arse
en su mirada hdcia la realidad.

’ Despgés de este encuentro, el equipo decidird cudles
serdn las situaciones existenciales que deberdn ser fotogra-
fiadas o dibujadas. Un entierro. Un momento en el merca-
do. Una escena del culto. Un velorio. Un borracho en la
calle. Hombres trabajando. Un baile. Etcétera.

) ,Es’fas escenas, pedazos de la existencia colectiva del
drea, irdn a constituir lo que llamamos, por faltarnos una
mejor expresion, ‘“‘codificaciones neutras”, cuya descodifi-
cacion permitird al investigador iniciar su trabajo de inves-
;xrgez;mon de la temdtica significativa de los hombres del

Elaborado este trabajo, volverd el investigador al drea
para intentar el primer didlogo, conforme le indique la rea-
lidad, con la directiva de las instituciones del 4rea previa-
mente ubicadas.

~ En e_:ste.primer encuentro, interpretard a las directivas
de estas instituciones los objetivos del plan que serd desa-
rrollado.Explicard, en su interpretacién que, si.éste no llega
a ser un plan de los hombres del 4rea, falla,ré que su éxito
—el de la alfabetizacion como el de la post-alfabetizacién—
dependerd no solamente de uno de los polos, sino de los
dos. Que, si los individuos no llegan a descubliir en el plan
una rag()n de ser, no podri ser hecho.

' Si lz}s directivas de las instituciones aceptan el didlogo
el 1pvest1gador les hablard, entonces, de la posibilidad dé
reghzar encuentros, no solamente con ellas, sino con otros
miembros de la institucidon. Encuentros en q’ue hard en gru-
po, la discusion sobre algo concreto. ¢

Determinada la fecha de la reunién para el primer
encuentro, el investigador, en ese dfa, propone al grupo
como tema de discusién una de las escenas dibujadas (;
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fotografiadas que, como vimos reflejan formas de existen-
cia del drea.

Ahora bien, el investigador y los individuos, todos
reunidos en una postura dialogica en torno de una misma
situacion problemdtica, se irdn haciendo sujetos de su ané-
lisis. La investigacion no comienza con la formulacion de la
codificacion de una situaciéon concreta, vivida por los indi-
viduos del drea.

La tendencia de. estos, es, en un primer momento,
meramente la de describir la situacion. Enseguida, sin
embargo, pasan 'de 1a descripcion de la situacion a un anali-
sis de los detalles, al cual sigue, finalmente, la critica de la
situacion propuesta. Pero, como la situacion es existencial,
termina por hacer la critica de la existencia.'?

Durante la discusion, ademds de la grabacion que esta-
r4 siendo hecha, un auxiliar del investigador, investigador
también, debe ir registrando las expresiones mds significati-
vas. En la medida que los participantes del grupo van mani-
festandose en relacion a la situacion que les es peculiar,
iran haciendo afirmaciones indicadoras de su visién del
mundo.

Visi6én del mundo que, todo indica, no siempre serd
particular de un miembro del grupo, sino de éste, el cual a
su vez, estard reflejando la visién del mundo de los hom-
bres del area.!® El investigador experimentado, sin embar-
go, reconocerd puntos de vista que sean mds personales o
individuales y que, por ello pueden no reflejar la vision

12 ryvimos recientemente, en New York, oportunidad de observar un
comportamiento idéntico del que se verificd en Chile y gue citamos en nuestro
trabajo Educacion como Prdctica de la Libertad. Asistimos a un ‘‘circulo de
cultura” (en nuestra terminologia) de una excelente expetiencia educativa rea-
lizada all por el “Institute for Human Development”, en las zonas pobres de
New York, donde oimos decir a una de las participantes: “‘me gusta discutir
sobre estas fotos porque, aunque viva asi (y sefialaba una de ellas) no llego a
percibirlo, mientras vivo. Ahora, al discutir, veo como vivo”.

13 E| equipo del INDAP, de la oficina de educacion, empieza algunas
investigaciones de este tipo, cuyos resultados serdn publicados en su oportu-

nidad. ¢
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general. Estos puntos de vista, con todo, tienen gran im-
portancia en el proceso de la investigacion. Deben ser pro-
blematizados al grupo que discutiéndolos, puede rechazar-
los o incorporarlos. Cuando estos puntos de vista son radi-
calmente diferentes de las posiciones del grupo, pueden
st}gerir al investigador algunas hipétesis. Es probable, por
ejemplo, que ellos partan de individuos recién llegados a la
Zona, con otra experiencia existencial mds o menos rica.
Es probable, también, que indiquen la mayor o menor luci-
dez o claridad de algunos en su enfrentamiento a la rea-
lidad.

Cabe al investigador, porque estd en didlogo con el
grupo, no solamente oirlo, sino desafiarlo cada vez mds,
problematizando, por una parte, la situacién existencial,
(Codificacién neutra) que estd siendo presentada, y por
otra, las propias respuestas que el grupo vaya dando, en su
descodificacion.

Si un miembro del grupo declara, por ejemplo, mien-
tras discute la situacién presentada —una situaciéon de
trabajo en el campo— que no hay nada que pueda hacer
frente a lp que, inclusive, llega 3 considerar injusto, sino
tener paciencia, (lo que puede manifestar una de las fases
de la conciencia “opaca”) cabe al investigador problemati-
zador, ahora, la actitud de paciencia sugerida.

En este sentido, devolveria al grupo la respuesta, en
forma de nueva pregunta:

(Quién m4s piensa as{? ;Por qué?, etc.

. De esta manera, estard profundizando la toma de con-
ciencia de la realidad.

En la medida en que el investigador vaya problemati-
zando la propia descodificacion que hacen los individuos,
estos irdn ‘“‘extroyectando”, por la fuerza catértica del
método, una serie de sentimientos, de opiniones, de si, del
mundo y de los otros, que posiblemente no “extroyecta-
rian” en circunstancias diferentes.

En una investigacion realizada en Santiago, cuando el
grupo residente en un conventillo discutia una escena en
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que aparecian un hombre borracho y tres jovenes en una
esquina, conversando, los participantes, de modo general,
afirmaban que: ‘‘ahi solamente es productivo y util a la
nacién el borracho que viene volviendo para su casa des-
pués del trabajo, con el cual gana poco, preocupado por su
familia, cuyas pecesidades no puede atender. Es el Ginico
trabajador decente, como nosotros, que también somos
borrachos”.

El interés del investigador Patricio Lopez, era estudiar
aspectos del alcoholismo. Posiblemente no habria conse-
guido estas respuestas si con una ruta de investigacion ela-
borada por él mismo, se hubiera dirigido a aquellos indivi-
duos. Tal vez, al ser preguntados directamente, habrian
negado incluso que tomaban un trago de cuando en cuan-
do. Puestos, sin embargo, en una relacién dialogica, al
frente de una situacion existencial, empatizados, hablaron.

Hay dos aspectos importantes en la declaracion de
estos hombres. Por una parte la relacion expresada entre
ganar poco y beber, emborracharse, Emborracharse como
una especie de fuga de la realidad, como tentativa de supe-
racion de la frustracion de su no poder actuar.!* Una solu-
cion, en el fondo auto-destructiva; necréfila. Por otra
parte, la necesidad de valorizar al que bebe. Era ‘‘el Ginico
util a la nacidén porque trabajaba mientras los otros lo que
hacian era hablar de la vida ajena”™, Y, después de la valori-
zacion del que bebe, su identificacidén con él como trabaja-
dores que también beben. Trabajadores decentes. Imagine-
mos, ahora, lo que podria acontecer con la labor de un
educador d¢l tipo que Niebuhr!® llama “moralista”, que
fuera a hacer prédicas a estos hombres contra el alcoholis-
mo, tomando o poniendo como ejemplo de virtud, exacta-
mente lo que, para ellos, no era manifestacion de virtud.

El tnico camino, desde el punto de vista pedagogico,
en este como en otros casos, seria la concientizacion de la

14. A propésito de la frustracién del no poder actuar, ver Erich Fromm:

E] Corazon del Hombre,
!5 Niebthr: EI hombre moral en una sociedad inmoral.
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situacién que debe ser intentada desde la etapa de la inves-
tigacion temdtica. Concientizacidn, es obvio, que no acaba
en el reconocimiento de cardcter meramente subjetivo de
la situacidn, sino, por el contrario, prepara al hombre, en el
plano de la acci6n, para la blisqueda de su afirmacion
como persona. Para su humanizacion.

Observamos, en una experiencia de la cual participa-
mos en el Nordeste brasilefio, en una zona campesina, que
durante toda la discusion de una situacion de trabajo, la
tonica del debate era la reivindicacién salarial, y la necesi-
dad de la creacién del sindicato para esta reivindicacién, no
para otra. De vez en cuando, sin embargo, hablaban del
riesgo que corrfan buscando la unidn, porque esto,
decfan, parecia al patrén, obra del comunismo’ . Discutie-
ron tres situaciones en este encuentro y la tesis fue siempre
la misma: reivindicacion salarial y sindicato para atender a
esta reivindicacion. ;

Un programa de educacioén para estos 1nd1v1duos no
podria dejar de lado estos puntos. Constituian indiscutible-
mente temas generadores para ellos. Imaginemos un educa-
dor que organizara su programa para aquellos hombres y,
en lugar de la discusion sobre el sindicato, sobre sus objeti-
VOS y su organizacion, les propusiera la lectura de textos en
los cuales se hablara de que “‘el ala es del ave”

Y esto es lo que se hace, en términos preponderantes
porque no se toma en cuenta que la dialogicidad de la
educacion comienza en la investigacion temadtica.

Cualquiera que sea la accién que tengamos que reali-
zar siempre que sea con hombres, no puede prescindir del
andlisis de su vision del mundo. De ella retiramos el conte-
nido de nuestra accion. _ -

No resultan los esquemas rigidos y prefijados para
una realidad en devenir como la humana.

Para actuar en el tiempo histérico, no podemos hacer-
lo como cuando nos sometemos al tiempo del calendario,
el cronoldgico. El tiempo histérico es tiempo de los hom-
bres, de acontecimientos, de quehaceres.
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Acompafiemos, sin embargo, al investigador en su
trabajo. En el término de cada reunion que hacen con dife-
rentes grupos de individuos del drea de investigacion, va
recogiendo manifestaciones reveladoras de los anhelos, de
las dudas, de las inquietudes, de las esperanzas, en cuyo
seno va viendo configurarse la vision del mundo que ellos
tienen o estan teniendo. Va recogiendo manifestaciones
que indican su percepcion de la realidad, de la cual resulta
una vision mdgica o ingenua de 1a misma realidad; su fata-
lismo, o no, frente a la problemdtica existencial desafiado-

ra. Fatalismo que los lleva al cruzamiento de brazos, pues-
to que se sienten imposibilitados de actuar *“‘la vida es asi y
no vale la pena esforzarse”. O, tamblen la emersién de la
conciencia que se descubre como un ser para otro” y, a
pesar de esto, teme constituirse en un “ser para s{”. El in-
vestigador, después de aplicar las primeras “codificaciones
neutras” a varios grupos y estar en posesion de los resulta-
dos de las discusiones, puede elaborar otras codificaciones
basadas en los analisis hechos por los individuos. La temd-
tica central de estas nuevas codificaciones estaria constitui-
da por trozos de la vision del mundo que estd siendo anun-
ciada a esta altura de la investigacion.

Vuelve al debate con esta nueva serie de codificacio-
nes procediendo siempre de la misma forma: problemati-
zando la situacién presentada y las respuestas dadas.

El investigador va asi recogiendo de las discusiones
con los varios grupos, que estdn siendo, con él, sujetos de
la investigacion, un material cada vez mds rico.

El-analisis detenido de este material ofrecerd ahora,
interdisciplinariamente, la posibilidad de organizar una
ruta de encuesta con el empleo, inclusive, de las expresxo-
nes del pueblo.'®

Esta segunda etapa de la investigacion sobrepasa la
esfera de los grupos con quienes hasta entonces el investi-

16 E] nfimero de personas que deben participar en los encuentros para
1a descodificacién, sera estimado’‘en funcién de la poblacidn del drea.
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gador trabaj6 y alcanza a otros grupos poblaciones del area
(grupos de control). Esto posibilita la rectificacién y la
ratificacion de los hallazgos realizados hasta entonces,
como también su ampliacién, ‘

Lo importante es que, fijados algunos ““temas genera-
dores” en la primera fase y confirmados en la segunda,
vuelva el investigador a los individuos con quienes trabajo
para discutir mds profundamente los posibles temas ya esbo-
zados. Esta discusion en torno a los mismos temas que ora
fueron explicitados durante las descodificaciones y durante
la investigacion en su segunda etapa, ora estuvieron implica-
dos en los anhelos, en las esperanzas, en la expresion de las
frustraciones, consistird en la problematizacion de los
propios temas.

De esta forma se irdn estableciendo las necesarias
conexiones entre unos y otros temas, como elementos par-
ciales de la totalidad en la cual se forman.

Durante esta discusion, nuevos temas van surgiendo
de la percepcion de la interdependencia que se descubre en
la totalidad, en la medida en que sean problematizados los
temas emergentes. Admitamos que uno de los temas sugeri-
dos y explicitados sea el de la educacién. El investigador
propondria una discusién en torno de lo que al grupo le
parece que eso debe ser la educacion. Esta discusién podria
desdoblarse y alcanzar la cuestion del desarrollo. Educa-
cién y desarrollo constituirian ahora un tejido mas amplio.
Pero, al surgir el nuevo tema asociado al anterior (el tema
del desarrollo) cabria una nueva problematizacion: la de la
expresion educacion-desarrollo. La discusién de esta pro-
blemdtica podria propiciar a los investigadores, en diilogo,
la superacion del falso dilema que resulta de la ingenua
concepcion de la “‘causalidad circular”, que perdiendo la
vision de la totalidad, plantea la cuestion del “ciclo vicio-
s0”: somos subdesarrollados porque no tenemos educa-
cién; no tenemos educacién porque somos subdesarro-

llados.

De esta visién ingenua de los problemas, dos son las
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posibilidades de respuesta, en la tentativa de romper el
“ciclo vicioso”. Ambas ingenuas también. Educacion antes
del desarrollo, desarrollo antes de la educacion. _ .

En verdad, en una concepcion totaliza@a no existe
este dilema, que es falso. El subdesarrollo tiene que ser
visto en una totalidad. En la lucha contra é€l, al’lqdo de los
proyectos econdmicos, de las decisiones politicas, etc:,
necesariamente tendremos que tener los proyectos educati-
vos. La cuestion no estd en fomentar el desarrollo porque
asi la educacion vendrd como consecuencie}, ni en fomeqtar
¢sta para que venga aquél. Hay una solidaridad que los liga.
Fl mismo tipo de andlisis se aplicaria al problema de la
salud. La cuestion igualmente no estd en el desarrollo antes
y la salud después. '

El camino estd en ambos solidariamente como pro-
yectos de superacion de una totalidad, la del subdesarrollo;
por otra parte, la del desarrollo. . .

No existen ignorancia y saber, que son siempre relatl’-
vos, ni enfermedad y salud como cosas sueltas, puestas ahi.
Existen como elementos de la totalidad.

Nuestro desafio fundamental no es enfrentar las par-
cialidades desconectadas de su totalidad, sino enfreptar a
ésta para transformarla y hacer surgir una nueva to.tahdad.

Se observa asf el cardcter realmente pedagéglcp .de la
investigacion temdtica. Cuanto mds van los individuos
discutiendo su realidad, mds van concientizdndose de ella
como una totalidad; como afirmamos, mds se van’“apro-
piando” de ella. Por ello mismo, mds se prepararan para
insertarse en ella como sujetos, renunciando a su e'spec.ta-

cion. Renunciando a ser posicion de objetos, la que implica
su deshumanizacion, su ser menos. :

Los investigadores, al terminar estos varios m.omento
de la investigacion temdtica, dispondrdn del m‘atenal con el
cual podrin organizar el contenido programépc_o c_ie lq edu-
cacion. Este serd un trabajo en equipo interdlsmph.narlo 'del
cual participardn los que constituyeran el equipo investiga-
dor. ‘
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Llegamos asi a la primera etapa de la organizacion
del contenido programdtico de la educacion.

Consiste esta etapa en lo que llamamos tratamiento
de los temas significativos; tal como en la etapa de la alfa-
betizacion tratamos el universo vocabular minimo, que
también ‘es investigado. Primeramente, estos temas deben
ser distribuidos entre las varias ciencias del hombre, sin que
esto signifique con todo, que deban ser vistos, en la elabo-
racion del programa, en departamentos estancos. Significa,
apenas que hay una visién mas especifica, central, de un
tema, conforme a su situacién en un dominio cualquiera de
las especializaciones. '

- El tema del desarrollo, por ejemplo, aunque situado
en el dominio de la economf{a, no le es exclusivo. Recibira
asi’ el enfoque de la sociologfa, de la antropologfa, como
de la psicologia social, interesadas en la cuestiéon del cam-
bio cultural, en la mudanza de actitud, en los valores que
interesan igualmente a una filosofia del desarrollo.

Recibird el enfoque de las ciencias politicas, preocu-
padas con las decisiones que envuelven el problema. El
enfoque de la educacion, etc.

De esta forma, los temas que fueron'captados dentro
de una totalidad (y solamente en ella existen) jamds serfan
tratados esquemdticamente. Serfa una lastima, si después
de investigar en la riqueza de su interpretacién con otros
aspectos de la realidad, al ser tratados, perdieran esta rique-
za, agotdndose su fuerza y su vitalidad en la estrechez de
los especialismos.!? E

Después de hecha la delimitaciéon temética, cabria

.presentar a cada especialista, dentro de su visién, al equipo
interdisciplinario, el proyecto de “reducciéon” de su tema.

En el proceso de reduccion, el especialista busca los
“ntcleos” fundamentales de su tema. Son unidades de
aprendizaje que, estableciendo una secuencia entre si, dan

la vision del tema reducido. :

17 Hacemos una distincidn entre especialismos y especialidades. Criti-
camos los primeros.

e csmmed
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Durante la discusion de cada proyecto, los varios espe-
cializados van haciendo sugerencias que Ora se 1Qcorportan
a la “reducciéon” en elaboracion, ora a los pequefios textos
que deben ser redactados sobre el tema reducido, orzi una
cosa y otra, simultdneamente. Estos 'texto's’, a los cuba 'edsizz
agregan también sugerencias para la discusion sontsub asl}arén
valiosos para la formacién de los ed}‘lc?dores que ira ]”
directamente con el pueblo, en los c1rculos’ dp cu'ltu'ra. -

En el esfuerzo de reduccién.de la temética S1g_n1flcat1
va el equipo reconocerd la necesidad gie poner '(()1 1mp0nee€
temas fundamentales que lnq hayta_nacs:iélfl sugeridos por

ando se efectud la investig _
pue‘blli); (i;rl:troduccic’)n de estos temas, de neceS{c’lad colmproi
bada, responde a la dialogicidad de la edq9a01on de t'a cuaS
hemos hablado tanto. Si la programacion educa ga §
dialogica, al educador profesional lq asiste el derzc é)toe;
participar en ella con temas suyos, siempre y cuanAo’ st y
no se opongan a la realidad de los educandos. Tes ol,
llamamos “‘temas bisagra”. Son.temas que tg’nto faci itan at
comprension de un tema anterior, en.-'relacmn con los p'(?;
teriores, como también pueden facilitar la comprenlsm :
mas critica del todo. De a}cxlf que’tpuedan gstar en el co
i ismo de una unidad tematica.

mlen%ol I?ci\l::‘epto antropologico de cultur'a es uno de es'tf)s
“temas bisagra’’ que mds precisamente liga la concepcion
general del mundo que tenga el pueblo al programa en si. |

Esclarecer el rol del hombre en g} mundo y con €
mundo, como un ser de la transforr'r}a,mon y no dfa la adap-
tacion, como pretende una concepcion no hu'mamsfca. |

Realizada la reduccion de.l_a tep}é'f}ca investigada, 2}
etapa que sigue es la de su “‘c’odlflcacu’)n . Lade eico%:;eeo
mejor canal de comunicaclont pa}garll éste o aquel n

i ema y su presentacion.
redu?lljlr?aacuc:iitﬁcaci)c;n“ppuede ser simple. o compuesta.

18 codificacién. - S _
impl isual: pictérico; grafico. b) compuesto. »
simple.: canal visual: pictorico: gra ¢ ¢ Lo
» cansl sensible.  canal auditivo. simultaneidad de can
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En el primer caso, puede usar el canal visual, pictérico
o grifico, o el canal auditivo o sensible.

En el segundo, pluralidad de canales.

La eleccion del canal visual, pictérico o gréfico,
depende no solamente de la materia que serd codificada,
sino también de los individuos a quienes se dirige. Si tienen
O no experiencia de lectura.

Después de elaborado el programa, con la temdtica ya
reducida y codificada, se confecciona el material didéctico.
Fotograffas, diapositivas, “film-streeps™, carteles, texto de
lectura, etc. En la confeccion de este material, el equipo
puede elegir algunos temas o aspectos de algunos de ellos,
y cuando y donde sea posible, usando grabadores, propo-
nerlos a especialistas interesados como temas para entrevis-
tas, que serdn realizadas con miembros del equipo.

Admitamos como hipétesis , €l tema del desarrollo. El
equipo elegirfa dos o m4s especialistas (economistas)
pudiendo ser de escuelas diferentes y les hablarfa de su tra-
bajo. Los invitaria, entonces a dar su contribucién, que
seria una entrevista de 15 a 20 minutos en lenguaje acce-
sible.

En el momento en que se llevara al pueblo su palabra,
se dirfa antes quién es el especialista, lo que hizo, lo que
hace, lo que ha escrito, etc,

Si es un profesor universitario, al exponer su tarea, se
podria discutir con el pueblo lo que le parecen las univer-
sidades, como las ve, lo que espera de ellas,

El grupo sabria que, después de ser escuchada la
entrevista, seria discutido su contenido, el que pasaria a
funcionar como una codificacién auditiva,

El equipo haria un informe al especialista en torno de
como el pueblo reaccions a su palabra.

De esta manera, los intelectuales, muchas veces de
buena voluntad, pero no pocos, alienados de la realidad
popular, estarian siendo vinculados a ella. Y se estarfa
también proporcionando ai pueblo el conocer y criticar el
pensamiento del intelectual,

» 1
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Algunos de estos temas o algunos~de sus nﬁc}eos_ pue-
den ser presentados a través de pequefias drama'glzacxones
que no contengan respuesta. El problema puro, sin contes-
taClorlta dramatizacién funcionard como codificaci_én,
como situacion problematizadora, hasta que fuera posible
llegar al momento en que los propios grupos, a la manera
de las técnicas de Moreno, dramatxzaran’sus experiencias.
Estas, como aquellas dramatizaciones serian siempre segui-

indispensable debate.
des dg)ltlrr(l)dlr?curso did4ctico, dentro de una vis‘ic’)n proble-
matizadora de la educacion no “bancaria”.,’se.rla la lecturfi
y discusiéon de articulos de revistas, de.perlodncos, de capi-
tulos de libros, empezando por trozos 31mp1’es. -

Como en las entrevistas grabadas, aqui también, arlltes
de empezar la lectura del articulo o del libro, se hablard de
su autor. En seguida, se realizard el debate sobre el conte-

i lectura.
nido clilz{saparece indispensable, en la linea df:l empleo dg
estos recursos, el debate en torno del conter}ldo de las ed{-
toriales, de la prensa, a prop6sito de un mismo aconteci-
mlenth\.Je el pueblo, al leer periddicos o al oir notiqianqs
radiales, no lo haga pasivamente, sino con una conciencia
cada vez mds critica, licida, capaz dg distinguir lo que es
de lo que simplemente parece y que, sin embargo, pretende
o Después de preparado el material, el‘equipo de edu-
cadores estard apto para devolver la_temétlca d’el pueblo’a
él, sistematizada y ampliada. Temdtica, que sahgndo de él,
vuelve a él como problema, jamds como contenidos, depo-

i ueblo.

Sltad(glegr%gr trabajo de los educadores, en la etapa de
esta devolucion serd la presentacion del programa general
de la labor que se iniciard, plr.(?géarr’]la con el cual el pueblo

i ificard, puesto que salio de él. 3

* ldegfllrfg::rrr?ér?tados gn la dialogicidad de la educaciOn,
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los educadores explicardn la presencia de los temas “bisa-
gra”, puestos en el programa, y su significacion.

Loseducadores-educandos y los educandos-educadores
hermanados en una labor Gnica, irdn profundizando su
toma de conciencia de la realidad que los mediatiza.

La educacién que fundd su punto de partida en la
investigacion del “tema generador” (investigacion de carac-
ter concientizador) sigue ahora, como un quehacer igual-
mente concientizador, como investigacion también.

En verdad, en la proporcién en que los educandos,
desafiados por situaciones problemdticas que reflejan su
experiencia existencial, vayan captando criticamente,
dngulos que hasta entonces no eran notados, pasan a pres-
tdrsele como “‘percibidos destacados en si”. Esto implica la
superacion creciente que estos hombres van haciendo de su
conocimiento preponderantemente sensible de la realidad,
por la “‘razén” de la realidad.

La superacién de la captacion o de la percepcién inau-
téntica de la realidad“por una percepcién totalizada de
¢sta, de la cual resulta la aprehension de las partes en inter-
accion, unas con las otras, constituyendo el todo.

Una nueva temdtica, entonces, tendrd que surgir,
sobre todo si alguna accion transformadora de la realidad
se verifica.

Esta nueva temdtica tiene que ir siendo captada por
los educadores-educandos en sus didlogos con los educando-
educadores, para que se venga a transformar en nuevo conte-
nido programdtico de la educacién, como tarea permanente.

Lo importante, desde el punto de vista pedagogico-
humanista, libertador y no ‘‘domesticador” estd en que, en
todos los momentos, los hombres se sienten sujetos de su
pensar; al discutir su pensar, al discutir su visiéon del mun-
do, manifestada implicitamente, en sus sugerencias y en las
de sus compaiieros.

Porque esta concepcion de la educaciéon de que no
puede siquiera regalar su programa, se instaura como una
introduccién a la pedagogia de la persona.

Este libro se terminé de imprimir el dia 4
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Ediciones Olimpia, S. A. Sevilla 109, y se

encuaderné en Encuadernacién Progreso,

S. A. Municipio Libre 188, México 13, D. F.
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