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Prefacio

Mucho se ha escrito sobre el pensamiento freireano
en todo el mundo, manteniéndolo asf mds vivo entre
nosotros. Si, por un lado, las publicaciones sobre €l con-
tribuyen para dar continuidad a su legado —como era
su deseo, manifestado varias veces a sus amigos y cola-
boradores més préximos— por otro, es preciso tener
mucho cuidado con ellas. Hay que condenar el uso
oportunista de su pensamiento o de su obra, que dilu-
ye, eclipsa y hasta contrarfa la causa por la que lucho,
negando la importancia de la praxis que él tanto defen-
di6. Divulgar, diseminar, socializar su pensamiento si;
pero no mercantilizar su discurso al reducirlo a una
predicacién personalista, olviddndose de su compromi-
s0 colectivo y de su lucha en favor de los oprimidos.

A veces, los miembros del Instituto Paulo Freire
(IPF) tenemos la tentacién de multiplicar los textos y
libros sobre Paulo Freire, justamente para difundir sus
ideas y acciones, contribuyendo a la construccion del
mundo sofiado por él. Pero acabamos, casi siempre, ter-
minando por la necesidad de estar siempre atentos con-
tra la banalizacién de su pensamiento, contra el uso de
su obra para atender a intereses espurios y contrarios a
sus lucidas y generosas intenciones liberadoras.

Discutimos mucho sobre los equivocos de la misti-
ficacion de su persona o de su obra, por lo que algunos
lo consideran como un santo, un gurd o un tétem.
Rechazamos también a los que toman sus escritos como
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un canon, como un nticleo dogmético. Considerarlo de
esta forma es traicionar su bibliograffa y su causa, toda
vez que, como Paulo se manifest6 explicitamente, con mo-
tivo de la creacién del IPF, no querfa constituir una
secta, una iglesia; no deseaba tener discfpulos, sino una
red de personas e instituciones identificadas y compro-
metidas con la liberacién de los “oprimidos del
mundo”. Gadotti dej6 bien clara esa posicién, después
de la muerte de Paulo, en la misma ténica que caracte-
riz6 su intervencién en la V CONFINTEA, la Conferen-
cia Internacional sobre Educacién de Adultos, realiza-
da en Hamburgo en julio de 1997, por invitacién de la
UNESCO, para un homenaje a Paulo Freire.

Sabemos que Gadotti tiene también mucha infor-
macién sobre las palabras y las experiencias de Paulo
Freire por el mundo, por las innumerables andanzas
que hizo con ese verdadero “tragaleguas de la educa-
cién liberadora”. Con todo, en la misma actitud de pru-
dencia ética y estimadora del pensamiento freireano,
Gadotti, incluso siendo el mayor conocedor de la obra
de Paulo y un escritor ya consagrado, con més de dos
decenas de libros publicados en varios idiomas, somete
sus trabajos, previamente, a la consideracién de varios
miembros del IPF, indagando sobre la validez y oportu-
nidad de la publicacién, como hizo con este libro.

Estd claro que el pensamiento de Paulo Freire no
fue lo suficientemente explorado y contintia motivando
muchos estudios, investigaciones, tesis y trabajos de
investigacion, en los distintos campos del saber. Mucho
se puede escribir todavfa sobre él y su obra, o sobre las
distintas ramificaciones por ésta potenciadas. Y, por el
hecho de que su pensamiento pueda interpretarse
desde diferentes dngulos, termina generando investi-
gaciones en varias dreas del conocimiento.

Prefacio

Entre tanto, mds alld de la denuncia del sesgo mer-
cantilista y mitificador ya mencionado, es preciso
rechazar, sobre todo, la forma puramente sentimental y
populista de tratarlo y de recordarlo. No se puede
negar la riqueza de los testimonios de quien trabaj6
directamente con él, porque, muchas veces, las leccio-
nes de vida de los grandes hombres y de las grandes
mujeres son tanto 0 mds importantes que sus obras.
Tampoco se puede dejar de reconocer la legitimidad de
la emocién de quien recuerda momentos del privilegio
de estar privado de su convivencia. Sin embargo, no es
correcto ni legftimo revelar intimidades no autorizadas
por €l en vida, o reducirlo a una figura purista, inge-
nua, marcada por un sentimentalismo banal.

Paulo Freire siempre manifesté emocién tanto en la
teorfa como en la préctica. Pero la emocion, en Paulo
Freire, nunca estuvo separada del rigor cientifico, de la
clarividencia politica, del compromiso ético y pedagé-
gico, en suma, de una teorfa critica y de una préctica
transformadora. De esta forma razén y emocién se
unfan en Paulo Freire. Hay un gran espacio para la
emocién en su pensamiento. Sin embargo, la emocién
que traspasa sus obras es epistemoldgica y politica, es
decir, aparece como complemento de una racionalidad
que no da cuenta por entero de la completa “lectura del
mundo” y como estrategia del didlogo verdadero.

Paulo siempre dimensioné el espacio de la emo-
cién en su vida y en su discurso en la exacta medida de
la expresion de su verdadera generosidad y en limites
en los cuales no obnubilase la comprensién critica de la
realidad para el interlocutor. El hablaba de “razén
empapada de emocién”, contraponiendo su paradigma
dialéctico al paradigma de lo estructural; la razén con-
textualizada o referenciada en la historicidad a la razén
cartesiana, positivista e instrumental. En la razén dia-
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Prefacio

léctica, la categorfa de totalidad es recuperada, el senti-
do de las cosas no es aprehendido apenas por el andli-
sis racional, sino por la totalidad del aparato epistemo-
légico humano: razén-afectividad-sensibilidad. Y, en
este sentido, su teorfa supone, con mds profundidad y
consecuencia, la dimensién de la transdisciplinariedad.

Para comprender el pensamiento y la prictica de
alguien, no basta con haber tenido contacto con €l o
ella. Lo esencial, para quien quiere honrar el legado
freireano, no pasa por eso. Pasa, sobre todo, por el testi-
monio de humildad y de tolerancia que él dio. Es preci-
so recordar, sin embargo, que Paulo nunca confundi6é
humildad con humillacién, ni mucho menos, tolerancia
con connivencia.

Rechazaba, sobre todo, la arrogancia. Esta era, para
él, el peor de los defectos de un intelectual. La anatemi-
zaci6n de la arrogancia fue uno de los tiltimos mensajes
que él nos dejé. Asf termina su tltimo libro Pedagogia da
autonomia:

Estoy convencido, sin embargo, de que
la rigurosidad, la seria disciplina intelec-
tual, el ejercicio de la curiosidad epistemo-
légica no me hacen necesariamente un ser
no querido, arrogante, crefdo de m{ mismo.
O, en otras palabras, no es mi arrogancia
intelectual la que habla de mi rigurosidad
cientifica. Ni la arrogancia es sefial de com-
petencia, ni la competencia es causa de arro-
gancia. No niego la competencia, por otro
lado, de ciertos arrogantes, pero lamento en
ellos la ausencia de sencillez que, no dismi-
nuyendo en nada su saber, los harfa ser
mejores personas. Personas mds personas.
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La arrogancia no combina nada con ese ser sencillo
y amoroso, intelectual riguroso y, al mismo tiempo,
lleno de comprensién por el otro, que fue Paulo Freire.
Los que tuvimos el privilegio de trabajar y convivir con
él directamente, tenemos la obligacién de incorporar la
humildad y la tolerancia como virtudes cotidianas,
rechazando la arrogancia, especialmente entre noso-
tros, si no queremos dar el espectdculo de, a pesar de
nuestra historia, ser analfabetos en la teorfa y en la pra-
xis freireana. Tenemos que dar testimonio colectivo de
nuestra solidaridad mutua y de nuestro compromiso
solidario con la liberacién de los oprimidos.

En los tres textos que componen este pequefio gran
libro, resultantes de tres conferencias que dio por el
pais y fuera de €, Gadotti no sélo da continuidad y
recreacién al legado de las ideas freireanas, sino que
resucita en nosotros sentimientos que nos invadfan
cuando ofamos directamente las palabras de Paulo
Freire. Mds all4 de eso, en este trabajo, Gadotti destila
una racionalidad rigurosamente dialéctica y transdisci-
plinar, porque “transpira”, entrelineas, la emocién y la
poesfa de Paulo Freire.

José Eustdquio Romdo
Director del Instituto Paulo Freire
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Prélogo
A quién pertenece
el legado de Paulo Freire

Paulo Freire era una persona bondadosa, generosa,
solidaria. El querfa a las personas, hablaba bien de
ellas, era siempre ético, positivo y respetuoso para con
todos y con todas. Todos los titulos de sus libros son
positivos, esperanzadores, optimistas. Nunca darfa a
uno de sus libros un titulo pesado, negativo, rabioso.
Incluso cuando hablaba de una “sagrada ira”, lo hacfa
sin violencia, porque toda su vida la dedicé a la libera-
cién de los seres humanos.

¢Como querer a Paulo Freire, hoy, como él querfa a
los demés? Esta es una pregunta que me hago muchas
veces cuando entro en el Instituto Paulo Freire. Una po-
sible y contundente respuesta se puede encontrar en las
innumerables declaraciones de amor registradas en el
libro de visitas de los Archivos Paulo Freire. Camila Ber-
nardi, Carolina Ribeiro y Luciana Tomiato, alumnas del
Curso de Pedagogfa de la USF, analizaron varios men-
sajes dirigidos a Paulo. Mensajes dejados en el libro de
visitas de los Archivos Paulo Freire, mensajes escritos por
las personas en el libro del velatorio de Paulo Freire y e-
mails enviados al IPF con ocasién de su fallecimiento.
Ellos afirman que Paulo Freire “penetr6 en las vidas de
esas personas y transformé la visién que ellas tenfan
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A quién pertenece el legado de Paulo Freire

sobre la educacién. Evidencia de eso es que las perso-
nas no escriben sobre las ideas de Paulo Freire, sino con
ellas. O sea, ellas se apropiaron del pensamiento freire-
ano, transforméndolo en referencia de vida. Acreditan
tanto como el Profesor acredité en sus ideas y, partien-
do de ellas, buscan orientar su praxis”.

Paulo Freire dejé huellas profundas en mucha
gente, tanto en personas anénimas como en profesiona-
les. No s6lo por sus ideas, sino sobre todo por su com-
promiso politico.

Quien pasa por el Instituto Paulo Freire sabe muy
bien qué es querer a Paulo Freire y “saber cuidar” de su
obra y de su legado. Siguiendo las huellas dejadas por
su fundador, el IPF busca profundizar el conocimiento
de la teorfa y de la practica de Paulo Freire. Para eso,
promueve y participa en cursos, conferencias, congre-
sos y otras actividades; atiende escuelas ptiblicas y pri-
vadas, alumnos de cursos superiores y de educacién
bésica. Pero, con el rigor y la ética debidos al “guardidn
de la utopfa”, no incentivamos ni participamos de acti-
vidades que tienden a descalificar la contribucién cien-
tifica y pedagégica de Paulo Freire y su compromiso
con los oprimidos. Nuestra préctica y compromiso van
en otra direccién. Ellas se identifican, por ejemplo, con
los educadores populares, cuando le hacen homenajes,
pues lo hacen como €l los concebfa, esto es, como cele-
bracién de una causa y no como culto a una persona, a
una personalidad. La forma en que esos educadores
festejan su pedagogfa es, sobre todo, vivenciando una
lucha en su préctica cotidiana.

Estoy de acuerdo también con los compafieros del
Instituto Paulo Freire: el pensamiento, la praxis, en fin,
el legado de Paulo Freire, no pertenece a una persona o
a una institucién. Pertenece a quien precisa de él;
recuerdo la pelfcula El cartero y Pablo Neruda en la que el
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cartero se apropia de un poema de Pablo Neruda para
seducir a su enamorada. Pablo cuestioné al cartero
sobre la autorfa del poema y él responde: “la poesia es
de quien necesita de ella; no pertenece al poeta que la
escribi¢”.

Creo que Paulo tenfa conciencia de que todo lo que
habifa escrito pertenecia a aquellos para los que él habfa
escrito: los oprimidos. Por eso no se incomodaba al ver
ciertos escritos suyos reproducidos sin consulta previa.
Testimonio esto en 1979 cuando traduje el libro Educa-
cion y cambio, y que él me pidi6 prologar. Hasta que yo
Je mostré ese libro, él no sabfa de su existencia. Habfa
sido publicado en Argentina, por un grupo de educa-
dores populares que habfa reunido algunos articulos
escritos por él en Chile porque precisaban de esos escri-
tos para sus practicas politico-pedagdgicas.

Miés que publicar textos sobre €l, necesitamos con-
tinuar y reinventar su legado. Mds que “seguir” a Frei-
re como discipulos, necesitamos estar imbuidos de su
espiritu de lucha, rescatando su teorfa y su préctica
como pedagogo revolucionario, transformador, y, al
mismo tiempo, amante del mundo.

£l consegufa, al mismo tiempo, amat, investigar y
comprometerse con la lucha por el cambio. Por eso,
traspaso fronteras. Como dice en su libro Pedagogia da
autonomia (Sdo Paulo, Paz e Terra, 1997, pp. 113-114):

“No uno mi voz a la de los que, hablando de paz,
piden a los oprimidos, a los desahuciados del mundo,
su resignacion. Mi voz tiene otra semadntica, tiene otra
musica. Hablo de la resistencia, de la indignacién, de la
‘justa ira’ de los traicionados y engafiados. De su dere-
cho y de su deber de rebelarse contra las transgresiones
éticas de que son victimas cada vez mds sufridas”.

Tomamos el pensamiento y la praxis de Freire
como referencia politico-pedagogica para responder a
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los desafios del presente y para hacer mejor mafiana lo
que ya hacemos hoy. Como dice Cornelius Castoriadis
“honrar a un autor no es venerarlo, sino estudiarlo, cri-
ticarlo”.

Hace diez afios, el dfa 12 de abril de 1991, Paulo
Freire, en una reunién con educadores y amigos, lanza-
ba la idea de la creacién del Instituto Paulo Freire, Su
deseo era encontrar una forma de reunir personas e ins-
tituciones del mundo que, movidas por la misma uto-
pfa de una educacién como préctica de libertad, pudie-
sen reflexionar, intercambiar experiencias, desarrollar
practicas pedagdgicas en las diferentes dreas del cono-
cimiento que contribuyeran a la construccién de un
mundo con més justicia social y solidaridad. Asf surgié6
el IPE. Hoy, Paulo Freire ya no estd entre nosotros, o
mejor, estd en cada uno de nosotros de la red que tejio.
El IPF busca mantener viva su lucha.

Para nosotros, los del IPF, Paulo Freire contintda
siendo la gran referencia de una educacién como préc-
tica de libertad. El puede compararse a muchos educa-
dores del siglo XX, pero ninguno mejor que él, formulé
una pedagogfa de los silenciados y de la responsabili-
dad social, al mismo tiempo de los oprimidos, ddndo-
les voz, y de aquellos que no son oprimidos, pero estdn
comprometidos con ellos y con los que luchan, como
afirma en la dedicatoria de su libro mas conocido Peda-
gogia do oprimido. Situar a Paulo Freire en el pasado es
no querer cambiar la cultura opresiva de hoy.

Creemos que el reconocimiento de la importancia
de la obra de Paulo Freire en el campo de la educacién
se da cuando la escuela deja de estar confinada a su
espacio, encerrada en sf misma, para reconocer la edu-
caci6n a lo largo de toda la vida. Eso significa reconocer
que la educaci6n es formal e informal al mismo tiempo.
Y atin mds: hoy, reconocer también que el espacio vir-
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tual se vuelve uno de los mds poderosos espacios de
formacién del sujeto. Por tanto, el legado de Freire no
puede considerarse como una contribucién a la educa-
cién del pasado, sino a la educacién del futuro. En ese
sentido, puede servir de base para elaborar las pro-
puestas alternativas al neoliberalismo. No sélo alterna-
tivas, sino propuestas de otro proyecto de sociedad, de
un nuevo proyecto, mucho mejor del que estd basado
en el ideario neoliberal.

Muchos educadores, reunidos en “Cfrculos de Cul-
tura”, en Porto Alegre, del 25 al 30 de enero de 2001,
durante el Foro Social Mundial, con razén se referfan a
Freire como el educador mds coherente del siglo XX,
cuyas lecciones deberfan continuar siendo vélidas
durante mucho tiempo. Ellos lanzaron un “Manifiesto”
que comienza:

En el siglo que ha terminado, dos pro-
yectos de sociedad han fracasado relativa-
mente en el proceso de civilizacién: uno
porque privilegié el yo, eliminando el noso-
tros; el otro porque privilegi6 el nosotros,
desconsiderando el yo. En este nuevo siglo,
se enfrentan los dos proyectos antagénicos
de sociedad: uno subordina lo social a lo
econémico y al imperio del mercado; otro
prioriza lo social. Es necesario construir un
proyecto de sociedad donde el ser humano
sea rescatado en su plenitud del yo y del
nosotros, con base en la prioridad de lo
social sobre lo econémico. Para que este
nuevo mundo sea posible, es necesario que
toda la humanidad entienda y acepte la
educaci6n transformadora como pre-condi-
cién. Esta educacién tiene como presupues-
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A quién pertenece el legado de Paulo Freire

tos el principio de que nadie ensefia nada a
nadie y que todos aprenden en comunica-
ci6én, a partir de la lectura colectiva del
mundo.

No se puede entender el pensamiento pedagégico
de Paulo Freire alejado de un proyecto social y politico.
Por eso, no se puede “ser freireano” tan sélo cultivando
sus ideas. Sino que exige, sobre todo, comprometerse
con la construccién de “otro mundo es posible”. Como
decfa él, en la Pedagogia da autonomia (1997: 86): “El
mundo no es; el mundo estd siendo”. Su “pedagogfa
sin fronteras” es una invitacién para transformarlo.

Paulo Freire no murié, como testimonia su hijo,
Lutgardes Costa Freire, que trabaja en los Archivos
Paulo Freire del IPF, donde se encuentran documentos,
fotos, manuscritos y la biblioteca que pertenecié a su
padre, muy solicitada por educadores y estudiantes.
Paulo Freire ha sido sisteméticamente negado por las
élites, pero continta siendo muy prestigioso en la base,
principalmente en el nordeste (de donde él era) donde
los educadores siempre han tenido y tienen todavfa
hoy un gran respeto por este gran educador.

No es verdad que Paulo Freire sea ignorado por los
educadores brasilefios. Contintia siendo homenajeado
del Norte al Sur del pafs como puede constatarse por el
ntimero creciente de invitaciones que este Instituto reci-
be para hablar sobre él y también para homenajearlo y
sobre todo para revisarlo crfticamente. Hay muchos
freireanos esparcidos por el mundo. Ellos se constitu-
yen hoy en una gran fuerza de renovaci6n de la educa-
cién. Todos ellos tienen el derecho y el deber de prose-
guir el trabajo que Freire inici6. Por eso siempre
apoyamos las iniciativas, tanto en Brasil como en el
exterior, de creacién de organizaciones, institutos, cdte-
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dras, nticleos de estudios, etc. teniendo como base la
filosoffa del diglogo y el pluralismo de Paulo Freire. No
negamos la voz a nadie, porque reconocemos ese dere-
cho y ese deber de tantas instituciones y personas, cada
una con su sello peculiar, de dar su contribucién en la
continuidad de la lucha de Paulo Freire.

Numerosos ayuntamientos populares y movimien-
tos sociales en Brasil se han inspirado en sus ideas. No
hay otra forma de querer a ese educador a no ser man-
teniendo viva su causa, divulgdndola y reinventandola.
En conmemoracién a los 10 afios de existencia del IPF,
lanzamos este pequefio libro, mostrando un poco su
legado en tres didlogos que se completan, retomando
algunos puntos esenciales de su pensamiento, de su
método y de su praxis politico-pedagégica.

De esta forma homenajeamos hoy a Paulo Freire,
fecha en que cumplirfa 80 afios.

Moacir Gadotti
Sao Paulo, 19 de septiembre de 2001
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Capitulo 1
Lecciones de Freire

Texto escrito después de la muerte de
Paulo Freire (2 de mayo de 1997) y publica-
do por la revista Educagao, Sociedade & Cul-
turas, Edigoes Afrontamento (Oporto, Por-
tugal), en octubre de 1998, niimero 10,
dedicado especialmente a Paulo Freire.

Vivi durante 23 afios muy cerca de Paulo Freire.
Trabajdbamos juntos y estdbamos imbuidos en los mis-
mos temas educativos, Lef cierta vez que “la verdadera
amistad llega cuando el silencio entre dos personas es
agradable”. Con Paulo Freire era asi.

Habldbamos horas seguidas, coincidiamos en mu-
chas cosas, pero estdbamos en desacuerdo también en
muchas y, a veces, el debate nos enardecia. Pero nunca
perdimos el respeto. Exponfamos los puntos divergen-
tes y presentdbamos los respectivos argumentos que
los sustentaban. Con una mirada picara, él carifiosa-
mente colocaba la mano en mi hombro, como acostum-
braba a hacer con todos sus amigos cuando queria lla-
mar la atencién hacia lo que estaba diciendo, y
presentaba sus contra-argumentos. Jamds hufa el deba-
te. Pero tenfa también, después de largas conversacio-
nes, momentos de absoluto silencio, el agradable silen-
cio de quien rumia la cita hecha anteriormente: el
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Lecciones de Freire

silencio-carifio, el silencio-pausa para reflexionar, el
silencio-placer de aprender.

Y asf fueron pasando los afios, desde 1974, en una
relacién llena de “sin”, de silencios, de didlogo y de
conflicto. Inicialmente eso ocurria en Ginebra, ya fuera
en el despacho lleno de humo de su apartamento de
Grand Lancy, como en el restaurante del Consejo Mun-
dial de Iglesias para un almuerzo o un café.

En 1967, en mi Curso de Pedagogfa, lef y estudié en
profundidad el libro Educagao como pritica da liberdade.
La Facultad Nossa Senhora Medianeira, donde estudia-
ba, exigfa como trabajo final una especie de tesis para
obtener el grado de licenciado. Concentré mi exposi-
cion en el andlisis del tercer capftulo de ese libro, que
trataba de la relacién entre “masificacién versus educa-
cién”. Su libro Pedagogia do oprimido todavia no se habfa
publicado. Lo lef por primera vez en francés, cuando
me encontraba en el exterior.

Pero volvamos a 1967. Cuando expuse mi trabajo
en el curso, Paulo Freire era conocido principalmente
por su “método” de educacién de adultos. Habfan
pasado tres afios desde el golpe militar y el exilio de
Paulo, y las noticias sobre los exiliados politicos eran
censuradas. Muchos periédicos y muchos intelectuales
estaban apenas tomando conciencia de la brutalidad del
régimen militar, que se acentuarfa en los afios siguientes.
La represién se habfa intensificado desde el afio ante-
rior, con la prisién de estudiantes y profesores que
manifestaban su opinién contraria al régimen.

La represién y la intimidacién aumentaron. En
1969, comencé a ensefiar en la misma Facultad donde
habfa concluido el curso. Esta era constantemente vigi-
lada. Una colega del Departamento de Filosofia, Lidia

Acerboni, fue obligada a salir del pafs, y todos tuvimos
miedo de que la represién fuera todavia mucho més
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all4. Decidi, entonces, salir del pafs. Hacer un doctora-
do en el extranjero y poder tener contacto con educado-
res como Paulo Freire no era una fuga, sino una posibi-
lidad de aprender mds sobre Brasil. Fue lo que pas6
conmigo.

Desde la distancia y con la libertad de la que no
disponfamos en Brasil, pudimos aprender mas sobre la
situacién social y politica brasilefia. El encuentro, en
1974, en la Universidad de Ginebra, con el educador
que yo habia estudiado siete afios antes, fue muy emo-
cionante para mf. Era todo con lo que yo sofiaba en la
tierra de Jean Jacques Rousseau. Paulo me invit6 a ir a
Africa con mis colegas de curso, Arturo Ornellas y
Miguel Escobar. Con nifios pequefios en casa, no pude
ir, ya que tendrfa que permanecer seis meses fuera.
Lamenté mucho no poder participar. Con todo, segui
de cerca la experiencia africana de Paulo por los relatos
que ¢l hacfa y por los textos que producia sobre dicha
experiencia.

Entre 1975 y 1977, Paulo discutié conmigo la tesis
que yo estaba haciendo sobre “educacién permanente”.
El participé en el tribunal examinador hablando en
portugués. Fue en esa época cuando acordamos volver
a Brasil. Al principio, Elza, su esposa, se opuso dicien-
do que en Brasil ella no tenfa la misma asistencia médi-
ca que en Suiza (Elza sufrfa del corazén y, mas tarde, se
le implantarfa un marcapasos). Fallecié en 1986, victi-
ma de un ataque cardiaco, como Paulo Freire afios des-
pués.

Yo volv{ a Brasil en junio de 1977, y Paulo y Elza
dos afios después. En 1980, Paulo visit6 el Cedes (Cen-
tro de Estudios de Educacién y Sociedad), una organi-
zacién no-gubernamental que yo dirigfa junto a la Uni-
versidad Estatal de Campinas, que lo habfa invitado a
trabajar. Dos afios después, como miembros del Partido
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de los Trabajadores, creamos la Fundacién Wilson Pin-
heiro para subsidiar al partido con estudios, investiga-
ciones y reflexiones sobre cuestiones sociopoliticas,
econémicas y culturales. Comenzamos un intenso pro-
grama de debates y conferencias en diversas partes del
mundo. Escribimos algunos trabajos en conjunto y, en
1989, cuando Paulo Freire se convierte en Secretario
Municipal de Educacién, asumf la jefatura de su gabi-
nete. En 1991, él sugirié la creacién del Instituto que
lleva su nombre. Desde entonces, nos estamos dedican-
do al estudio, investigacién y divulgaci6n de su legado.

Después de tantos afios de convivencia, el lector de
este pequefio articulo ciertamente comprender4 la difi-
cultad que tengo al hablar de &I, pasados apenas algu-
nos meses de su fallecimiento. Es diffcil transformar el
dolor en nostalgia. Algunos dfas antes de su muerte,
estdbamos discutiendo todavfa varios proyectos para
desarrollar en el Instituto Paulo Freire, que era, para él,
un espacio de blisqueda de nuevas teorfas y précticas
educativas. Bl habfa proyectado impartir varios cursos
allf, incluso uno para estudiantes extranjeros. Nos decfa
que era mucho més sacrificado para él viajar al exterior,
y que serfa mejor que los estudiantes extranjeros que
deseasen ofrlo pudiesen ser recibidos en el IPF. Falleci6
en el auge de su produccién intelectual, con un libro
inacabado y muchos proyectos.

Después de la partida de Paulo Freire, recibimos
mds de 600 mensajes de condolencia enviados a la
familia y al Instituto. Todos ellos son manifestaciones
de carifio y de inmenso aprecio por el gran educador.
Mencionan el profundo dolor y tristeza por la pérdida
del maestro, pero también Ia nostalgia que estaba
dejando, evidenciando el impacto de su praxis en mu-
chas partes del mundo. Profesores de aproximadamen-
te 150 universidades enviaron mensajes. Eso demuestra
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la repercusién de su trabajo también en el mundo aca-
démico. ‘

Sus ideas pueden haber despertado controversias,

pero no asi su persona. Muchos mensajes recibidos en
el IPF dicen textualmente: “Mi vida no serfa la misma si
yo no hubiera leido la obra de Paulo Freire. Lo que él
escribi6 permanecerd en mi corazén y en mi mente”.
Esa relacion entre lo cognitivo y lo afectivo es mucho més
fuerte en la obra de Paulo Freire y también en aquellos
que estuvieron influidos por él. El no envolvia a las
personas emocionalmente sélo a través de sus encanta-
doras palabras, sino también a través de sus escritos.

Todavia una observacién sobre los mensajes recibi-
dos. Més alld de revelar el impacto tedrico y afectivo
sobre la vida de tantos seres humanos de todas las par-
tes del mundo, esas manifestaciones terminan siempre
con el deseo de unirse a otras personas e instituciones
para dar continuidad a su trabajo, a su compromiso, sobre
todo, con los oprimidos. No sélo de éste o de aquel
lugar ~de América Latina, por ejemplo- sino con. los
oprimidos de todo el mundo. Hay, por tanto, un sentimien-
to comtin de que debemos continuar la tarea de la con-
cienciacién, de la no violencia, del trabajo de organiza-
cién de los excluidos, de los pobres, de los pescadores,
de los agricultores, de los sin-tierra, de los sin-techo, de
las minorfas oprimidas.

Justamente ha pasado mds de un mes de su muer-
te, y las paredes del Instituto Paulo Freire est4n impreg-
nadas de su presencia. Hay una sensacién de que no ha
muerto. La impresién que tenemos es la de que se trata
de una mds de sus ausencias entre un viaje y otro, entre
una reunién y otra, y que él, en cualquier momento,
estard nuevamente entre nosotros. Recibimos mensajes
de personas que dicen estar rezando por él. Otros dicen
que hay una mezcla de presencia y de ausencia de él.
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Como €l escribid, al dejar la Secretarfa de Educacién de
Sdo Paulo, en 1992, en una carta de despedida:

Contintien contando conmigo en la
construccion de una escuela con otra
“cara”, més alegre, fraterna y democrética
(...). Continuaré junto a ustedes, de otra
forma. Voy a quedar mds libre para asumir
otro tipo de presencia.

Ahora tenemos la presencia de su legado.

Paulo Freire confesé en el ultimo gran Congreso
Internacional sobre su pensamiento, realizado en sep-
tiembre de 1996, en Vitoria (Espafia), que, desde peque-
fio, era un “nifio conectivo”. Esa caracterfstica no era
s6lo personal. Era también epistemolégica. El conse-
gufa, mejor que cualquier otro intelectual que conozca,
crear lazos, interconectar las categorfas historia, politi-
ca, economfa, clase, género, etnia, pobres y no-pobres. Su
pedagogfa no es una pedagogfa para los pobres. El,
como ser conectivo, querfa ver también a los no-pobres
y a las clases medias comprometiéndose en la transfor-
macién del mundo.

En todos los escritos de Freire, de los més antiguos
a los méds modernos, él nos habla de las virtudes como
exigencias o virtudes necesarias para la préctica educa-
tiva transformadora. Pero ¢l también nos dio ejemplo
de algunas virtudes, entre ellas, la coherencia y la senci-
llez. El no fue coherente por obstinacién. Para él, la
coherencia era una virtud que tomaba forma de la espe-
ranza permanente. Paulo practicaba sobre todo la vir-
tud del ejemplo: daba testimonio de lo que pensaba. En
esa coherencia entre teorfa y prdctica yo destacarfa el
valor de la solidaridad. Paulo se sublevaba contra un
proverbio popular: “Mi libertad termina cuando co-
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mienza la libertad del otro”. “No”, decfa él, “mi liber-
tad termina cuando termina la libertad del otro. Si el
otro no es libre yo tampoco soy libre. Mi libertad acaba
cuando acaba la libertad del otro”.

Otra virtud que conquist6 fue la sencillez. Lo senci-
llo no es f4cil. Es dificil ser sencillo. Es sabidurfa. El
conseguia admirar el saber cotidiano sin ser pedante,
arrogante. Paulo detestaba al intelectual arrogante,
sobre todo al intelectual arrogante de izquierda. Para
él, el intelectual de derecha ya era por conviccién arro-
gante, pero el de izquierda lo era por deformacion. Lo
sencillo no se opone a lo concreto y a lo complejo. Se
opone a lo prolijo. La simplicidad de Paulo Freire era
densa, concreta y compleja.

Paulo Freire era también un ser humano esperan-
zador. No por obstinacién, sino por “imperativo histé-
rico y existencial”, afirma en su libro Pedagogia da espe-
ranga. Mds alld de la esperanza, cultivé la autonomia.
Autonomfa es la capacidad de decidirse, de tomar el
propio destino en sus manos. Ante una economfa de
mercado que invade todas las esferas de nuestra vida,
necesitamos luchar ~también a través de la educacion-
para crear en la sociedad civil la capacidad de gobernar
y controlar el desarrollo (alternativa al socialismo auto-
ritario). Paulo Freire tenfa un verdadero gusto por la
democracia. Siempre la trataba con carifio.

Lo que mds le preocupaba en los ultimos afios era
el avance de una globalizacién capitalista neoliberal.
¢Por qué Paulo Freire atacaba tanto el pensamiento y la
prdctica neoliberal? Porque el neoliberalismo es visceral-
mente contrario al nicleo central del pensamiento de
Paulo Freire, que es la utopia. Mientras el pensamiento
freireano es utépico, el pensamiento neoliberal abomi-
na del suefio. Para Paulo Freire, futuro es posibilidad.
Para el neoliberalismo, el futuro es una fatalidad. El neo-
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liberalismo se presenta como tinica respuesta a la reali-
dad actual, descalificando cualquier otra propuesta.
Descalifica, principalmente, al Estado, a los sindicatos
y a los partidos politicos. Denuncia la politica haciendo
politica. Paulo Freire atacaba la ética del mercado susten-
tada por el neoliberalismo, porque ésta se basaba en la
16gica del control, y en cambio afirmaba una ética inte-
gral del ser humano. En su libro Pedagogia da autonomia
(p. 15), destaca:

De ahf la critica permanentemente pre-
sente en mf hacia la maldad neoliberal, al
cinismo de su ideologfa fatalista y a su
rechazo inflexible al suefio y a la utopfa. De
ahf mi rabia, legftima rabia, que envuelve
mi discurso cuando me refiero a las injusti-
cias a las que son sometidos los deshereda-
dos del mundo. De ahf mi nulo interés de
asumir un aire de observador imparcial,
objetivo, seguro, de los hechos y de los
acontecimientos. Con el tiempo uno puede
ser un observador “grisdceo” imparcial, lo
que, sin embargo, jamds me alej6 de una
posicién rigurosamente ética.

El anti-academicismo de Freire es conocido. Y asf
termina el mismo libro (p. 165):

Ni la arrogancia es sefial de competen-
cia ni la competencia es causa de la arro-
gancia. No niego la competencia, por otro
lado, de ciertos arrogantes, pero lamento en
ellos la ausencia de la sencillez que, no dis-
minuyendo en nada su saber, los harfa ser
mejores personas. Personas mds personas.
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La educacién no puede orientarse por el paradig-
ma de la empresa que pone su énfasis en la eficiencia.
Ese paradigma ignora al ser humano, que, segtin ¢,
sélo funciona como mero agente econémico, un “factor
humano”. El acto pedagdgico es democratico por natura-
leza, el acto empresarial se orienta por la “16gica del con-
trol”. El neoliberalismo consigue naturalizar la desigual-
dad. “Es asi mismo”, “No hay nada que hacer”, se oye
decir. Por eso, Paulo Freire llama nuestra atencién hacia
la necesidad de que observemos el proceso de construc-
cién de la subjetividad democrdtica, mostrando, por el
contrario, que la desigualdad no es natural. Es preciso
agudizar nuestra capacidad de extrafiamiento. Es nece-
sario tener cuidado con la anestesia de la ideologfa neo-
liberal: ésta es fatalista, vive de un discurso fatalista.
Pero no hay ninguna realidad duefia de ésta. El neoli-
beralismo acttia como si la globalizacién fuera una reali-
dad definitiva, no una categoria histérica.

Su concepcién del mundo y su teorfa socio-politi-
co-educativa nos ayudan no sélo a entender mejor
cémo funciona el modelo neoliberal, sino también a
construir la respuesta necesaria al neoliberalismo. El
defiende una nueva modernidad, cuya racionalidad debe
estar “empapada de afectividad”. Contra el iluminismo
pedagégico y cultural, que acentda la adquisicién de
contenidos curriculares, él realza la importancia de la
dimensi6n cultural en los procesos de transformacién
social. La educacién es mucho mds que instruccion.
Para ser transformadora ~transformar las condiciones
de opresién-, ésta debe enraizarse en la culfura de los
pueblos. La posmodernidad se caracteriza por la apa-
riencia y por el consumo inmediato. Pero la educacién
es un proceso a largo plazo y necesita combatir la inme-
diatez, el consumismo, si quiere contribuir en la cons-
truccién de una posmodernidad progresista. La educa-
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cién, para ser liberadora, precisa construir entre educa-
dores y educandos una verdadera conciencia histérica.
Y eso demanda tiempo.

Paulo Freire era una persona feliz. Tenfa verdadero
placer por aprender y transmitfa ese placer a los que
convivfan con él, ya fuera en el aula o en cualquier otro
lugar. Se aprende cuando se quiere aprender y sélo se
aprende lo que es significativo, dicen los constructivis-
tas. Paulo Freire también fue uno de los creadores del
constructivismo, pero del constructivismo critico. Desde
sus primeras experiencias en el nordeste brasilefio, a
inicios de los afios 60, buscaba fundamentar la ense-
fianza-aprendizaje en ambientes interactivos, por medio
del uso de recursos audiovisuales. Més tarde, reforzo el
uso de nuevas tecnologfas, principalmente el video, la
television y la informética. Pero no aceptaba su utiliza-
cién de forma acrftica.

El constructivismo freireano va més all4 de la inves-
tigacién y de la tematizacién: la tercera etapa de su méto-
do -la problematizacién— supone la accién transformado-
ra. El conocimiento no es liberador por s{ mismo.
Necesita estar asociado a un compromiso polftico en
favor de la causa de los excluidos. El conocimiento es
un bien imprescindible en la produccién de nuestra
existencia. Por eso, no puede ser objeto de compraven-
ta, cuya posesién queda reducida a unos pocos. Paulo
Freire tenfa un verdadero amor por el conocimiento y por
el estudio, pero decfa que conocemos para:

a) entender el mundo (palabra y mundo);

b) para averiguar (verdadero o falso, buscar la verdad,
no s6lo cambiar ideas);

c) interpretar y transformar el mundo.
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El conocimiento debe constituirse en una herra-
mienta esencial para intervenir en el mundo.

Para Paulo Freire, el conocimiento se construye de
forma integradora e interactiva. No es algo preparado
que deba ser “apropiado” o “socializado”, como sus-
tenta la pedagogfa de los contenidos. Por eso, esa peda-
gogfa sustenta, hasta hoy, la necesidad de la memoriza-
cién. Conocer es descubrir y construir, no copiar. En la
busqueda del conocimiento, Paulo Freire acerca lo esté-
tico, lo epistemolégico y lo social. Para €l, es preciso
reinventar un conocimiento que tenga “aspecto de
belleza”.

La escuela no distribuye poder, sino que construye
saber que es poder. No cambiamos la historia sin cono-
cimientos, pero tenemos que educar el conocimiento para
que podamos interferir en el mercado como sujetos, no
como objetos. El papel de la escuela consiste en poner el
conocimiento en manos de los excluidos de forma criti-
ca, porque pobreza politica produce pobreza econdmica.
“Nadie ignora todo, nadie sabe todo”, decia Freire.
Nadie es ignorante de todo, pero el “analfabeto politi-
co” no consigue entender las causas de su pobreza eco-
némica. Por eso, Paulo Freire asociaba alfabetizacion y
politizacién. La pedagogfa neoliberal es una pedagogia
de la exclusion justamente porque reduce lo pedagégico
a lo estrictamente pedagégico, buscando retirar de la
pedagogfa su esencia politica. La pedagogia de la esperan-
za es lo opuesto a la pedagogia de la exclusi6n. Ensefiar
es insertarse en la historia: no es sélo estar en el aula,
sino en un imaginario politico més amplio.

Paulo Freire situ6 al oprimido en el escenario de la
historia, por su compromiso politico y por su teorfa
como contranarrativa al discurso de los poderosos y
privilegiados. Esta valoraba, mds alld del saber cientifi-
co elaborado, el saber primero, el saber cotidiano. Sus-
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tentaba que el alumno no registra separadamente las
significaciones instructivas de las significaciones edu-
cativas y cotidianas. Al incorporar conocimiento, incor-
pora otras significaciones, tales como: cémo conocer,
c6mo se produce y c6mo la sociedad utiliza el conoci-
miento... en fin, el saber cotidiano de su grupo social.

Otra noci6n que €l desarrolla, y que se distingufa
de toda la connotacién neoliberal, era la nocién de cali-
dad. Cuando estaba al frente de la Secretarfa Municipal
de Educacién de Sdo Paulo, nos hablaba de una “nueva
calidad”. La calidad es que todos (cantidad) tengan
acceso al conocimiento y a las relaciones sociales y
humanas renovadas. Calidad es empeiio ético, alegria de
aprender. Para el pensamiento neoliberal, la calidad se
confunde con la competitividad. Los neoliberales niegan
la necesidad de la solidaridad. Mientras tanto, las perso-
has son competentes no porque sean competitivas, sino
porque saben afrontar sus problemas cotidianos junto a
los otros, no individualmente.

Otra contribuci6n de Freire a la historia de las ideas
pedagdgicas es su concepcién de currculo. No se puede
entender la pedagogfa de Freire sin entender los con-
ceptos de transdisciplinariedad, transcurricularidad e
interculturalidad. La interculturalidad y la transdisci-
plinariedad freireanas no son un método pedagégico o
una actitud del profesor. Constituyen una verdadera
exigencia de la propia naturaleza del acto pedagégico.
Paulo Freire, en la préctica, sabfa trabajar con distintas
disciplinas al mismo tiempo: la etnograffa, la teorfa lite-
raria, la filosoffa, la polftica, la economfa, la sociologfa,
etc. Trabajaba més con teorfas que con disciplinas o
currfculos, de los que decfa deberfan ser rebasados.
Insistfa en que los alumnos buscasen fuera de su grado
curricular otros conocimientos. En el acto pedagégico
concurren muchas ciencias. Paulo Freire trabajaba al
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mismo tiempo también con diferentes perspectivas teéri-
cas: la del militante politico, la del filésofo de la libera-
cién, la del cientifico, la del intelectual, la del revolucio-
nario, etc.

En los tltimos afios, estaba programando organi-
zar una serie de videos para posibilitar el acceso al cono-
cimiento a un mayor nimero de personas. No se apren-
de todo en la escuela, insistfa. La T.V., el video y el
ordenador pueden ser herramientas preciosas para las
clases populares. Pero necesitamos aprender a ser emi-
sores, no s6lo receptores de ideas. Apreciaba la cultura
medidtica. Esta puede ser también un complemento del
que aprendemos en la escuela como un motor de cono-
cimiento. Puede despertarnos para ciertos temas genera-
dores que el saber escolar ignora o valora poco, por ejem-
plo, por un lado, la pobreza y la violencia, y, por otro, la
solidaridad y la interculturalidad.

Los medios de comunicacién mas modernos explo-
ran la sensibilidad. Ahora, es verdad que sélo aprende-
mos lo que sentimos profundamente. Los medios nos
pueden sensibilizar, y la escuela puede partir de esta
sensibilizacién para ir mds alld. Tanto los nifios de la
clase media como los nifios de las clases populares
estdn igualmente expuestos a la cultura mediatica. En
eso ambas compiten en igualdad de condiciones. No es
el caso de la cultura escolar. Los nifios de las clases
populares no encuentran en la escuela una continuidad
de su cultura familiar como los nifios de las clases
medias, que disponen de un ambiente culto en casa. La
escuela y el video son espacios diferentes de aprendiza-
je y no antagoénicos.

{Cudl es el legado que Paulo Freire nos estd dejan-
do?

En primer lugar, €l nos dejé su vida, una rica biogra-
fia. Paulo nos encant6é con su ternura, su dulzura, su
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carisma, su coherencia, su compromiso, su seriedad.
Sus palabras y sus acciones fueron palabras y acciones
de lucha por un mundo “menos feo, menos malvado,
menos inhumano”. Junto al amor y a la esperanza, él
también nos dej6 un legado de indignacién ante la
injusticia. Ante ésta, decfa que no podemos “endulzar”
nuestras palabras.

Més allé del testimonio de una vida de compromi-
so con la causa de los oprimidos, nos dejé una inmensa
obra, presente en muchas ediciones de sus libros, en
articulos y videos esparcidos por el mundo. En ella se
encuentra una pedagogia revolucionaria. La pedagogfa
conservadora humilla al alumno. La pedagogfa freirea-
na, la “pedagogfa del didlogo”, le da dignidad, respetan-
do al educando y situando al profesor a su lado —con la
tarea de orientar y dirigir el proceso educativo- como
un ser que también busca. Como el alumno, el profesor
también es un aprendiz... Ese es el legado de Freire. En
el desarrollo de su teorfa de la educacién, Paulo Freire
consiguid, por un lado, desmitificar los suefios de peda-
gogismo de los afios 60, que, por lo menos en América
Latina, sustentaba la tesis de que la escuela todo lo
podfa, y, por otro, consiguié superar el pesimismo de los
afios 70, para el que la escuela era meramente repro-
ductora del statu quo. Haciendo eso -superando el
pedagogismo ingenuo y el pesimismo negativista— con-
siguié mantenerse fiel a la utopfa, sofiando suefios
posibles. Hacer hoy lo posible de hoy para mafiana
hacer lo imposible de hoy.

En marzo de 1997, un grupo de jévenes de Brasilia
prendi6 fuego y mat6 a un indio pataxé. Paulo Freire se
quedé muy impresionado con ese horror y se pregunta-
ba por qué llegamos a tamafia barbarie. Las causas son
muiltiples: los medios de comunicacién, la escuela, la
sociedad... todos somos responsables. Pero también
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existe la impunidad, que permite, sobre todo a las cla-
ses poderosas, hacer todo lo que quieran sin ser castiga-
das. Raramente son castigadas. Pocos son los ricos que
estdn en las cdrceles. Por eso es necesario decir “no se
puede” sin miedo a ser antidemocraticos. Ahf estd lo
que se puede y lo que no se puede hacer. Ante la injusti-
cia, la impunidad y la barbarie, necesitamos de una
pedagogia de la indignacién. Decir “no” provoca conoci-
miento. El “no” desacomoda, incomoda, desinstala.
Nos obliga a pensar. Decir “no” es afirmarse como
“yo”. Es buscar la ética, es valor, es tomar postura.
Paulo Freire nos hablaba con frecuencia de una pedago-
gia de la rebeldia.

Un tema que Paulo Freire estaba desarrollando en
los dltimos tiempos era lo que llamamos en el Instituto
Ecopedagogia. Paulo Freire decfa que precisdbamos re-
leer a Ivan Illich y Herbert McLuhan con la compren-
si6n que tenemos hoy de la tecnologfa, pero también
con una nueva ética. Como dice el filésofo y tedlogo
Leonardo Boff: “La justicia no puede ser sélo social;
necesita ser socio-césmica”. Paulo Freire nos hablaba
de la necesidad de crear vinculos, de la amistad, de las
relaciones sociales y humanas, y en su ultima entrevista
(16 de abril) afirmaba que le “gustaria ser recordado
como aquél que amo las plantas, los animales, los hom-
bres y las mujeres, la tierra...”. En su libro A sombra
desta mangueira, é] valora justamente esas “felicidades
gratuitas” —como dice en el prefacio Ladislau Dow-
bord-, felicidades ofrecidas por la naturaleza, contra
las “felicidades vendidas y compradas”, como la infini-
dad de juguetes electrénicos ofrecidos por el capitalis-
mo neoliberal. Una pedagogia liberadora precisa crear
nuevas vivencias solidarias, crear nuevas relaciones
sociales y humanas, no sé6lo transmitir contenidos.
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Para finalizar, me gustarfa realzar el significado de
los muchos homenajes a Paulo Freire que se estdn dando
por el mundo. Estos tienen un sentido transformador,
no deben simplificar o mitificar a Paulo Freire. En el
caso de una obra tan compleja como la suya, est4 siem-
pre el peligro de la simplificacién, que puede consistir,
por ejemplo, en la eleccién de una frase, de un pasaje o
de un pensamiento Suyo que mds nos agrade y tomarlo
como una verdad absoluta, sin contextualizarlo. No
hay nada menos freireano que eso.

Paulo Freire escribié mucho, y es posible tomar
ciertos pasajes dejando de lado su contextualizacién.
Cada uno de sus textos Precisa ser lefdo no sélo dentro
del contexto en el que ha sido escrito, sino también en
el contexto m4s amplio de toda su obra. Apropiarse
acritica y sectariamente de cualquier parte de su obra
es desfigurar a Freire, A pesar de la grandeza de su
legado, no debemos mitificarlo a é] Y a su obra, sino
seguir su ejemplo.

Paulo Freire fue un ser humano completo. Dulce
guerrero de las palabras, visionario, crefa en la impor-
tancia de la escuela, del saber, de la palabra, de la cultu-
ra, del educador. Cierta vez confess que “no le daba
vergiienza ser profesor”. Como un sembrador de futu-
ro, siempre serd recordado porque nos dejé rafces, alas y
suefios como herencia. Paulo Freire nos deja un legado de
esperanza. Como creador de espfritus, la mejor manera
de homenajearlo es reinventandolo, No copiarlo. Es lle-
var adelante el esfuerzo de una educacién con una
nueva calidad para todos. Esta nueva calidad no ser4
medida por la cantidad asimilada de contenidos técni-
co-cientificos, sino por la produccién de un tipo nuevo
de conocimiento, “empapado de existencia” y de histo-
ria, un conocimiento que debe Ser, por encima de todo,
una herramienta de cambio de las condiciones de vida
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de aquellos que no tienen acceso a una existencia plena.
El nos dej6 teorias Yy ejemplos que nos pueden llevar
mucho més alld de donde estamos hoy. Como dijo un
profesor después de oir hablar de su fallecimiento, “él
nos dej6é més pobres porque se fue, pero somos més
ricos porque él existi6”.

Se trata ahora de dar continuidad a su legado. Pero
{qué significa dar continuidad a la obra de Freire?

No significa tratarlo como un “tétem”, al que no se
puede tocar, al que sélo se puede adorar; no significa
tampoco tratarlo como un “gurd”, que debe ser segui-
do por sus discfpulos, sino cuestionarlo. No hay nada
menos freireano que esta idea. Paulo Freire fue, sobre
todo, un creador de espiritus. Por eso, debe ser tratado
como un gran educador popular. Adorar a Freire como
a un tétem significa destruir a Freire como educador.
Por eso no debemos repetirlo, sino “reinventarlo”,
como él nos decfa. Para esa tarea, no designé a ésta o
aquella persona o institucién, sino que la dej6 para
todos nosotros, tan claramente expresada ya en Pedago-
gia do oprimido, cuando lo dedic6 “a los desheredados
del mundo y a los que en ellos se reflejan y, asf reflején-
dose, con ellos sufren, pero, sobre todo, luchan con
ellos”.



Capitulo 2

Cruzando fronteras

Exposicién hecha durante el I Colo-
quio de las Ciencias de la Educacién, con el
tema “Educar, promover, emancipar”.

Aportes de Paulo Freire y Rui Grécio
para una pedagogfa emancipadora, realiza-
do en la Universidad Lusé6fona de Humani-
dades y Tecnologias en Lisboa, del 23 al 24
de mayo de 2000.

Las teorfas de Paulo Freire cruzaron las fronteras
de las disciplinas, de las ciencias, mds alld de América
Latina. Al mismo tiempo que sus reflexiones fueron
profundizando el tema que €l persiguié durante toda
su vida -la educacién como practica de libertad—, sus
proyectos traspasaban otros campos del conocimiento,
creando rafces en los mds variados entornos, desde los
mocambos! de Recife a las comunidades burakunis de
Japén, fortaleciendo teorfas y practicas educativas, bien
como apoyo a las reflexiones no sélo de educadores,
sino también de médicos, terapeutas, cientfficos socia-
les, filésofos, antropdlogos y otros profesionales. Su
pensamiento es considerado un modelo de inter y
transdisciplinariedad.

1. Mocambo: palabra de origen bantu (Angola) que en Recife es
utilizada para designar las viviendas precarias. (N.delaT.)
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No podemos ver a Freire s6lo como un educador
de adultos o un académico, ni reducir su obra a una téc-
nica o metodologfa. Esta debe leerse dentro del contex-
to de la “naturaleza profundamente radical de su teorfa
y préctica anticolonial y de su discurso poscolonial”,
como nos dice Henry Giroux (en Peter Maclaren &
Peter Leonard, organizadores, Paulo Freire: a Critical
Encounter, Routledge, 1993: 177). Eso nos demuestra
que Freire asumi6 el riesgo de cruzar fronteras para
poder leer mejor el mundo y facilitar nuevas posicio-
nes, sin sacrificar sus compromisos ¥y principios.

Las barreras y fronteras estén siempre en nuestro
camino. Los intelectuales y educadores que ocupan fronte-
ras muy estrechas no perciben que éstas también tienen la
capacidad de aprisionarlos. En ese sentido, es necesario
destacar la importancia de la obra de Paulo Freire en tér-
minos mds globales. Serfa ingenuo considerar su pedago-
gfa como aplicable s6lo en el llamado “Tercer Mundo”,

Las primeras experiencias de Paulo Freire con la
educacién de adultos datan de la década de 1950, en el
nordeste brasilefio, aplicando el método que lleva su
nombre, pasando por Chile en la década de 1960 y
auxiliando la reconstruccién poscolonial de nuevos sis-
temas educativos en diversos pafses de Africa, en la
década de los afios 70. Volvié a Brasil, después de 16
afios de exilio, impliciAndose, en la década de 1980, en
la construccién democrética de la escuela ptiblica
popular en América Latina. La tltima gran experimen-
tacién préctica de sus ideas se dio en el inicio de la
década de 1990, en Sdo Paulo (Brasil), donde fue Secre-
tario de Educacién, promoviendo la formacién critica
del profesor, la educacién de adultos, la reestructura-
cién curricular y la interdisciplinariedad.

¢Qué originalidad ofrecfa €l para ser conocido in-
ternacionalmente?

40

Y 2 B T T g

Cruzando fronteras

En una época de educacién burocrética, formal e
impositiva, él se oponfa a todo esto, teniendo en cuenta
las necesidades y problemas de la comunidad y las
diferencias étnico-culturales, sociales, de género, asi
como los diferentes contextos. Procuraba fortalecer a
las personas mds necesitadas para que ellas mismas
tomaran sus propias decisiones auténomamente. Su
método pedagdgico aumentaba la participacién activa
y consciente.

A continuacién, después de presentar brevemente
algunos datos biogréficos de Paulo Freire, procuraré
mostrar los temas centrales de su teorfa y los pasos de
sumétodo pedagdgico, mostrando poco a poco su lega-
do como educador, enfocando principalmente la praxis
politico-pedagdgica de sus dltimos afios dentro del
contexto educativo brasilefio.

Paulo Reglus Neves Freire naci6 el dia 19 de sep-
tiembre de 1921, en Recife, Pernambuco (Brasil), una de
las regiones més pobres del pafs, donde, pronto, pudo
experimentar las dificultades de supervivencia de las
clases populares. Trabajé inicialmente en el SESI (Servi-
cio Social de Industria) y en el Servicio de Extensién
Cultural de la Universidad de Recife. Fue casi todo lo
que se debe ser como educador, de maestro de escuela
a creador de ideas y “métodos”. Su filosofia educativa
se expresé primero en 1958, en su tesis de oposicién
para la Universidad de Recife, y, m4s tarde, como pro-
fesor de Historia y Filosoffa de la Educacién de aquella
misma Universidad, asf como en sus primeras expe-
riencias de alfabetizacién como la de Angicos, en Rio
Grande do Norte, en 1963, precedida por trabajos desa-
rrollados tanto en Pernambuco como en el Estado da
Paraiba.

El valor de poner en préctica un auténtico trabajo
de educacién que identifica la alfabetizacién con un
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proceso de concienciacién, capacitando al oprimido
tanto para la adquisicién de los instrumentos de lectura
y escritura como para su liberacién, hace de él uno de
los primeros brasilefios en ser exiliado. La metodologfa
desarrollada por él fue muy utilizada en Brasil en cam-
pafias de alfabetizacién concienciadora y, por eso, fue
acusado de destruir el orden establecido. Estuvo preso
tras el golpe militar de 1964 y, después de 72 dfas de
reclusién, se le convencié para que abandonara el pafs.
Se exilié primero a Chile, donde, encontrando un clima
social y polftico favorable al desarrollo de sus ideas,
promovi6 durante cinco afios trabajos en programas de
educacién de adultos en el Instituto Chileno para la
Reforma Agraria (Icira). Allf escribi6, en 1968, su prin-
cipal obra: Pedagogia do oprimido.

En 1969, trabajé como profesor en la Universidad de
Harvard, en estrecha colaboracién con numerosos grupos
dedicados a nuevas experiencias educativas, tanto en
zonas rurales como urbanas. Durante los diez afios
siguientes fue Consultor Especial del Departamento de
Educacién del Consejo Mundial de Iglesias, en Ginebra
(Suiza). En ese perfodo, fue asesor educativo de varios
gobiernos del “Tercer Mundo”, principalmente en Africa.

En 1980, después de 16 afios de exilio, volvié a Bra-
sil para “reaprender” su pafs, como afirmé en una
época. Dio clases en la Universidad Estatal de Campi-
nas (Unicamp) y en la Pontificia Universidad Catélica
de Sao Paulo (PUC-SP). En 1989, fue Secretario de Edu-
cacién en el Municipio de Sdo Paulo, la ciudad més
grande de Brasil. Durante su mandato, hizo un gran
esfuerzo en la implementacién de movimientos de alfa-
betizacién y de revisién curricular, empefidéndose en la
recuperacion salarial de los profesores.

Se cas6, en 1944, con la profesora de primaria Elza
Maia Costa Oliveira, con la que tuvo cinco hijos. Tras la
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muerte de su primera esposa, se casé con Ana Marfa
Aratijo Freire, una ex alumna.

En Paulo Freire, convivieron, siempre presentes,
tanto el sentido del humor como la no menos constante
indignacién contra todo tipo de injusticia.

Paulo Freire es autor de muchas obras. Entre ellas:
Educagao: prdtica da liberdade (1975), Pedagogia do oprimi-
do (1968), Cartas & Guiné-Bissau (1975), Pedagogia da espe-
ranca (1992), A sombra desta mangueira (1995). Fue reco-
nocido mundialmente por su praxis educativa a través
de numerosos homenajes. Ademds de que su nombre
ha sido adoptado por muchas instituciones, es ciuda-
dano honorifico de varias ciudades en Brasil y en el
extranjero. Le fue otorgado el titulo de doctor honoris
causa en 27 universidades. Por sus trabajos en el drea
educativa, recibi6, entre otros, los siguientes premios:
Premio Rey Balduino para el Desarrollo (Bélgica, 1980);
Premio Unesco de Educacién para la Paz (1986) y Pre-
mio Andrés Bello de la Organizacién de los Estados
Americanos, como Educador de Continentes (1992). El
dia 10 de abril de 1997, publicé su tdltimo libro, titulado
Pedagogia da autonomia: saberes necessdrios a pratica educa-
tiva. Paulo Freire falleci6 el dfa 2 de mayo de 1997, en
Sdo Paulo, victima de un infarto agudo de miocardio.

Viv{ y trabajé intimamente con Paulo Freire duran-
te 23 afios. Algunos dfas antes de su muerte, estdbamos
discutiendo varios proyectos que podfan ser desarro-
llados por el Instituto Paulo Freire (IPF), que fue, para
él, un espacio de discusién de nuevas perspectivas edu-
cativas. Pretendfa ofrecer varios cursos, principalmente
para estudiantes extranjeros. Murié en plena actividad
intelectual, con un libro por terminar y muchos proyec-
tos encaminados.
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Originalidad del Método Paulo Freire

Sin duda podemos afirmar que el pensamiento de
Paulo Freire es un producto existencial e histérico. £ forjé
su pensamiento en la lucha, en la praxis, entendida ésta
como “accién+reflexién”, como €l la definfa. Nos decfa
que la praxis nada tenfa que ver con la connotacién fre-
cuente de “préctica” en su acepcién pragmatista o utili-
taria. Para él, praxis es accién transformadora.

Yo no voy a recordar aquf su larga trayectoria de
educador, bastante conocida. Sin embargo, quiero enfa-
tizar lo importante que fue para la constitucién de su
teorfa del conocimiento la lectura del contexto donde
nace y vive durante la década de 1950 en el nordeste
brasilefio, y el contexto latinoamericano de la época del
exilio en Chile, en la década de 1960,

La sociedad brasilefia y latinoamericana de la déca-
da de 1960 puede ser considerada como el gran labora-
torio donde se forj6 aquello que se conocié como el
Método Paulo Freire. La situacién de intensa moviliza-
cién politica de ese perfodo tuvo una importancia fun-
damental en la consolidacién del pensamiento de Pau-
lo Freire, cuyos orfgenes se remontan a la década de
1950. El momento histérico que Paulo Freire vivié en
Chile fue fundamental para explicar la consolidacién
de su obra, iniciada en Brasil. Esa experiencia fue vital
para la formacién de su pensamiento politico-pedagé-
gico. En Chile encontré un espacio politico, social y
educativo muy dindmico, rico y desafiante, permitién-
dole reestudiar su método en otro contexto, evaluarlo
en la préctica y sistematizarlo teéricamente,

Por otro lado, en la constitucién de su método
pedagégico, Paulo Freire se fundamentaba en las cien-

cias de la educacién, principalmente en la psicologfa y
en la sociologfa; tuvo una importancia capital la metodo-
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logia de las ciencias sociales. Su teorfa de la codificacién y
la descodificacién de las palabras y temas generadores
(interdisciplinariedad) caminé paso a paso con el desa-
rrollo de la llamada investigacién participativa.

Lo que llam¢ la atencién de los educadores y politi-
cos de la época fue el hecho de que el Método Paulo
Freire “aceleraba” el proceso de alfabetizacién de adul-
tos. Paulo Freire no estaba aplicando al adulto el mismo
método aplicado a los nifies. En verdad, otros, antes
que €l, ya pensaban lo mismo. Pero fue él el primero en
sistematizar y experimentar un método creado por
entero para la educacién de adultos.

De manera esquemdtica, podemos decir que el
Método Paulo Freire consiste en tres momentos dialéc-
tica e interdisciplinariamente entrelazados:

a) La investigacion temdtica, por la cual el alumno y
profesor buscan, en el universo léxico del alumno
y de la sociedad donde vive, las palabras y temas
centrales de su biograffa. Esta es la etapa del descu-
brimiento del universo léxico, en el que se obtienen
palabras y temas generadores relacionados con la
vida cotidiana de los alfabetizandos y del grupo
social al que pertenecen. Esas palabras generadoras
son seleccionadas en funcién de la riqueza sil4bica,
del valor fonético y principalmente en funcién del
significado social para el grupo. El descubrimiento de
este universo léxico puede efectuarse por medio
de encuentros informales con los habitantes del
lugar en donde se va a trabajar, conviviendo con
ellos, sintiendo sus preocupaciones y captando ele-
mentos de su cultura.

b) La tematizacion, por la cual el profesor y el alumno
codifican y decodifican esos temas; ambos buscan
su significado social, tomando asf conciencia del
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mundo vivido. Se descubren nuevos temas genera-
dores relacionados con los que fueron hallados ini-
cialmente. En esa fase se elaboran fichas para la
descomposicién de familias fonéticas, sirviendo de
ayuda para la lectura y la escritura.

c) La problematizacién, en la cual ellos buscan superar
una primera visibn mégica por medio de una
vision critica, partiendo para la transformacién del
contexto vivido. En esta ida y venida de lo concre-
to hacia lo abstracto y de lo abstracto hacia lo con-
creto, se vuelve a lo concreto problematizdndolo.
Descubriéndose, asf, limites y posibilidades exis-
tenciales concretas, captadas en la primera etapa.
Se evidencia la necesidad de una accién concreta,
cultural, politica, social, apuntando a la superacién
de situaciones limite, esto es, de obst4culos al pro-
ceso de humanizacién. La realidad opresiva es
experimentada como un proceso susceptible de
superacion. La educacién para la liberacién debe
desembocar en la praxis transformadora.

Un ejemplo concreto que puede ilustrar lo que aca-
bamos de decir, es el estudio del tema generador reali-
zado en 1990, en la gestién de Paulo Freire en la Secre-
tarfa Municipal de Sdo Paulo.

Los educadores entrevistaron a padres y estudian-
tes, catalogaron las actividades y servicios de los
barrios, visitaron centros y recabaron informacién. En
la recopilacién de datos, tuvieron en consideracién el
nivel general de la educacién entre las familias de los
barrios, organizando y aplicando este conocimiento en
las actividades de la escuela. Construirfan, en la précti-
ca, lo que Paulo Freire llamaba, en los primeros docu-
mentos de la Secretarfa de Educacién, la Escuela Publi-
ca Popular.
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Tema generador:

iLos seres humanos y el planeta superviviente?

Estudios de la Organizacion del Aplicacién del
realidad (incluye acti- conocimiento conocimiento
vidades de los estu- (identifica el (proyectos y tareas)
diantes) contenido basico,
conceplos y temas)
Arte- — Artes visuales: collage, | Semana de actividades de | Arfes visuales / Musica /
educacion pintura, modelado. arle moderno / Misica | Poesfa / Dramalizaciones.
- Actividades musicales. | folclérica como forma de
- Entendiendo paisajes: | cuestionor la realidod.
naturales y construidos.
Historia - Cuesfionarios. Industria / La lucha entre | Ensayos /
-~ Entrevistas. las clases sociales / Proyectos en grupo.
- Debates. Modelo de vida /
Polucién / Discriminacién /
Colonizacién /
Derechos Humanos.
Idioma -~ Pésters, avisos, elc. Conferencias / Escritura / | Proyectos en grupo.
{Lengua y - Periddicos. Andlisis lingiiistico /
Artes) Andlisis de campaiias de
publicidad y modelo
de consumo.
Ciencias ~ Debates. Medio Ambiente / Proyeclos en grupo /
- Enfrevistas. Reciclaje / Polucién / Escritos referentes a temos
- Discusiones en grupo. | Saneamiento bésico / comunilarios.
Conservacion / El cuerpo
humano y reproduccién /
Espacio mental y fisico /
Nutricién.
Matematicas |~ Cuesfionarios. Cosle de la vida / Colocar en tablas el coste
- Debates. Informética basica / de la vida, la inflacién,
Sistemas monetarios / datos sobre salarios /
Porcentajes-Fracciones. | Andlisis escrito.
Geografia |- Enirevistas. Grupos sociales / Clases | Disefiar mapas /
- Debates. socicles / Desempleo / | Proyectos en grupo sobre
- Reporfajes. Violencia / Espacio social | lo urbanizacién de los
- Mapes. y fisico / Migracién y barrios.
explosion demogréfica.
Educacion - Cuestionarios. Conocimiento del cuerpe | Demostracién de hébitos
fisica - Entrevistas. / Tiempo Libre. saludables.
- Debafes.

Fuente: Maria del Pilar O'Cédiz, Pia Linquist Wong, Carlos Alberfo Torres, Education and Demecracy:
Paulo Freire, Social Movements and Educational Reform in Sao Paulo, Weslview, 1998, pp. 201-202.
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Paulo Freire debati6 el asunto con varios educado-
res populares latinoamericanos. Entre ellos Carlos
Rodrigues Branddo, Carlos Alberto Torres, Celso de
Rui Beisiegel, Rosa Maria Torres y Osmar Févero que
escribieron sobre el tema. Cuando estaba en la direc-
cién de la Secretarfa Municipal de Educacién de Sao
Paulo (1989-1991), discutiendo con los dirigentes del
Mova-SP (Movimiento de Alfabetizacién de J6venes y
Adultos de la Ciudad de Sdo Paulo), él se referfa al
método afirmando que sus principios segufan siendo
validos, pero que habfan surgido nuevas técnicas en el
campo de la alfabetizacién que convertfan en obsoleta
la “silabacién” utilizada por €l en los afios 60. Algunos
miembros del equipo del Mova-SP sustentaban que el
constructivismo no volvia obsoleta la técnica de la sila-
bacién y que era perfectamente posible, en la préctica,
combinarlas exitosamente con otras técnicas.

De hecho, las nuevas investigaciones en el campo de
la psicogénesis del lenguaje descubren la necesidad
de trabajar con el alumno en su totalidad, con el contex-
to, no con fragmentos de palabras, como en la silaba-
cién. El nifio, cuando aprende a hablar, aprende toda la
palabra, no un pedazo de ésta. La silabacién utilizada
en los afios 1960 es, como minimo, limitante. Se debe
trabajar con el texto y el contexto, no con palabras aisla-
das. Asf mismo, se puede utilizar la “palabra genera-
da” y el “tema generador” como un epfgrafe, esto es,
como un punto de partida para la discusién. Para la
alfabetizacién, se trabaja hoy més con lo que llamamos
en el Instituto Paulo Freire el “contexto generador”.

Las teorfas constructivistas actuales también apo-
yan el significado de la experiencia vivida en el saber
del alumno. Por tanto, es preciso conocerlo y sistemati-
zarlo. Con todo, el constructivismo freireano va més all4
de la investigacién y de la tematizacién. El constructi-
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vismo freireano mostré no sélo que todos pueden
aprender (Piaget), sino que todos saben alguna cosa y
que el sujeto es responsable de la construccién del
conocimiento y de la resignificacién de lo que aprende.
Aprender y alfabetizarse es un acto tan natural como
comer y andar. Pero el nifio, el joven y el adulto sélo
aprenden cuando tienen un proyecto de vida, en el que el
conocimiento es significativo para ellos. Es el sujeto el
que aprende por medio de su propia accién transfor-
madora sobre el mundo. Es el que construye sus pro-
pias categorfas de pensamiento, organiza su mundo y
transforma el mundo.

El profesor debe ensefiar. Es preciso
hacerlo. Sélo que ensefiar no es transmitir
conocimiento. Para que el acto de ensefiar
se constituya como tal, es preciso que el
acto de aprender esté precedido del, o con-
comitante al, acto de aprehender el conteni-
do o el objeto cognoscible, con el que el
educando se vuelve productor también del
conocimiento que le fue ensefiado. (Paulo
Freire, Professora sim, tia ndo, p. 188).

La obra de Paulo Freire es interdisciplinar y puede
ser vista considerado como investigador y cientifico, o
como educador. Con todo, esas dos dimensiones impli-
can otra: Paulo Freire no las separa de la politica. El
debe ser considerado también un politico. Esa es la di-
mensién mds importante de su obra. El no piensa la
realidad como un sociélogo que apenas procura enten-
derla. Busca, en las ciencias, elementos para, compren-
diendo mds cientificamente la realidad, poder interve-
nir de forma mdés eficaz en ella. Por eso, piensa la
educacién al mismo tiempo como acto politico, como
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acto de conocimiento y como acto creador. Todo su pensa-
miento tiene una relacién directa con la realidad. Esa es
su marca. El no se comprometié con esquemas burocrdti-
cos, ya sean éstos de poder politico o de poder académi-
co. Se comprometi6, por encima de todo, con una reali-
dad que debe ser transformada.

Paulo Freire propone una nueva concepcién de la
relacién pedagdgica. No se trata de concebir la educacién
s6lo como transmisién de contenidos por parte del
educador. Por el contrario, se trata de establecer un dié-
logo. Eso significa que el que educa est4 también apren-
diendo. La pedagogfa tradicional ya afirmaba esto, s6lo
que en Paulo Freire el educador aprende del educando
de la misma manera que éste aprende de él. Nadie
puede ser considerado definitivamente educado o defi-
nitivamente formado. Cada uno, a su modo, junto con
otros, puede aprender, descubrir nuevas dimensiones y
posibilidades de la realidad en la vida. La educaci6n se
vuelve un proceso de formacién comtn y permanente.

En el pensamiento de Paulo Freire, tanto los alum-
nos como el profesor se transforman en investigadores
criticos. Los alumnos no son una lata vacfa que deba ser
llenada por el profesor.

Pero Paulo Freire puede, también, ser interpretado
por su gusto por la libertad. Esa serfa una lectura liberta-
ria. Como muchos de sus intérpretes afirman, la tesis
central de su obra es la tesis de la libertad-liberacién. La
libertad es la categorfa central de su concepci6én educa-
tiva desde sus primeras obras. La liberacién es el fin de
la educacién. La finalidad de la educacién ser4 liberar-
se de la realidad opresiva y de la injusticia. La educa-
cién promueve la liberacién, la transformacién radical
de la realidad para mejorarla, para volverla mas huma-
na, para permitir que hombres y mujeres sean reconoci-
dos como sujetos de su historia, no como objetos.
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La liberacién, como objetivo de la educacién, se
sittia en el horizonte de una visién utdpica de la socie-
dad y del papel de la educacién. La educacién y la for-
maci6én deben permitir una lectura critica del mundo.
El mundo que nos rodea es un mundo inacabado, y eso
implica la denuncia de la realidad opresiva, de la reali-
dad injusta (inacabada) y, consecuentemente, de la cri-
tica transformadora, por tanto, el anuncio de otra reali-
dad. El anuncio es necesario como el momento de
creacién de una nueva realidad. Esa nueva realidad del
mafiana es la utopfa del educador de hoy.

Podemos citar varias instancias que demuestran la
coherencia entre la teoria y la practica de Paulo Freire.
Para ilustrarla, mas abajo citaremos un ejemplo: su tra-
bajo como administrador ptblico (1989-1991), al frente
de la Secretarfa Municipal de Educacién de Sdo Paulo
(Brasil).

Las experiencias de Paulo Freire
como Secretario de Educacion

Para los que conocfan a Paulo Freire de cerca, no fue
una sorpresa su capacidad administrativa. Su secreto
fue saber gobernar de forma democrética. En los casi
dos afios y medio al frente de la Secretarfa de Educa-
cién, consiguié crear un equipo de cinco o seis auxilia-
res que podfan trabajar con mucha autonomia y susti-
tuirlo en cualquier emergencia. Tan sélo se hacfa una
reunién semanal en la que se discutfan las lineas gene-
rales de la politica de la secretarfa. Si fuera necesario, se
tomaban nuevos rumbos. Paulo Freire defendfa ardien-
temente sus opiniones, pero sabfa trabajar en equipo,
mucho més que el espontaneismo del que habfa sido
acusado. Tenfa autoridad, pero la ejercia de forma
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democrética. Enfrentaba situaciones conflictivas con
mucha paciencia. Decfa que el trabajo de cambio en la
educacién exigfa paciencia histérica, porque la educa-
cién es un proceso a largo plazo.

¢(Cudles son los cambios estructurales mas importan-
tes introducidos por Paulo Freire en las escuelas de Ia
red municipal de ensefianza?

El mismo responde en su libro sobre su experiencia
al frente de la Secretarfa (A educagdo na cidade, pp. 79-
80): “Los cambios estructurales m4s importantes intro-
ducidos en la escuela incidirén sobre la autonomfa enla
escuela”. Se establecieron los consejos de escuela y los
gremios de estudiantes. Y asf y todo, contintia Paulo Frei-
re, “el avance mayor a nivel de autonomfa de la escuela
fue el de permitir en el seno de la escuela la gestacién
de proyectos pedagégicos propios que, con apoyo de la
Administracién, pudiesen acelerar el cambio de la es-
cuela”,

Para ilustrar ese proceso de cambio VOy a presentar
tres ejemplos: el programa de formacién permanente, el
programa de alfabetizacién de jévenes Y adultos y la préc-
tica de la interdisciplinariedad.

1.” El programa de formacion permanente del profesor

Desde el inicio de la administracién, Paulo Freire
insistfa en que estaba profundamente obsesionado por
la cuestion de la formacién permanente de los educa-
dores. Su programa de formacién del magisterio fue
orientado por los siguientes principios (A educagdo na
cidade, p. 80): :

a) el educador es el sujeto de su préctica, correspon-
diendo a €l crearla y recrearla por medio de la refle-
xi6n sobre lo cotidiano;
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b) la formacién del educador debe ser permanente y
sistematizada, porque la préctica se hace y se reha-
ce;

¢) lapréctica pedagégica requiere la comprensién de la
propia génesis del conocimiento, es decir, de cémo
se da el proceso de conocer;

d) el programa de formacién de los educadores es
condici6n para el proceso de reorientacién curricu-
lar de la escuela.

Ese programa de formacién de los educadores tuvo
como ejes bdsicos:

a) la fisonomia de la escuela que se quiere, en cuanto
horizonte de la propuesta pedagégica;

b) la necesidad de proporcionar elementos de forma-
cién bésica a los educadores en las diferentes 4reas
del conocimiento humano;

¢) la apropiacién, por parte de los educadores, de los
avances cientificos del conocimiento humano que
puedan contribuir para la calidad de la escuela
que se pretende.

Con ese programa Paulo Freire querfa formar pro-
fesores para una nueva postura pedagégica, consideran-
do, sobre todo, la tradicién autoritaria brasilefia. Brasil
naci6 autoritario. Ya tiene casi 500 afios de tradicién
autoritaria. No se puede esperar que esto se supere en
pocos afios. Por eso, Paulo Freire puso a prueba su
conocida paciencia pedagégica, con decisién politica,
competencia técnica, amor y, por encima de todo, con el
ejercicio de la democracia. Acabé teniendo éxito en su
tarea. La formacién del educador traspasa, trasciende
los cursos explicativos tedricos acerca de la democracia.
La formaci6n se da por la préctica de la participacién
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real. La préctica de la democracia vale mucho mds que
un curso sobre democracia.

2.° El programa de alfabetizacién de jévenes y adultos

Més alld del intenso programa de formacién de los
educadores, Paulo Freire dio inicio a un movimiento de
alfabetizacién en conjunto con los movimientos popu-
lares, junto a la expansion de la ensefianza nocturna 'y de
la ensefianza complementaria. Antes mismo de asumir la
Secretarfa de Educacién, Paulo Freire tenfa la intencién
de sugerir a la nueva alcaldfa un proyecto de alfabeti-
zacién. Invitado, propuso inmediatamente un proyecto
que se llamarfa Mova-SP (Movimiento de Alfabetiza-
cién de la Ciudad de S&o Paulo), inicialmente bajo la
coordinacién de Pedro Pontual y estructurado en estre-
cha colaboracién con los movimientos sociales y popu-
lares de la capital, los cuales crearon, para ello, el
“Férum dos movimentos populares de alfabetizagéo de
adultos da cidade de Sdo Paulo” (Moacir Gadotti y José
E. Romao (orgs.), Educagdo de jovens e adultos: teoria, prd-
tica e proposta, pp. 85-90).

La Secretarfa de Educacién, a través de convenios
con las entidades integrantes de ese Férum, ofrecfa los
recursos financieros y técnicos. Correspondfa al Férum,
junto a la Secretarfa, definir los criterios para la celebra-
cién de convenios, en los que las autoridades compro-
metidas se responsabilizaban de la creacién de nticleos
de alfabetizacién, localizacién de salas, material didéc-
tico y pago a los alfabetizadores y supervisores.

Ese proyecto, iniciado efectivamente en enero de 1990,
tuvo grandes repercusiones, tanto en la ciudad de Sado
Paulo como en otros Estados, por la propuesta de forta-
lecimiento de los movimientos populares. Fue uno de
los raros ejemplos de asociacién entre la sociedad civil y el
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Estado. Es evidente que, en esas circunstancias, la rela-
cién no es siempre armoniosa. Estd llena de tensiones,
pero ésa es condicién necesaria para un trabajo parita-
rio entre el Estado y los movimientos populares.

El Mova-SP no impuso una ftnica orientacion
metodoldgica o, como se acostumbra a decir, el Método
Paulo Freire. Se procuré mantener el pluralismo, no
aceptando ciertos métodos pedagdgicos anticientificos
y filos6ficos autoritarios o racistas. Igualmente, sin
imponer ninguna metodologfa, habfan sido sustenta-
dos los principios politico-pedagégicos de la teorfa
educativa de Paulo Freire, sintetizados en una concep-
cion liberadora de la educacién, evidenciando el papel de
la educacién en la construcciéon de un nuevo proyecto
histérico: la teorfa del conocimiento que parte de la
préctica concreta en la construccién del saber, el edu-
cando como sujeto del conocimiento y la comprension
de la alfabetizacién no sélo como un proceso logico,
intelectual, sino también profundamente afectivo y
social.

Para que un movimiento de alfabetizacién consti-
tuya un esfuerzo colectivo, es necesario que la expe-
riencia sea la fuente primordial del conocimiento. De lo
contrario, ésta se reduce apenas a un saber intelectual,
que no lleva a la formacién critica de la conciencia ni al
fortalecimiento del poder popular, esto es, no conduce
a la creacién ni al desarrollo de organizaciones popula-
res.

A pesar de la discontinuidad administrativa, carac-
teristica de casi todas las administraciones ptblicas, en
Brasil, el programa Mova-SP fue evaluado positiva-
mente por sus organizadores, as{ como por los estudios
realizados por investigadores y observadores extranje-
ros. Sirvi6 de referencia para otras experiencias y cons-
tituy6 un proceso muy significativo de formacién para
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todos los que lo promovieron. La evaluacién realizada
mostré que éste aporté beneficios relevantes para la
formacién de los educadores y, sobre todo, para los
educandos. Anulado por la nueva Administracién
(1993), el Mova continué en otras municipalidades y
espacios de formacién, universidades (PSUC-SP), sin-
dicatos (CUT) y Organizaciones No Gubernamentales,
como el Instituto Paulo Freire.

El Mova-SP formé parte de una estrategia de
accién cultural procurada para el rescate de la ciudadania:
formar gobernantes, formar personas con mayor capa-
cidad de autonomfa intelectual, multiplicadores de una
accién social liberadora. El Mova-SP estaba contribu-
yendo en ese objetivo al fortalecer los movimientos
sociales populares y establecer nuevas alianzas entre
sociedad civil y Estado.

La importancia de los movimientos populares y
sociales en el suministro de programas de alfabetiza-
cién de los pafses “en desarrollo” es reconocida por
muchas razones, principalmente porque son gestiones
de fuerte impacto en la comunidad. Los movimientos
populares dirigen muchas actividades que desarrollan
la alfabetizacién de adultos en Brasil.

Las tablas siguientes demuestran el éxito del pro-
grama Mova. Demandé un crecimiento permanente del
ntiimero de clases y de movimientos involucrados. En
tres afios atendimos a alrededor de 80.000 alfabetizan-
dos.
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Tipos de movimientos populares en el Mova y evolucién
en términos de clases, estudiantes y movimientos populares

Tipo de asociaciéon Numero Porcentaje
Comunidad o Asociacién de barrio 30 40
Grupos de educacién/cultura 13 14
Grupos de mujeres, madres, 12 16
mujeres voluntarias
Grupos religiosos 11 15
Grupos de trabajadores é 8
Grupos de derechos humanos 2 3
Asociaciones deportivas 1 1

Total 74 100

Evolucién del Mova en términos de clases,
estudiantes y movimientos populares

Tiempo Clases Estudiantes | Movimientos
populares
Febrero de 1991 451 9.513 39
Mayo de 1991 557 11.853 45
Diciembre de 1991 848 17.766 68
Mayo de 1992 920 20.114 69
Junio de 1992 - 20.000 -~

me,f. e

Fuente: Nelly P. Stromquist, Literacy for Citizenship: Gender and Grassroots Dynamics in
Brozil, Albany, SUNY Press, 1997, pp. 173, 214,

3. La prdctica de la interdisciplinariedad

La enormidad de la obra de Paulo Freire y su trdn-
sito por varias dreas del conocimiento y de la préctica
nos llevan a otro tema central de su obra: la interdiscipli-
nariedad. En 1987 y 1988, Paulo Freire desarroll6 el con-
cepto de interdisciplinariedad, dialogando con educa-
dores de distintas dreas, en la Universidad de
Campinas, ocupados en un proyecto de educacién
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popular informal. El concepto de interdisciplinariedad
surge del andlisis de la préctica concreta y de la expe-
riencia vivida por el grupo. Esas reflexiones fueron reu-
nidas por Débora Mazza y Adriano Nogueira y publi-
cadas con el tftulo Na escola que fazemos (1988). Al afio
siguiente, ya como Secretario Municipal de Sdo Paulo,
Paulo Freire dio inicio a una gran reorientacién curricu-
lar llamada proyecto de interdisciplinariedad. La inter-
disciplinariedad no es sélo un método pedagégico o una
actitud del profesor. Es una exigencia de la propia natu-
raleza del acto pedagégico.

La accién pedagégica por medio de la interdiscipli-
nariedad y de la transdisciplinariedad apunta hacia la
construccién de una escuela participativa y decisiva en
la formacién del sujeto social. El educador, sujeto de su
accién pedagdgica, es capaz de elaborar programas y
métodos de ensefianza-aprendizaje, siendo competente
para insertar su escuela en una comunidad. El objetivo
fundamental de la interdisciplinariedad es experimentar
la vivencia de una realidad global, que se inscribe en las
experiencias cotidianas del alumno, del profesor y del
pueblo y que, en la escuela tradicional, es comparti-
mentada y fragmentada. Articular saber, conocimiento,
vivencia, escuela, comunidad, medio ambiente, etc. es
el objetivo de la interdisciplinariedad, que se traduce,
en la préctica, en un trabajo colectivo y solidario en la
organizacién del trabajo en la escuela. No hay interdis-
ciplinariedad sin descentralizacién del poder; por
tanto, sin una efectiva autonomfa de la escuela.

En la tabla siguiente podemos ver el proceso que
envuelve cada momento (fase) en el proyecto de inter-
disciplinariedad, las condiciones necesarias y los resulta-
dos esperados con ese sistema metodolégico.
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Fases del proyecto inferdisciplinar

Estudio de la reclidad Organizacién del conocimiento |  Aplicacién del conocimiento
Problematizacién. Seleccién de los dreas Implementacién del
de contenido programdiico. programa organizado.
Discusién e hislorias La realided y el conocimiento | Evaluacién y planteamiento para

de los estudiantes,

educadores y comunidad.

sistematizado.

|a transformacion del estudiante,
educador y comunidad.

Visitas, enirevistas.

Sistema del educador y acfitud /
Requisilos cognifivos y afectivos.

Conocimiento: accion,
apropiacién y reconstruccién.

Cuestionarios, situaciones
significativas,

Nociones, hipotesis,
presupuestos, leorias.

Herramientas: ambientes
naturcles y construidos, juegos,

temas generadores. revistas, libros, etc.

Fuente: Maria del Pilar O'Cédiz, Pia Linguist Wong, Carlos Alberto Torres, Education and Democracy:
Paulo Freire, Social Movements and Educetional Reform in Sdo Paulo, Westview, 1998, p. 111.

En mi experiencia de trabajo junto a Freire durante
més de dos décadas —particularmente como jefe de su
gabinete en la administracion de la Secretarfa Munici-
pal de Educacion de Sdo Paulo, especialmente coordi-
nando el Mova-SP- aprendi que, debido a las condicio-
nes histéricas de centralizacién y autoritarismo de las
instituciones brasilefias, es necesario buscar la autono-
mifa de la escuela en todos los niveles. En eso Paulo
Freire estaba de acuerdo. Autonomfa no sélo de la
escuela, sino también del alumno y del profesor.

Paulo Freire dej6 la Secretarfa Municipal de Educa-
cién el dfa 27 de mayo de 1991. Después de dos afios y
medio, Paulo volvié a su biblioteca y a sus actividades
académicas “a la manera de quien, saliendo, entra”,
como afirma en el epilogo de su libro A educagdo na cida-
de (p. 143). En verdad, Paulo Freire continué con pre-
sencia activa en la secretarfa, ofreciendo su larga expe-
riencia traducida en la préctica de los proyectos que la
secretarfa realizo.
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Paulo Freire en el contexto de las
pedagogias contemporineas

El pensamiento de Paulo Freire puede relacionarse
con el de muchos educadores contemporédneos. Pode-
mos encontrar una gran afinidad entre Paulo Freire y el
revolucionario educador francés Célestin Freinet (1896-
1966), en la medida en que ambos creen en la capacidad
del alumno para organizar su propio aprendizaje. Freinet
dio una gran importancia a lo que llamé “texto libre”.
Como Paulo Freire, utilizaba el llamado método global
de alfabetizacién, asociando la lectura de la palabra a
la lectura del mundo. Insistfa en la necesidad, tanto del
nifio como del adulto, de leer el texto entendiéndolo.
Como Paulo Freire, se preocup6 por la educacién de las
clases populares. Su método de trabajo inclufa la im-
prenta, el disefio libre, el didlogo y el contacto con la
realidad del alumno.

Aunque Paulo Freire no defienda el principio de la
no-directividad en la educacién, como hace el psicote-
rapeuta Carl Rogers (1912-1987), no hay duda de que
existen muchos puntos en comtn en las pedagogfas
que ellos defienden, sobre todo respecto a la libertad de
expresion individual, en la creencia en la posibilidad de
los hombres de resolver, ellos mismos, sus problemas,
ya que estin motivados internamente para ello. Para
Rogers, asf como para Paulo Freire, la responsabilidad de
la educacién esté en el propio estudiante, poseedor
de fuerzas de crecimiento y autoevaluacién. La educa-
cién debe estar centrada en él, en vez de en el profesor
0 en el ensefiante; el alumno debe ser sefior de su pro-
pio aprendizaje. Y el aula no es el momento en que se
deben despejar conocimientos en el alumno, ni las prue-
bas y exdmenes son los instrumentos que permitirdn
verificar si el conocimiento contintia en la cabeza del
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alumno y si éste lo guarda tal y como el profesor lo
ensefi6. La educacién debe tener una visién del alumno
como persona completa, con sentimientos y emociones.

{Qué tiene en comin Paulo Freire con el filésofo
austrfaco Ivan Illich (1926)?

En los dos podemos encontrar la critica a la escuela
tradicional. En medio de la burocratizacién de la insti-
tucién escolar actual, los dos demandaron que los edu-
cadores buscasen su propio desarrollo y la liberacién
colectiva, para combatir la alienacién de las escuelas,
proponiendo el redescubrimiento de la autonomfa crea-
dora. A pesar de esos puntos en comiin, existen consi-
derables divergencias. En el trabajo de Ivan Illich,
podemos encontrar un pesimismo en relacién a la
escuela. El no crefa que la escuela tradicional tuviese
futuro. Por eso, seria necesario “desescolarizar” a la
sociedad. En Paulo Freire, encontramos optimismo. La
escuela puede cambiar y debe ser cambiada, ya que
ejerce un papel importante en la transformacién social.
Lo que une a Illich y a Freire es su creencia profunda en
revolucionar los contenidos y la pedagogia de la escue-
la actual. Los dos creen que ese cambio es, al mismo
tiempo, politico y pedagédgico, y que la critica de la
escuela es parte de otra, mds amplia, a la civilizacién
contempordnea.

Desde la tesis de oposicién para la cdtedra de His-
toria y Filosofia de la Educacién de la Universidad de
Pernambuco, Paulo Freire hace referencias a John
Dewey (1859-1952), citando la obra Democracia y educa-
cion, publicada en Brasil en 1936. Esa referencia no
podia dejar de existir, pues Paulo Freire era un gran
admirador de la pedagogfa de Anisio Teixeira (1900-
1971), de quien se consideraba discfpulo y con el que
coincidfa en la denuncia del excesivo centralismo, liga-
do al autoritarismo y al elitismo de la educacién brasi-
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lefia. Fue Anfsio Teixeira quien introdujo el pensamien-
to de Dewey en Brasil.

Como John Dewey, conocido fil6sofo y educador
norteamericano, Paulo Freire insiste en el conocimiento
de la vida y de la comunidad local. Sin embargo, pode-
mos encontrar una diferencia en la nocién de cultura.
En Dewey, ésta se ve reducida, pues no implica la pro-
blemética social, racial y étnica, al paso que, en Paulo
Freire, ésta adquiere una connotacién antropolégica, ya
que la accién educativa estd siempre situada en la cul-
tura del alumno. Lo que la pedagogfa de Paulo Freire
aprovecha del pensamiento de John Dewey es la idea
de “aprender haciendo”, el trabajo cooperativo, la rela-
cién entre teorfa y préctica, el método de iniciar el tra-
bajo educativo por el habla (lenguaje) de los alumnos.

También podemos evidenciar la semejanza entre
puntos de vista de Paulo Freire y Lev Vygotsky (1896~
1934), pedagogo ruso, y el psicélogo suizo Jean Piaget
(1896-1980).

La teorfa de la escritura de Vygotsky contiene una
descripcién de los procesos internos que caracterizan la
produccién de las palabras escritas.

El dice que la fuente mental de recursos de la escri-
tura es el “discurso interno”, que evoluciona a partir
del discurso egocentrado del nifio. Vygotsky reconoce
que, en todos los discursos humanos, el individuo cam-
bia y desarrolla el discurso interno con la idea y la
experiencia. El lenguaje es tan extraordinariamente
importante en la sofisticacién cognitiva creciente de los
nifios como en el aumento de su afectividad social,
pues el lenguaje es el medio por el que los nifios y los
adultos sistematizan sus percepciones.

Aunque Vygotsky y Freire hayan vivido en tiem-
pos y hemisferios diferentes, el estudio de ambos enfa-
tiza aspectos fundamentales, relativos a los cambios
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sociales y educativos, que se interpenetran. Vygotsky
apunta hacia la dindmica psicologica, y Freire se con-
centra en el desarrollo de estrategias pedagodgicas y en
el andlisis del lenguaje.

Para Piaget, el papel de la accién es fundamental
para el desarrollo del nifio, porque es la caracterfstica
esencial del pensamiento 16gico para ser operativo. Pia-
get sustenta que aprendemos tnicamente cuando que-
remos y tGnicamente cuando lo que aprendemos es sig-
nificativo para nosotros. Paulo Freire estaba de acuerdo
con esa tesis de Piaget e insistfa: necesitamos desarro-
llar la “curiosidad” del aprendiz para poder desarrollar
el acto del aprendizaje. Cuando separamos la produc-
cién del conocimiento del descubrimiento del conoci-
miento que ya existe, la escuela puede verse facilmente
transformada en tienda de venta de conocimiento.

Paulo Freire estuvo influido por diferentes tenden-
cias: su pensamiento humanista estuvo inspirado en el
personalismo de Emmanuel Mounier (1905-1950) y por
el existencialismo (Martin Buber), por la fenomenolo-
gfa (Georg Hegel) y por el marxismo (Antonio Gramsci
y Jiirgen Habermas). En todo caso, no se puede decir
que Paulo Freire haya sido ecléctico. El integra los ele-
mentos fundamentales de esas doctrinas filosoficas sin
repetirlas de forma mecdnica o prejuiciada.

La pedagogfa de Paulo Freire adquiri6 sentido uni-
versal a partir de la relacién entre oprimido y opresor,
demostrando que eso ocurre en todo el mundo. Sus
teorfas, por otro lado, han sido enriquecidas por diver-
sas y variadas experiencias en muchos pafses. Ademds
de los pafses donde el propio Paulo Freire trabajé direc-
tamente, muchos otros han “aplicado” sus ideas y su
método con resultados muy positivos.

Hace més de treinta afios que fue escrito el libro
Pedagogia do oprimido, y la educacion popular marcada
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por esa obra contintia siendo un gran referente para la
educacién latinoamericana. Es un marco teérico que
inspira numerosas experiencias, no sélo en América
Latina, sino también en el mundo, y no sélo en los pai-
ses del Tercer Mundo, sino también en los pafses con
alto desarrollo tecnolégico y en realidades muy distin-
tas.

Paulo Freire es tributario de ese movimiento, en el
que estd inserto y al que aporté una enorme contribu-
cion. La educacién popular ha pasado por varios
momentos. Es un movimiento dindmico, alimentado
por innumerables visiones, formando un inmenso mo-
saico. Todas esas visiones se identifican con el pensa-
miento de Paulo Freire, pero muchas se refieren a €I,
pasando del optimismo guerrero de la campafia de
alfabetizacién de N icaragua, por las escuelas comunita-
rias de tipo no-formal, a las experiencias estatales de edu-
caci6n, todos refiriéndose al paradigma teérico de
Paulo Freire. No hay duda de que la obra de Paulo Frei-
re deberd continuar desarroll4éndose en muiltiples direc-
ciones, tal vez hasta irreconciliables. £l no podré tener
el control sobre eso ni ser responsable de lo que se haga
de su obra, como Marx no es responsable del marxismo
o de todo lo que se hace en su nombre. Y las criticas,
positivas y negativas, también deberan continuar.

Entre las intuiciones del paradigma de la educacién
popular que él inspir6, podemos destacar:

a) la educacién como produccién y no meramente
como transmisién del conocimiento;

b) la defensa de una educacién para la libertad, pre-
rrequisito de la vida democratica;

c) el rechazo del autoritarismo, de la manipulacién,
de la ideologizacién que surge también al estable-
cerse jerarquias rigidas entre el profesor que sabe
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(y por eso ensefia) y el alumno que tiene que apren-
der (y por eso estudia);

d) la defensa de la educacién como un acto de didlogo
en el descubrimiento riguroso, pero a la vez imagi-
nativo, de la razén de ser de las cosas;

e) la nocién de una ciencia abierta a las necesidades
populares, y

f) un planteamiento comunitario y participativo.

La fuerza de la obra de Paulo Freire no est4 en su
teoria del conocimiento, sino en haber insistido en la
idea de que es posible, urgente y necesario cambiar las
cosas. El no sélo convenci6 a tantas personas, en tantas
partes del mundo, por sus teorfas y précticas, sino tam-
bién por despertar en ellas la capacidad de asombrar
con una realidad mds humana, menos dolorosa y més
justa. El fue una especie de guardidn de la utopta. La dejé
como legado. Y eso no sirve s6lo para los paises pobres,
sino también para los ricos. Su legado es, sobre todo, un
legado de esperanza.

Las ideas desafiantes de Paulo Freire y su repercu-
sién mundial no agradaron a todos. A pesar de su enor-
me capacidad de didlogo y de su humildad, fue critica-
do, particularmente por los conservadores. Paulo Freire
no es sblo el educador mds leido hoy en Brasil. Tiene
otra fama: la de haber sido el educador que recibi6 el
mayor nimero de sobrenombres. Fue llamado “nacio-
nal desarrollista”, “escuelanovista popular”, “inductis-
ta”, “espontaneista”, “no-directivista”, “neoanarquista
catélico”, etc.

¢Coémo reacciona Paulo Freire ante las criticas a su
personay a su obra?

Los ataques a su persona son rarfsimos, porque sus
ideas pueden generar polémica, pero no su persona. Su
personalidad era transparente. No dejaba espacio para
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la hipocresfa. No respondfa a las criticas personales.
Tampoco polemizaba con los criticos a su obra. Paulo
Freire crefa que el humor era un arma pedagégica pro-
gresista, pero la polémica no. El humor es constructivo,
la polémica, muchas veces, destructiva. Por eso, no
polemizé con ninguno de sus criticos.

Consideraba las criticas positivamente y procuraba
aprender de ellas. Cuando respondfa, indirectamente,
en sus libros -y eso lo hizo sisteméticamente- procura-
ba, antes de nada, contextualizar sus obras, mostrando
que era hijo de su tiempo. En ese sentido, podemos
decir que existe una evolucién en su pensamiento en el
que va superando ciertas “ingenuidades” cometidas
anteriormente, como é] mismo afirma en la Pedagogia da
esperanga (p. 67).

Pero existen también criticas que provienen de lec-
turas muy diferentes y hasta contradictorias de la pro-
pia obra de Paulo Freire. Lecturas legitimas y serias.
Con todo, en ese caso, Paulo Freire tenfa derecho a
disentir de tales lecturas y a no reconocerse en ellas.

Ciertos criticos conservadores afirman que €l no tiene
una teoria del conocimiento, porque no estudia las rela-
ciones entre el sujeto del conocimiento y el objeto. El se
interesarfa sélo por el producto. Eso no es verdad: antes
de nada, su pensamiento se funda en una teorfa explici-
ta antropoldgica del conocimiento. Otros lo acusan de
autoritarismo, afirmando que su método supone la
transformacion de la realidad y no todos desean trans-
formarla. Por tanto, serfa un método no-cientifico (por-
que no es aplicable universalmente). Su método serfa
autoritario en la medida en que él obliga a todos a par-
ticipar en la transformacién. Estd claro que esa critica
ignora que Paulo Freire no acepta la idea de una teoria
pura —para él una ilusién-, pero sf de una teorfa crftica,
enraizada en una filosoffa social y polftica. Rechaza la
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idea de la neutralidad cientifica —como rechaza el aca-
demicismo- y argumenta que los conservadores, bajo
la capa de la neutralidad politica de una teoria pura,
esconden su ideologia conservadora.

Paulo Freire dej6 un gran legado, que hoy atravie-
sa, cruza y rompe fronteras. En esa travesfa de milenio,
su pensamiento resurge y se renueva en innumerables
experiencias de educacién popular, de educacin conti-
nua e informal, en escuelas ptblicas y privadas, en
politicas ptiblicas, en diversas dreas del conocimiento,
en diferentes profesiones, enfrentdndose a diferentes
précticas y teorfas. Es un pensamiento vivo y en evolu-
cién. Por eso, no se trata de hacer una lectura exegética
de lo que él escribi6. Se trata de dar continuidad y de
reinventar, en la practica, las grandes intuiciones y
motivaciones politico-pedagégicas que orientaron su
pensar militante.
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Exposicién hecha durante el Congreso
Internacional realizado del 20 al 23 de sep-
tiembre de 2000, en la Universidad de Evo-
ra (Portugal).

El titulo original de mi ponencia fue “Sa-
ber aprender: una mirada sobre Paulo Freire
y las perspectivas actuales de la educacién”.

' El tema general del Congreso era “Una
mirada sobre Paulo Freire”,

En una reciente entrevista a la revista Veja de Sao
Paulo (19 de abril de 2000), Thomas Skidmore, conoci-
do “brasilianista”, afirmé que Brasil estaba en el cami-
no equivocado al intentar copiar modelos del exterior,
cuando lo que deberfa buscar son sus propios caminos,
y cit6 a Paulo Freire como ejemplo de elaboracién de
una pedagogfa propia, una solucién apropiada a los
problemas brasilefios.

“Brasil, dijo €], acttia como si no hubiese més posi-
bilidad de descubrir nuevos caminos. El pafs que pro-
dujo el método Paulo Freire de alfabetizacién, que fue
probado y se hizo famoso en todo el mundo, lo dej6 de
lado y, en vez de usar la cultura popular para mejorar
la ensefianza, como proponfa Paulo Freire, recurre a
férmulas extranjeras, que no siempre ayudan”.
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Un afio antes, Alvin Toffler, “futurélogo” nortea-
mericano, invitado por el Ministerio de Educacién para
hablar sobre educacién y nuevas metodologfas en la
era de la informacién, presenté el Método Paulo Freire a
los invitados del Ministerio, afirmando que era lo més
apropiado para la ensefianza de la informética. Dijo
que hacfa cincuenta afios que Paulo Freire habfa creado
una metodologfa que hoy los jévenes utilizan, espont4-
neamente, en una especie de “cfrculo de cultura”, para
ensefiar unos a otros lo que aprenden en el uso del
ordenador. En pocos dfas, se convierten en “profeso-
res” de informadtica, lo que demuestra la eficacia del
método global de Paulo Freire.

La obra de Paulo Freire ha sido reconocida mun-
dialmente no s6lo como una respuesta a problemas
brasilefios del pasado o del presente, sino también
como una contribucién original y destacada de Améri-
ca Latina al pensamiento pedag6gico universal. No se
puede decir que su pensamiento responda sélo a la
cuestién de la educacion de adultos, o a la problemética
del llamado “Tercer Mundo”.

En ese contexto, la pregunta que podemos hacer,
para iniciar una conversacién sobre “Paulo Freire y las
perspectivas actuales de la educacién”, es ésta: ;Cudles
son las contribuciones mds destacadas de Paulo Freire
y que le dieron tamafia notoriedad?

Creo que la validez universal de la teorfa de la pra-
xis de Paulo Freire va unida sobre todo a cuatro intuicio-
nes originales:

1." Enfasis en las condiciones gnoseoldgicas de la prdctica
educativa. Toda la obra de Paulo Freire estd permea-
da por la idea de que educar es conocer, es leer el
mundo para poder transformarlo. El destacs,
desde el principio, la importancia de las metodolo-
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gfas, cosa que es muy actual. Fue acusado de no
dar valor a los contenidos y, por eso, de ser espon-
taneista y no directivo. En verdad, él no fue nada
de eso: su pensamiento estaba fuertemente orienta-
do por un proyecto politico-pedagdgico, cuyo con-
tenido era la liberacién. Las criticas de espontaneis-
mo y de no-directividad no proceden.

2.* Defensa de la educacién como acto dialdgico y, al
mismo tiempo, riguroso, intuitivo, imaginativo,
afectivo. Paulo destaca la necesidad de una razén
dial6gica comunicativa. La teorfa del conocimiento
de Paulo Freire reconoce que el acto de conocer y de
pensar estdn directamente ligados a la relacién con
el otro. El conocimiento precisa de expresién y de
comunicacién. No es un acto solitario. M4s alld de
ser un acto histérico, epistemoldgico y 16gico, con-
tiene un cuarto elemento, que es su dimension dia-
légica.

3.* La noci6n de ciencia abierta a las necesidades populares
ligada, por tanto, al trabajo, al empleo, a la pobreza,
al hambre, al dolor, etc. Su método, por ello, no
parte de categorias abstractas, sino de esas nece'si-
dades de las personas, captadas en sus propias
‘expresiones (valor de la oralidad) y analizadas por
ambos, educador y educando. En los ultimos afios,
Paulo Freire destacé también las necesidades planeta-
rias, trafdas al debate por la ecologfa, como necesi-
dades humanas fundamentales, ligadas, por ejem-
plo, al saneamiento bésico, a la basura, al agua, a la
contaminacién del aire.

El dfa 17 de abril de 1997, pocos dias antes de falle-
cer, él mismo hablaba de ecopedagogia, afirmando que
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amaba la Tierra, los animales, las plantas. Decfa en una
entrevista dada aquel dfa al Instituto Paulo Freire:
“Quiero ser recordado como alguien que amé a los
hombres, a las mujeres, las plantas, los animales, la Tie-
rra”. Uno de sus tltimos libros fue A sombra desta man-
gueira, en el que habla del placer de respirar aire puro
(una de las necesidades humanas), de adentrarse en un
rio limpio, de pisar el césped, la arena de la playa. Y cri-
ticaba la l6gica capitalista, que no valoraba esos place-
res gratuitos, sustituyéndolos por placeres comprados
y vendidos, placeres para lucrarse. El capitalismo tiene
necesidad de sustituir felicidades gratuitas por felicida-
des vendidas y compradas, que son, por encima de
todo, necesidades del capital y, muchas veces, no son
necesidades humanas, sino impuestas a los seres
humanos con dnimo de lucro.

4 El planteamiento comunitario, participativo, la gestién
democrdtica, la investigacién participativa. Bajo la
influencia de Paulo Freire, hoy, en Brasil, se estdn
realizando muchas experiencias educativas de
enorme impacto, relacionadas con la llamada asam-
blea escolar, que utiliza los principios metodolégicos
freireanos, junto con el emblemaético “presupuesto
participativo” en el cuadro del movimiento por la
escolaridad ciudadana, otra expresién también uti-
lizada por él en los tiltimos afios.

El reconocimiento de Paulo Freire, fuera del campo
de la pedagogfa, demuestra que su pensamiento es tam-
bién transdisciplinar y transversal. La pedagogfa es esen-
cialmente una ciencia transversal. Desde sus primeros
escritos, consideré la escuela mucho més que las cuatro
paredes del aula. Cre6 el “circulo de cultura” como
expresion de esa nueva pedagogfa, que no se reducfa a
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la nocién simplista de “aula”. En la sociedad del cono-
cimiento de hoy, eso es mucho mds verdadero, ya que
el “espacio escolar” es mucho mayor que el de la escue-
la. Los nuevos espacios de la formacién (medios, radio, TV,
video, iglesias, sindicatos, empresas, las ONG, espacio
familiar, Internet...) amplfan la nocién de escuela y de
aula.

La educacién se volvié comunitaria, virtual, multi-
cultural y ecolégica, y la escuela se extendi6é hacia la
ciudad y el planeta. Hoy se piensa en red, se investiga
en red, se trabaja en red, sin jerarquias. La nocién de
jerarqufa (saber-ignorancia) es mucho mds tipica de la
escuela capitalista. Al contrario, Paulo Freire insistia en
la conectividad, en la gestién colectiva del conocimiento
social, el ser socializado de forma ascendente. No se
trata sélo de ver la “ciudad educativa” (Edgar Faure),
sino de percibir el planeta como una escuela permanen-
te.

Abrir la escuela al mundo, como queria Paulo Frei-
re, es una de las condiciones para su supervivencia con
dignidad en esa travesfa del milenio. El nuevo espacio
escolar es el planeta, porque la Tierra se convirtié en
nuestra direccién, para todos. El nuevo paradigma
educativo se funda en la condicién planetaria de la
existencia humana. La planetariedad es una nueva cate-
gorfa, que fundamenta el paradigma Tierra, esto es, la
visién utépica de la Tierra como un organismo vivo y
en evolucién, en el que los seres humanos se organizan
como una tinica comunidad, compartiendo la misma
morada con otros seres y cosas.

Paulo Freire no se quedé en esas cuatro intuiciones
originales. A lo largo de su vida, desarrollé lo que con-
tinuamos llamando el Método Paulo Freire, distancidn-
dolo de toda connotacién tecnicista. El no querfa que su
teorfa del conocimiento se redujera a pura metodolo-
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gfa. Por eso, no se pueden destacar los cuatro pasos de
su método sin entenderlos en el contexto de su episte-
mologfa. Insisto también en este punto, porque existen
muchas lecturas de Freire en las que él mismo no se
reconocfa, ya fueran lecturas polfticas dogmaéticas y
sectarias, o bien lecturas poco cientificas y epistemolé-
gicamente poco rigurosas.

{Cudles son, a mi modo de ver, esos cuatro pasos
de su Método?

1.° Leer el mundo. Paulo Freire insisti6 toda su vida en
el concepto-clave de su pensamiento. El primer
paso de su método de apropiacién de conocimiento
es la lectura del mundo. Aqui se debe destacar la
curiosidad como precondicién del conocimiento
(interés, para Habermas). Es el aprendiz que cono-
ce. Palabras generadoras, temas generadores, com-
plejos temdticos, codificacién, decodificacién. En
su tltimo libro, Paulo Freire insistfa, también, en la
autonomfa del alumno. De los primeros a sus ulti-
mos escritos procuré dar dignidad al aprendiz, res-
petando la identidad del alumno. El no humillaba a
nadie, no consideraba al educador superior al edu-
cando. Para él, jamds un educador podrfa ser arro-
gante. Nada menos freireano que un educador
arrogante, prepotente. El sentfa rabia de los intelec-
tuales arrogantes, sobre todo de los de izquierda.
Decfa que formaba parte de la 16gica de la derecha
el ser intelectual arrogante, pero en la izquierda era
una deformacién.

2.° Compartir la lectura del mundo lefdo. No puedo saber
si mi lectura del mundo es correcta, a no ser que la
compare con la lectura del mundo de otras perso-
nas. El didlogo no es s6lo una estrategia pedagégica.
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Es un criterio de verdad. La veracidad de mi punto
de vista, de mi mirada, depende de la mirada del
otro, de la comunicacién, de la intercomunicacion.
S6lo la mirada del otro puede dar veracidad a mi
mirada. El didlogo con el otro no excluye el conflicto.

La verdad no nace de la conformacién de mi mira-
da con la mirada del otro. Nace del didlogo-conflicto
con la mirada del otro. La confrontacién de miradas es
necesaria para asf llegar a la verdad comun. En caso
contrario, la verdad a la que se llega es ingenua, no es
critica ni criticada. El otro siempre estd presente en la
busqueda de la verdad. Ese segundo paso lleva a la so-
lidaridad. Mi conocimiento sélo es vélido cuando yo lo
comparto con alguien. Nuevamente, la comparacion
con el pensamiento de Habermas, al que Paulo Freire
tanto admiraba: la accién comunicativa es parte de la
btisqueda de conocimiento. No es un acto generoso de
comprensién humana del otro. Es una necesidad onto-
l6gica y epistemoldgica.

3.° La educacion como acto de produccion y de reconstruc-
cién del saber. Conocer no es acumular conocimien-
tos, informacién o datos. Conocer implica cambio
de actitudes, saber pensar, no sélo asimilar conteni-
dos escolares del saber llamado universal. Conocer
es establecer relaciones, decfa Piaget, y Paulo Freire
completaba: saber es crear vinculos. El contenido
se vuelve forma. Paulo Freire fue combatido por
los partidarios del contenido e iluministas, porque
ellos no llegaron a entender que, en educacion, la
forma es el contenido. Saber en educacién es cam-
biar la forma, crear la forma, formarse. Educarse es
formarse.
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S6lo muy recientemente los pedagogos consiguie-
ron entender esa nueva visién de la educacién, cuando
discutieron la educacién del futuro, como en el Informe
Jacques Delors, de la Unesco (1998), en el que ésta es aso-
ciada a cuatro grandes pilares: aprender a aprender,
aprender a hacer, aprender a vivir juntos, aprender a
ser. Por primera vez, percibieron los especialistas en
educacién que educar es crear vinculos, no memorizar
contenidos. Paulo Freire anticip6 eso por lo menos cin-
cuenta afnos antes con su “circulo de cultura”, creando
una metodologfa practica que ofrece las bases para la
construccién de esos pilares y rompiendo con la nocién
cldsica de “aula”,

4.° La educacién como prdctica de la libertad (liberacion).
Hasta aqui, creo que también lleg6 el constructivis-
mo de Piaget. Pero el constructivismo critico de
Paulo Freire fue mds all4, afirmando la politicidad
del conocimiento. Es el momento de la problemati-
zacién, de la existencia personal y de la sociedad,
del futuro (utopia). Educacién no es sélo ciencia: es
arte y praxis, accién-reflexién, concienciaci6n y
proyecto. Como proyecto, la educacién precisa
reinstalar ln esperanza. Nada mds actual que ese pen-
samiento, en una época en que muchos educadores
viven alimentados mds por el desencanto que por
la esperanza.

No es fdcil entender el pensamiento de Paulo Freire.
No puede leerse como cualquier otra literatura pedagé-
gica, pues €] no querfa escribir textos técnicamente peda-
gogicos. Los escritos de Paulo Freire son también textos
literarios y deben ser lefidos también de esta forma. El
fue profesor de portugués en su juventud y continué
durante toda su vida presentando sus textos de forma
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literaria. Paulo Freire dio el manuscrito de su dltimo
libro, Pedagogia da autonomia, a Angela Antunes, directo-
ra pedagégica del Instituto Paulo Freire en Sdo Paulo,
para una revisién e introduccién de titulos y subtitulos
al texto original, antes de enviarlo para su publicacién.

/Angela, profesora de portugués, hizo sugerencias
también de estilo. Por mds que ella argumentase con
Paulo Freire en favor de algunos cambios literarios, en
la discusién final del texto, él, en varios momentos,
mantuvo su primera redaccién, que era definitiva, al
mismo tiempo “inacabada”, decfa él. Esta era la expre-
sién de aquel momento, no sélo cientifica, sino también
poética, literaria. Paulo Freire retine en sus escritos el
estilo literario, el lenguaje cientifico y el lenguaje poéti-
co. ¢/No fue asi como se escribieron los grandes textos
filoséficos?

(Cudles son las fuentes primarias de su pensamien-
to? ;Qué autores le influyeron o tuvieron resonancia en
€é1? ;En qué corriente o tendencia pedagdgica contem-
porénea se le podrfa incluir?

Estas son algunas de las preguntas que muchos me
hicieron después de haber escrito algunos textos sobre
Paulo Freire, principalmente después del libro Paulo
Freire: una biobibliografia (1996).

Conversé varias veces con él sobre esto. El siempre
lo esquivaba. Decfa que eso no era importante. De
hecho, €] no estaba muy interesado en saber cuéles eran
los autores o las corrientes filoséficas que le habfan
influido. Yo llegué a escribir que él era “inclasificable”
dentro de las corrientes pedagégicas. El no se interesa-
ba por la exégesis, ni por la exégesis de sus textos. Los
lefa y relefa mucho para ver si contenfan equfvocos y
hasta para entenderlos mejor, profundizar en sus posi-
ciones. Por eso, nos toca a nosotros, a los estudiosos de
su pensamiento, intentar responder a esas preguntas.
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Creo que dos fueron las fuentes més importantes
de su pensamiento: el humanismo y el marxismo. En ese
orden.

Paulo Freire fue uno de los tltimos humanistas. En
sus primeros escritos, principalmente en su primer
libro, todavia inédito, Educagio e atualidade brasileira
(que estd siendo editado para ser publicado por el Insti-
tuto Paulo Freire), él cita con frecuencia a los fil6sofos
humanistas cristianos Gabriel Marcel, Manuel Mounier
y Jacques Maritain, autores muy difundidos en los afios
50. Como humanista, afirmé y difundié la creencia de
que era posible cambiar el orden de las cosas y mostr6
cémo hacerlo. Para €|, 1a utopfa era el verdadero realis-
mo del educador.

Aunque no se pueda hablar con mucha propiedad
de fases del pensamiento freireano, por lo menos se
puede decir que la influencia del marxismo se dio des-
pués de la influencia del humanismo cristiano. Son
momentos distintos, pero no contradictorios. Como
afirma el filésofo alemén Woldietrich Schmied-Kowar-
zik en su libro Pedagogia dialéctica, Paulo Freire combina
temas cristianos y marxistas en su pedagogfa dialécti-
co-dialégica. Paulo Freire es un dialéctico, un pensador
critico de la cultura. La educacién es una préctica antro-
polégica por naturaleza, por tanto ético-politica. Por
esa razon, puede volverse una préctica liberadora.

El tema de la liberacién es, al mismo tiempo, cris-
tiano y marxista. El método utilizado es diferente, la
estrategia es diferente, El fin es el mismo. Encontramos
a Hegel como referencia desde el principio. La relacién
opresor-oprimido recuerda la relacién sefior-esclavo de
Hegel. Después vendrd Marx, Gramsci, Habermas. Su
pensamiento es humanista y dialéctico.

La afirmaci6n de la utopfa como praxis docente y
discente recuerda el paradigma humanista, cristiano y so-
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cialista. Lo que hay de original en Freire, en relacién al
marxismo ortodoxo, es que él afirma la subjetividad
como condicién de la revolucién, de la transformacién
social. De ahi el papel de la educacién como conciencia-
cién. El afirma el papel del sujeto en la historia, y la his-
toria como posibilidad. La historia es posibilidad. No
por medio de un movimiento mecanico de lucha de cla-
ses, pura y simplemente, sino por la accion consciente
de sujetos histéricos organizados. Freire admitia que el
socialismo es una utopfa que precisa ser renovada por
la educacién. Eso habia escapado a Marx y a Leniny a los
marxistas en general, que poca importancia dieron a la
educacién. Por eso, Paulo Freire fue criticado por los
marxistas ortodoxos.

La relacién entre educacién y utopia estd en la base
del pensamiento freireano. Esta puede ser resumida en
cuatro puntos:

1.° Para construir el futuro es preciso primero sofiarlo, ima-
ginarlo. En su dltimo libro, Pedagogia da autonomia,
él critica el neoliberalismo exactamente por negar
el suefio, por ser fatalista, por negar la posibilidad
de cambio. Para él, el neoliberalismo se presenta,
arrogantemente, como la plenitud de los tiempos,
no reconoce que la historia se continta haciendo. El
neoliberalismo afirma el “fin de la historia”, por-
que no le interesa que la historia cambie. Interesa,
si, que ésta contintie como estd.

2.° La pedagogia es una guia en la construccion del sue-
fio. No basta sofar. Es preciso saber como cons-
truir el suefio. Paulo Freire present6 sus “saberes
necesarios” para realizar el suefio. Ofrecié en
Pedagogia da autonomia la mediacién pedagdégica
necesaria para conquistarlo. Todos los libros de
Paulo Freire son libros de pedagogia, esto es, son
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libros destinados a la educacién para construir el
suefio.

3.° La pedagogia se dirige en primer lugar al futuro, un
futuro mejor para todos, la utopfa. Después se
vuelve hacia el presente o hacia el pasado.

4.° La pedagogia freireana es dialdgica-dialéctica. No me-
cdnica. La dialéctica contintia vélida, desde que no
excluye la subjetividad. En caso contrario, ésta se
transforma en una mecdnica sin sentido, que re-
cuerda a la divina providencia cristiana. La dialéc-
tica mecanicista es idealista e idealizadora de la
realidad.

“Una mirada sobre Paulo Freire y las perspectivas
actuales de la educacién”. Este fue el titulo que osada-
mente di a esta comunicacién, intentando mostrar la
actualidad de su pensamiento. Las perspectivas actuales
de la educacién estdn marcadas hoy por la cuestion del
conocimiento. Y no es por casualidad. El conocimiento se
volvié pieza clave para entender la propia sociedad
actual. A veces se habla de sociedad del conocimiento
con falta de propiedad. Mds que de era del conocimien-
to, debemos decir que vivimos en la era de la informa-
cién, pues percibimos con mds facilidad la expansién
de la informacién y de los datos, mds que los conoci-
mientos. El acceso al conocimiento es todavfa muy pre-
cario, sobre todo en sociedades con gran atraso educati-
vo como la nuestra.

Hoy, las teorfas del conocimiento en la educacién
estdn centradas en el aprendizaje. Partiendo del pensa-
miento freireano, podemos afirmar por lo menos siete
tesis sobre la construccién del conocimiento.

1.* ¢Qué es conocer? Es construir categorfas de pensa-
miento, decfa Piaget. Es leer el mundo y transfor-
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marlo, decia Freire. Conocer es todo eso —construc-
cién de categorias de pensamiento, leer el mundo,
transformar el mundo- sélo porque no es posible
construir categorfas de pensamiento como si éstas
existiesen a priori, independientemente del sujeto
que, al conocer, reconstruyé lo que conoce.

2.* ;Cémo se conoce? Sélo es posible conocer cuando se
desea, cuando se quiere, cuando nos involucramos
profundamente en lo que aprendemos. En el apren-
dizaje, gustar es mds importante que crear hdbitos
de estudio, por ejemplo. Hoy se da mds importan-
cia a las metodologias del aprendizaje, a los len-
guajes y a las lenguas que a los contenidos. La
transversalidad y la transdisciplinariedad del
conocimiento son mds valoradas que los conteni-
dos longitudinales del curriculo clasico.

3.2 ;Qué conocer? Frente a la diseminacién y a la gene-
ralizacién del conocimiento, es necesario que la
escuela, el profesor, la profesora, hagan una selec-
cién critica, pues hay mucha basura y propaganda
engafiosa en circulacién. No faltan, tampoco en la
era de la informacién, encantadores de palabras
para sacar provecho, ya sea econémico, religioso o
ideoldgico.

4.* ;Por qué conocer? Conocer es importante porque la
educacién se fundamenta en el conocimiento, y el
conocimiento en la actividad humana. Para inno-
var, es preciso conocer. La actividad humana es
intencional, no estd separada de un proyecto.
Conocer no es s6lo adaptarse al mundo. Es condi-
cién de supervivencia del ser humano y de la espe-
cie, como dice Habermas.

5.* Conocimiento e interés. Antes de conocer, el sujeto se
interesa por (Habermas), es curioso (Freire), estd
esperanzado (Ernst Bloch). De ahf la importancia
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del trabajo de seduccién del profesor, de la profeso-
ra ante el alumno o la alumna. De ahf la necesidad
de la motivacién, del encantamiento. Es preciso
mostrar que “aprender es gustoso, pero exige
esfuerzo”, como decfa Paulo Freire en el primer
documento que dirigié a los profesores cuando
asumi6 la Secretarfa de Educacién del Municipio
de Sdo Paulo.

6. Todos podemos conocer. Nadie lo sabe todo, nadie lo
ignora todo. Todos nos educamos en comunién
(Freire).

7.2 S6lo es conocimiento vdlido el conocimiento compartido
(Método Paulo Freire).

Nosotros, educadores, sentimos la falta también de
otras tesis que nos ayuden a entender el acto de aprender,
para que comprendamos mejor el acto de ensefiar. Para
nosotros, educadores, no basta saber c6mo se construye
el conocimiento. Nosotros necesitamos dominar sabe-
res de nuestra diffcil tarea de ensefiar. Necesitamos
saber qué es y, sobre todo, cémo aprender. Las tesis que
siguen a continuacién fueron extrafdas de multiples
vivencias, tanto de mi préctica como de teéricos que
estudié, pero sobre todo de la convivencia de 23 afios
con Paulo Freire. Aprendf de é] muchas lecciones. Tuvi-
mos oportunidad, con frecuencia, de intercambiar
ideas sobre ello. Paulo, como educador, estaba preocu-
pado constantemente con el acto de aprender, de estu-
diar, de ensefiar. Retino aquf por lo menos siete tesis
sobre este tema.

1.* Se aprende en toda la vida. No hay suficiente tiempo
para aprender.

a .
2" Aprender no es acumular conocimientos. Se aprende
Historia no para acumular conocimientos, datos,

82

informaciones, sino para saber cémo los seres
humanos hicieron la Historia, para hacerla noso-
tros.

3." Lo importante es aprender a pensar (la realidad, no los
pensamientos), aprender a aprender.

4 Es el sujeto quien aprende por medio de su experien-
cia. No es un colectivo el que aprende.

5.2 Se aprende lo que es significativo para el proyecto de
vida de la persona. Se aprende cuando se tiene un
proyecto de vida.

6. Es necesario tiempo para aprender y para sedimentar
la informacién. No hay tiempo para insertar datos
e informacién en la cabeza de nadie. Se exige tam-
bién disciplina y dedicacién.

7.2 “Quien ensefia aprende al ensefiar y quien aprende ense-
fia al aprender” (Paulo Freire, Pedagogia da auto-
nomia, 1997, p. 25).

Anteriormente mencioné a Edgar Faure y a Jacques
Delors, quienes coordinaron para la Unesco comisiones
internacionales sobre el estado del arte de la educacion
en el mundo, el primero en 1970, y el segundo, veinte
afios después. A continuacién, me gustarfa mencionar
un estudio publicado en este afio por Edgar Morin,
encomendado por la Unesco, sobre la educacion del
futuro (Siete saberes necesarios para la educacion del futu-
ro). Més alld del contratante de los servicios, existen
otras coincidencias en los tres documentos y, sobre
todo, la defensa intransigente de una educacién huma-
nista, con todos los méritos y deméritos de esta concep-
cion de la educacion.

El estudio de Morin confronta el contexto de la
educacién en la era de la informacién. El conocimiento
tiene, hoy, un peso diferente del que tenfa en laeradela
industria. Vivimos en una época de desdnimo, de desa-
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sosiego. La modernidad hace muchas promesas que no
son cumplidas, dice Boaventura Santos en su libro Pela
mdo de Alice. El trabajo se desmaterializ6. Saber hacer,
hoy, se ha vuelto, por esto, més cognitivo que instru-
mental. No basta aprender, pues el conocimiento es
polivalente. Importa mucho mds aprender a aprender y
aprender a vivir juntos, a participar en proyectos comu-
nes. Aprender se ha vuelto sobre todo hacer un gran
viaje al interior del ser, con autonomfa, saber cuidar de
si, de los otros, de las cosas, esos tres “grandes maes-
tros” de los que nos habla Rousseau en el primer libro
de su Emilio. Mds importante que saber es no perder
nunca la capacidad de aprender.

(C6émo no estar de acuerdo con Morin, cuando él
sustenta que el ser humano est4 formado por una iden-
tidad compleja, individual, y una identidad comtn,
transpersonal, terrena? Mds que terrena, césmica.
Somos seres complejos: locos y sabios al mismo tiempo,
trabajadores y ltcidos, empiricos e imaginativos, con-
sumistas y econémicos, poéticos y prosaicos. Este es el
punto de partida de Morin de los “saberes necesarios a
la educacién del futuro”. Recordemos qué dice.

1. Conocer qué es conocer, prestar atencién a la “ceguera
del conocimiento”. Al conocer, el ser humano
puede ser llevado al error, a la ilusién. Es un riesgo
que asume todo aquél que se coloca en el camino
del conocimiento. Aprender que el propio error
forma parte de esta blisqueda. Existe mucho cono-
cimiento producido por nuestra fantasfa. Sin que-
rer, nos mentimos a nosotros mismos. Nuestra
memoria falla. De ahf la necesidad de una lucha
incesante por la lucidez.

2. Conocer qué es pertinente. No aprender por aprender
o aprender cualquier cosa. Seleccionar lo que
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aprendemos. Aprender lo global, lo complejo, el
contexto. Relacionar el todo con las partes. Superar
las antinomias sujeto-objeto, calidad-cantidad,
razén-emocién, libertad-determinacién, esencia-
existencia, superar la racionalizacién, esto es, la
falsa racionalidad.

Ensersiar la condicién humana. El ser humano, en su
existencia individual y césmica, es todo lo que
debemos aprender. Conocer el sentido de nuestras
vidas, el origen y el destino del universo o, como
dice Morin, nuestra “identidad compleja” y nues-
tra “identidad comtn”, méds que la terrena. Forma-
mos parte de un universo en expansién, en auto-
organizacién viva y permanente. Estamos ligados
al mismo tiempo al Sol, que estd ligado al cosmos.
Ensefiar la identidad terrena. Nuestro destino comuin
en el planeta. Compartimos con otros seres y cosas
la vida en un planeta en que el destino es comtn a
todos los que forman parte de él. Nuestra identi-
dad terrena nos une al destino césmico, mucho
més que al de una sociedad. Educar para adquirir y
perfeccionar nuestra identidad y conciencia terre-
nas.

Educar para enfrentarnos a las incertidumbres. Apren-
der a navegar en el océano de lo imprevisto, de lo
inesperado, de lo incierto. La incertidumbre forma
parte de la historia humana. “El futuro permanece
abierto e imprevisible”, nos dice Morin. “El futuro
es posibilidad”, nos dice Freire.

Ensefiar la comprensién. El fin de la comunicabilidad
humana no es explotar al otro, sacar provecho de
él, sino comprenderlo mejor. Educar para superar
la visibn mercenaria y capitalista de comunicar
para manipular. Todos necesitamos de compren-
sion. Educacién unilateral, multicultural, integral.
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Comunicacién no sélo racional, intelectual, sino
afectiva y emocional, intersubjetiva, disponible,
abierta a reaprender siempre.

7. Aprender la ética del género humano. El nuevo para-
digma es la Tierra. La Tierra vista como una tinica
comunidad (Leonardo Boff). La ética no se confun-
de con una postura moral individual. Esta repre-
senta un comportamiento nuevo ante una nueva
comprensién del ser humano como individuo-
sociedad-especie. No tiene sentido que seamos
enemigos unos de otros, pues somos huéspedes de
una misma Tierra, ciudadanos del mundo. La Tie-
rra es una madre patria comun.

Todo esto parece muy obvio, ideal, hasta idealiza-
do. ;Por qué hasta ahora no lo hicimos? La distancia
estd entre percibir y hacer. Esperamos hacer todo eso...
pero en el futuro. Y nos quedamos hoy con la concien-
cia tranquila. Lo que Morin y la Unesco quieren demos-
trar es que, ahora, tenemos conciencia de lo que pode-
mos hacer. No hay duda, con todo, de que el grado de
generalidad de los discursos de las grandes organiza-
c?ones intergubernamentales, de las grandes conferen-
cias mundiales de educacién, tienen mucha probabilidad
de quedarse en el papel. ;Por qué? Porque en educa-
cién no basta con estar seguros. Es preciso que esos
grandes ideales sean asumidos por los agentes de la
educacién, por el colectivo, y legitimados por ellos. Es
el colectivo el que opera el cambio. |

En la década de 1990, inspirado en la obra de Paulo
Freire, nacié en Brasil un gran movimiento alrededor
de la tesis de la educacién para y por la ciudadanta, llama-
do por el Instituto Paulo Freire, Proyecto de la Escuela
Ciudadana. El movimiento por la Escuela Ciudadana,
nacié a finales de la década de 1980, en la educacién
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municipal, para hacer frente al proyecto politico-peda-
gogico neoliberal. José Eustdquio Romao defendié esta
tesis en su libro Dialética da diferenca, en el que confron-
ta el pensamiento neoliberal con el pensamiento frei-
reano que inspiré el Proyecto de la Escuela Ciudadana.

La escuela ciudadana estd fuertemente enraizada
en el movimiento de educacién popular comunitaria
que, en la década de 1980, se tradujo en la expresion
escuela ptiblica popular con una concepcién y una précti-
ca de la educacién realizada en diversas regiones del
pafs. La concepcién de educacion popular es cierta-
mente la contribucién mas importante de América Lati-
na al pensamiento pedagégico universal.

Son innumerables y profundas las consecuencias de esa
concepcién de la educacién en términos no solo de ges-
tacién, sino en términos de actitudes y métodos y que
forman el nuevo profesor, el nuevo alumno, el nuevo
sistema, el nuevo curriculo, la nueva pedagogia de la edu-
cacién ciudadana. A continuacién enumero algunas de
ellas.

En la escuela ciudadana, la presencia del profesor
es importante, pero de un nuevo profesor, mediador del
conocimiento, sensible y critico, aprendiz permanente
y organizador del trabajo en la escuela, un orientador,
un cooperador, curioso y, sobre todo, un constructor de
sentido, un ciudadano. Ensefiar no es transferir conoci-
mientos. Es crear las posibilidades para su produccion,
para su construccion.

El alumno llega a la escuela llevando consigo, cada
vez mds, una carga de informacién que traspasa el
estrecho 4mbito de la familia, transmitida, sobre todo,
por los medios de comunicacion. Los nifios, hoy, dedi-
can menos tiempo a la escuela y al estudio que la tele-
visién. ;C6mo hacer una escuela eficaz para ese alum-
no? Necesitamos de una pedagogia que promueva el
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aprendizaje permanente. La era del conocimiento es
también la era de la sociedad que aprende: todos se
vuelven aprendices.

La pedagogfa de la escuela ciudadana, la pedago-
gfa de la educacién para y por la ciudadanfa, no estd
més centrada en la did4ctica, sino en la ética y en la filo-
soffa, Esta se pregunta coémo debemos ser para apren-
der, antes de preguntarnos qué debemos saber para
aprender y ensefiar. Cambia la relacién ensefianza-
aprendizaje. El didlogo es fundamental, como nos ense-
#i6 Paulo Freire. El profesor no es ya el que sabe y el
alumno el que aprende. Ambos, en sesiones de trabajo
(“cfrculos de cultura”), aprenden y ensefian con lo que
descubren juntos.

Surge, entonces, el nuevo alumno de la escuela ciu-
dadana: sujeto de su propia formacién, curioso, auto-
nomo, motivado para aprender, disciplinado, organiza-
do, pero, sobre todo, ciudadano del mundo y solidario.

Muchas variables influyen en la vida personal y
profesional de una persona. Con todo, se puede decir
que, para un buen desempefio profesional, vale mucho
hoy un expediente académico coherente, sin sobresaltos,
sin afios de interrupcién, sin notas altas y bajas... se
valorard una cierta regularidad en el “currfculo”. Val-
dréd el compromiso en actividades colectivas, la presta-
cién de servicios voluntarios; valdrén las précticas rea-
lizadas.

Lo que marcar4 la diferencia es la vivencia del estu-
diante, su capacidad de adaptarse a las nuevas situacio-
nes, su espiritu critico, facilidad para comunicarse,
capacidad para tratar con personas y para trabajar en
equipo. No valdréd la acumulacién de conocimientos.
Ser alumno brillante, sobre todo en una “escuela alec-
cionadora”, burocrética, no valdrd gran cosa. Por eso,
la validez de un alumno debe ser global, teniendo en
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cuenta un conjunto de criterios, no por disciplina, sino
por un programa que incentive la capacidad de conti-
nuar aprendiendo.

La escuela ciudadana es realmente una nueva escue-
la, gestora de conocimiento, no aleccionadora, es decir,
un proyecto ético, una escuela innovadora, constructo-
ra de sentido y unida al mundo. La capacidad de inno-
var es esencial en la educacién del futuro, y ésta depen-
de también de la autonomia de los establecimientos de
ensefianza, tanto en la gestion de los recursos como en
la gestién de la propia escuela y de la construccién de
su proyecto pedagoégico.

El surgimiento de esa escuela del futuro, de ese
alumno y de ese profesor depende mucho también del
surgimiento de un nuevo sistema de ensefianza, tinico, en
la medida en que debe democratizar el conocimiento, y
descentralizarlo, en la medida en que permite una plu-
ralidad de organizaciones e instituciones. Ese, tal vez,
sea el mayor obstdculo para la escuela ciudadana y
para la educacién para y por la ciudadanfa. Esta crece
en la base, y eso es importante. Pero su crecimiento
tiene dificultades en un sistema de ensefianza burocra-
tico, lento, prejuiciado, que impide y desestimula la
innovacion.

No se puede hablar del movimiento de la escuela
ciudadana sin mencionar la reorientacion curricular a €l
asociada. El curriculo de la escuela ciudadana es consi-
derado un espacio de relaciones socioculturales. Mas
all4 de ser el espacio del conocimiento, es también el
del debate de las relaciones sociales y humanas, del
poder, del trabajo y del ciudadano, de la gestién y de la
convivencia. Por eso, tiene que ver con la ética, la soste-
nibilidad, la cuestién de la violencia. Curriculo y pro-
yecto eco-politico-pedagégico de la escuela son realida-
des inseparables. El currfculo revela la trayectoria
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politico-pedagdgica de la escuela, sus aciertos y erro-
res, sus fracasos y victorias. Si la escuela debe continuar
el proyecto de vida de sus instituciones -profesores,
funcionarios, alumnos y comunidad-, el currfculo se
relaciona también con el proyecto de vida de cada uno.
Por eso, precisa ser validado y revalidado constante-
mente. No puede reducirse a contenidos disciplinares o
actitudinales. No puede limitarse a saberes y compe-
tencias ligados a la inteligencia. En la escuela ciudada-
na, éste estd considerado, al mismo tiempo, contexto y
proceso, proyecto de vida institucional e individual.

En los tltimos afios, la concepcién de la escuela ciu-
dadana estuvo marcada por la Ecopedagogfa, entendien-
do el nuevo currfculo como base en la idea de sostenibi-
lidad. La educacién para y por la ciudadania es también
una educacién para una sociedad sostenible. La escuela
ciudadana y la ecopedagédgica se sustentan en el princi-
pio de que todos, desde nifios, tenemos el derecho fun-
damental de sofiar, de hacer proyectos, de inventar,
como pensaban Marx y Freire; todos tenemos el derecho
de decidir sobre nuestro destino, también los nifios,
como sostenfa el educador polaco Janusz Korczak.

Y no se trata de reducir la escuela y la pedagogia
actuales a una tabula rasa y construir sobre sus cenizas
la escuela ciudadana ideal y la ecopedagogfa. No se
trata de una escuela y de una pedagogfa “alternativas”,
en el sentido de que deben ser construidas separada-
mente de la escuela y de la pedagogfa actuales. Se trata
de, en el interior de ellas, a partir de la escuela y de la
pedagogfa que tenemos, dialécticamente, construir
otras posibilidades, sin aniquilar todo lo que existe. El
futuro no es el aniquilamiento del pasado, sino su
superacion.

Los problemas actuales, inclusive los problemas
ecolégicos, estdn provocados por nuestra manera de
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vivir, y nuestra manera de vivir es inculcada en la
escuela, por lo que ésta selecciona o no selecciona, por
los valores que transmite, por los curriculos, por los
libros de texto. Precisamos reorientar la educacion a
partir del principio de sostenibilidad, esto es, retomar
nuestra educacién en su totalidad. Eso implica una
revisién de curriculos y programas, sistemas educati-
vos, del papel de la escuela y de los profesores y de la
organizaci6n del trabajo escolar. La ecopedagogfa, tal y
como viene siendo desarrollada por el Instituto Paulo
Freire, implica una reorientacion de los curriculos para
que incorporen ciertos principios, tales como:

1. Considerar el planeta como una tinica comunidad.

2. Considerar la Tierra como madre, como un organis-
mo vivo y en evolucién.

3. Construir una nueva conciencia que sabe lo que es
sostenible, apropiado, y da sentido a nuestra exis-
tencia.

4. Ser tierno para con esa casa, la Tierra, nuestra tinica
morada.

5. Desarrollar el sentido de justicia socio-césmica,
considerando la Tierra como un gran pobre, o el
mayor de todos los pobres.

6. Promover la vida: implicarse, comunicarse, com-
partir, problematizar, relacionarse, entusiasmarse.

7. Caminar cotidianamente con sentido.

8. Desarrollar una racionalidad intuitiva y comunica-
tiva: afectiva, no instrumental.

Las pedagogfas clésicas eran antropocéntricas. La
ecopedagogfa parte de una conciencia planetaria (géne-
ros, especies, reinos, educacién formal, informal y no-
formal). Ampliamos nuestro punto de vista. Del hom-
bre para el planeta, por encima de géneros, especie y
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reinos. De una visién antropocéntrica para una con-
ciencia planetaria y para una nueva referencia ética. La
escuela ciudadana, orientdndose por una ecopedagogia
o pedagogta de la Tierra, debe, por eso, ser entendida
también como una alternativa para la construccién de
una sociedad sostenible.

El conocimiento es el gran capital de la humani-
dad. No es sélo el capital de la empresa transnacional,
que precisa de él para la innovacién tecnolégica. Es
bésico para la supervivencia de todos. Por eso, no debe
comprarse ni venderse, sino ponerse a disposicién de
todos. Esta es la funcién de instituciones que se dedi-
can al conocimiento, apoyadas en los avances tecnol6-
gicos. Esperamos que la educacién del futuro sea més
democrdtica, menos excluyente. Esa es, al mismo tiem-
po, nuestra causa, nuestra apuesta, nuestro desaffo.
Desgraciadamente, ante la falta de politicas publicas en
el sector, acabardn surgiendo “industrias del conoci-
miento” prejuzgando una posible visién humanista,
transformando el conocimiento en instrumento de
lucro y de poder econémico.

Es necesario que la escuela ciudadana se incluya
activamente en el movimiento global de renovacién
cultural, aprovechando toda la riqueza de la informa-
cién disponible por las nuevas tecnologias. Hoy es la
empresa la que estd asumiendo ese papel innovador. La
escuela no puede quedarse a remolque de las innova-
ciones tecnoldgicas. Esta precisa ser un centro de inno-
vacion.

Nosotros tenemos una tradicion de dar poca
importancia a la educacién tecnolégica, la cual deberfa
empezar ya en la educacién infantil. En la sociedad de la
informacion, la escuela debe servir de brijula para nave-
gar en ese mar del conocimiento, superando la visién
utilitarista de sélo ofrecer informaciones “titiles” para
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la competitividad, para obtener resultados. Debe ofre-
cer una formacién general en la direccién de una edu-
cacién integral. ;Qué significa servir de brijula? Signi-
fica orientar criticamente, sobre todo a los nifios y
jovenes, en bisqueda de una informacién que los haga
crecer y no embrutecer.

Hoy vale todo para aprender. Eso va mds alld del
“reciclaje” y de la actualizacién de conocimientos y
mucho mds alld de la “asimilacién” de conocimientos.
La sociedad del conocimiento es una sociedad de muilti-
ples oportunidades de aprendizaje: sociedades entre lo
ptblico y lo privado (familia, empresa, asociaciones...),
evaluaciones permanentes, debate ptiblico, autonomfa
de la escuela, generalizacién de la innovacién. Las con-
secuencias para la escuela y para la educacién en gene-
ral son enormes: ensefiar a pensar; saber comunicarse;
saber investigar; tener raciocinio l6gico; hacer sintesis y
elaboraciones tedricas; saber organizar el propio traba-
jo; tener disciplina para el trabajo; ser independiente y
auténomo; saber articular el conocimiento con la précti-
ca; ser aprendiz auténomo y a distancia.

En este contexto de inmersién en el conocimiento,
la escuela debe: amar el conocimiento como espacio de
realizacion humana, de alegrfa y de gozo cultural;
seleccionar y ver criticamente la informacién; formular
hipétesis; ser creativa e inventiva (innovar); ser emiso-
ra de mensajes y no mera receptora; producir, construir
y reconstruir conocimiento elaborado. Y atin mds: en
una perspectiva emancipadora de la educacién, la
escuela tiene que hacer todo eso en favor de los excluidos.
No discriminar al pobre. Ella no puede distribuir
poder, pero puede construir y reconstruir conocimien-
tos, saber, que es poder.

La tecnologia contribuird poco a la emancipacion
de los excluidos si no va asociada al ejercicio de la ciu-
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dadanfa. La escuela dejar4 de ser “aleccionadora” para
ser “gestadora de conocimiento”. La educacién se vol-
verd estratégica para el desarrollo. Pero, para eso, no
basta modernizarla. Serd preciso transformarla profun-
damente.

La escuela necesita tener un proyecto, datos, nece-
sita hacer su propia innovacién, planificar a medio y a
largo plazo, hacer su propia reestructuracién curricu-
lar, elaborar sus pardmetros curriculares, en fin, ser ciu-
dadana. Los cambios que vemos dentro de las escuelas
son més duraderos que los que se imponen desde
fuera. De su capacidad de innovar, registrar, sistemati-
zar su préctica/experiencia, dependerd su futuro. En
ese contexto, el educador es un mediador del conoci-
miento, ante el alumno que es el sujeto de su propia
formacién. El precisa construir conocimiento a partir
de lo que hace. Para eso, é] también precisa ser curioso,
buscar sentido a lo que realiza y apuntar hacia nuevos
rumbos para lo que hace con sus alumnos.

En general, tenemos la tendencia a infravalorar lo
que se hace en la escuela y a buscar nuevas recetas
fuera de ésta, cuando es ella la que deberfa gobernarse.
Es su deber ser ciudadana y desarrollar, en la sociedad,
la capacidad de gobernar y de controlar el desarrollo
econémico y el mercado. La ciudadanta precisa contro-
lar el Estado y el mercado. La escuela necesita dar ejem-
plo, osar construir el futuro. Innovar es mas importante
que reproducir con calidad lo que existe. La materia
prima de la escuela es su visién del futuro.
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UN LEGADO
DE ESPERANZA

Mucho se ha escrito sobre el pensamiento freireano en todo el
mundo, manteniéndolo asi més vivo. Y no cabe duda de que Moa-
cir Gadotti, compafero y discipulo de Paulo Freire, tiene también
mucha informacién sobre las palabras y las experiencias de Paulo
Freire por el mundo, por las innumerables andanzas que hizo con
ege verdadero "tragaleguas de la educacién liberadora”. Con todo,
en la misma actitud de prudencia ética y estimadora del pensa-
miento freireano, Gadotti, incluso siendo el mayor conocedor de la
obra‘de Paulo y un escritor ya consagrado, con més de dos dece-
nas de libros publicados en varios idiomas, somete sus trabajos,
previamente, a la consideracién de varios miembros del IPF (Ins-
tituto Paulo Freire), indagando sobre la validez y oportunidad de
la. publicacién, como hizo con este libro.

En los tres textos que componen este pequeilo gran libro,
resultantes de tres conferencias que dio por el pais y fuera de 6l,
Gadotti no s6lo da continuidad y recreacién al legado de las ideas
freireanas, sino que resucita en nosotros sentimientos que nos
invadian cuando oiamos directamente las palabras de Paulo Frei-
re. Més allé de eso, en este trabajo, Gadotti destila una racionali-
dad rigurosamente dialéctica y transdisciplinar, porque "transpi-
ra', entrelineas, la emocién y la poesia de Paulo Freire.

Sabemos, que para comprender el pensamiento y la préctica
de alguien, no basta con haber tenido contacto con él o ella. Lo
esencial, para quien quiere honrar el legado freireano, no pasa por
eso. Pasa, sobre todo, por el testimonio de humildad y de toleran-
cia que 6l dio, y esa es la labor de Gadotti: transmitirnos el lega-
do de esperanza de Freire.
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