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Mesa Redonda sobre o pensamento de Paulo Freire com a participagdo de Antdnio

Jodo Manfio, Carlos Alberto Torres, José Eustaquio Romdo, Moacir Gadotti e
Walter Esteves Garcia

CONVERSA EM TORNO DE ALGUNS ENSINAMENTOS
DE PAULO FREIRE

Moacir Gadotti (*)
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® E uma grande alegria para mim poder participar do langamento dessa sub-sede
do Instituto Paulo Freire, em Juiz de Fora, quatro anos depois dele ter-me confiado a

l‘,‘ tarefa de criar essa organizagdo ndo-governamental que leva o seu nome. A idéia
® partiu dele, no dia 12 de abril de 1991, na Universidade da Califébmia, Los Angeles,

por ocasido da visita que fez aquela Universidade, a convite do professor Carlos
Alberto Torres. Mas o Instituto Paulo Freire nfo teria se desenvolvido sem o talento ¢
a generosidade do professor José Eustiquio Roméo, que tem sido, nesses ultimos
anos, um dos seus mais entusiamados dirigentes.

O Instituto Paulo Freire estd hoje interligando ja um grupo de mais de 50
estudiosos do pensamento do grande educador brasileiro, no mundo inteiro, provando
a dimensio internacional de sua obra, realizando estudos, pesquisas, consultorias,
publicagdes e difundindo o seu pensamento em escolas, universidades ¢ numerosos
drgfios estaduais e municipais de educagéo no Brasil.

Através do estudo critico e sistematico, da pesquisa, da documentacdo, da
formagdio e informagdo em tomo do seu pensamento e de outros, o Instituto Paulo
Freire objetiva manter vivo e atuante o legado de Paulo Freire. Fago votos de que a
sub-sede de Fuiz de Fora do IPF seja tio atuante quanto as de Sdo Paulo, San Jose,
Los Angeles e as de vérios outros paises que estdo aderindo a mesma missdo €
compromisso com uma educagdo libertadora.

1. Inicialmente, gostaria de recordar alguns dos temas centrais da obra de
Paulo Freire, fazer uma leitura, entre outras, de sua obra, para tirar, dai, alguns
conseqiiéncias em relagiio & atuagfio dos educadores atualmente frente aos novos
desafios educacionais desse final de século.

Na constituigio do método pedagégico de Paulo Freire, teve importancia
capital a metodologia das ciéncias soclais. A sua teoria da codificagiio e da de-
codificagfio das palavras e temas geradores (interdisciplinaridade), caminhou passo a
passo com o desenvolvimento da pesquisa participante.

Dada essa interdisciplinaridade, a obra de Paulo Freire pode ser vista




tomando-o como pesquisador e cientista, seja como educador. Contudo, essas duas \-\0\
dimensdes implicam numa outra: Paulo Freire ndo as separa da politica. Paulo Freire

deve ser considerado também como um politico. Essa ¢ a dimensfio mais importante

da sua obra. Ele ndo pensa a realidade como um sociélogo que procura apenas
entendé-la. Ele busca, nas ciéncias, elementos para, compreendendo mais
cientificamente a realidade, poder intervir de forma mais eficaz nela. Por isso, ele
pensa a educagéo a0 mesmo tempo como ato politico, como ato de conhecimento e
como ato criador.

Todo o seu pensamento tem uma relagfo direta com a realidade. Essa € sua
marca. Ele ndo se comprometeu com esquemas burocraticos, sejam eles esquemas do
poder politico, sejam esquemas do poder académico. Comprometeu-se, acima de tudo,
com uma realidade a ser transformada.

Paulo Freire propde uma nova concepgéo da relagiio pedagogica. Néo se trata
de conceber a educagéio apenas como transmissdo de contetidos por parte do educador.
Pelo contririo, trata-se de estabelecer um dialogo. Isso significa que aquele que educa
estd aprendendo também. A pedagogia tradicional também afirmava isso, s6 que em
Paulo Freire o educador também aprende do educando da mesma maneira que este
aprende dele. Ndo ha ninguém que possa ser considerado definitivamente educado ou
definitivamente formado. Cada um, a seu modo, junto com os outros, pode aprender e
descobrir novas dimens3es e possibilidades da realidade na vida. A educagdo torna-se
um processo de formagdo comum e

No pensamento de Paulo Freire tanto os alunos quanto o professor sdo
transformados em pesquisadores criticos. Os alunos ndo sdo uma lata vazia para ser
enchida pelo professor.

Mas, Paulo Freire pode ainda ser lido pelo seu gosto pela liberdade. Essa
seria uma leitura libertiria. Como muitos dos seus intérpretes afirmam, a tese central
da sua obra é a tese da liberdade-libertagdo. A liberdade é o ponto central de sua
concepgéio educativa desde suas primeiras obras. A libertagéio ¢ o fim da educagéio. A
finalidade da educagdo serd libertar-se da realidade opressiva e da imjustica. A
educagio visa a libertagéio, a transformagéo radical da realidade, para melhora-la, para
torné-la mais humana, para permitir que os homens e as mulheres sejam reconhecidos
como sujeitos da sua historia e ndo como objetos.

A libertagdo, como objetivo da educagiio, ¢ fundada numa visdo utépica da
sociedade e do papel da educagdo. A educagdo, a formagdo devem permitir uma leitura
critica do mundo. O mundo que nos rodeia é um mundo inacabado ¢ isso implica a
deniincia da realidade opressiva, da realidade injusta, inacabada e, conseqiientemente,
de critica transformadora, portanto, de anincio de outra realidade. O anfincio € a
necessidade de criar uma nova realidade. Essa nova realidade é a utopia do educador.

Paulo Freire se auto-denominou andarilho da utopia. A utopia ¢ a busca.
Ap6s a dentincia da realidade, é a busca de um mundo melhor. A utopia ¢ o horizonte
que finciona como um dinamo de seu pensamento agindo diretamente sobre a
realidade. Portanto, nfio hi em Paulo Freire teoria separada da prética.

Ha ainda que mencionar dois elementos fundamentais de seu pensamento: a
concientizagio e o dialogo.
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A concientizagdo nfio é apenas tomar conhecimento da realidade. A tomada de
consciéncia significa a passagem da imersdo na realidade para um distanciamento
desta realidade. A concientizagio ultrapassa o nivel da tomada de conciéncia atraves
da andlise critica, isto é, do desvelamento das razdes de ser desta situagdo, para
constituir-se em agdo transformnadora desta realidade.

O dialogo consiste em uma relagfio horizontal e nio vertical entre as pessoas
implicadas, entre as pessoas em relagfo. No seu pensamento, a relagéo homem-homem
(homem-mulher) e homem-mundo sfio indissocidveis. Como ele afirma: "ninguém
educa ninguém. Ninguém se educa sozinho. Os homens se educam juntos, por
intermédio do mundo, em comunhfo”. Nesse processo valoriza-se o saber de todos. O
saber dos alunos ndo é negado. Todavia, o educador também ndo ficando unicamente
nele. O professor tem o dever de ultrapassar o aluno. E por isso que ele é professor e
sua fungfio nfo se confunde com a do aluno. Em Paulo Freire o papel do educador €
diretivo: ele deve indicar (sem impor) uma diregdo, um horizonte, e lutar para, junto
com o educado, alcanga-lo.

2. A luz desses ensinamentos de Paulo Freire, do seu legado, é que podemos
nos interrogar hoje sobre o tipo de educagéio que necessitam os homens e as mulheres
dos proximos 20 anos, para viver neste mundo tdo complexo de globalizagdo da
economia e das comunicagdes e, ao mesmo tempo, de ressurgimento dos
nacionalismos, do racismo, da violéncia e de triunfo do individualismo.

O que ele responderia?

Certamente ele responderia que eles e elas necessitam de uma educagdo para a
diversidade, necessitam de uma ética da diversidade e de uma cultura da
diversidade.

Uma sociedade multicultural deve educar o ser humano multicultural, capaz de
ouvir, de prestar atengdo ao diferente, respeité-lo. Neste novo cendrio da educagdo sera
preciso reconstruir o saber da escola ¢ a formagéo do educador. Néo havera um papel
cristalizado tanto para a escola quanto para o educador. Em vez da arrogancia de
quem se julga dono do saber, o professor deveré ser mais criativo ¢ aprender com o
aluno e com o mundo. Numa época de violéncia, de agressividade, o professor devera
promover o entendimento com os diferentes e a escola deverd ser um espago de
convivéncia, onde os conflitos sdo trabalhados, ndo camuflados.

Nesse contexto global hé duas dimensdes que podem ser logo destacadas:

a) a dimensdo interdisciplinar. O objetivo fundamental da
interdisciplinaridade - um caminho para se chegar & transdisciplinaridade - é
experimentar a vivéncia de uma realidade global que se inscreve nas experiéncias
cotidianas do aluno, do professor e do povo e que, na escola conservadora €
compartimentizada e fragmentada. Articular saber, conhecimento, vivéncia, escola,
comunidade, meio-ambiente etc. é o objetivo da interdisciplinaridade que se traduz na
prética por um trabalho escolar coletivo e solidario.

b) a dimensdo internacional. Para viver esse tempo presente, o professor
precisa engajar as criangas para viver no mundo da diferenga e da solidariedade entre
diferentes. A escola precisa preparar o cidadfio para participar de uma sociedade
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planetaria. A escola tem que ser local, como ponto de partida, mas tem que ser
internacional e intercultural, como ponto de chegada.

Os trés momentos do método de Paulo Freire parecem contemplar essas duas
dimensdes:

a) pela investigagdo tematica, aluno e professor buscam, no universo
vocabular do aluno e da sociedade onde ele vive, as palavras e temas centrais de sua
biografia,

b) pela tematizagdo, codificando e decodificando esses temas, ambos buscam o
seu significado social, tomando assim consciéncia do mundo vivido; €

c) pela problematiza¢do buscam superar uma primeira visio magica por uma
visfio critica, partindo para a transformagéio do contexto vivido.

Diante do problema do desinteresse de muitos de nosos alunos pelos conteados
curriculares do nosso ensino, custuma-se responder com métodos mais apropriados ou
aumentando o tempo de frequéncia a escola. Mas ha outra viséo do problema que é a
de adequar o tratamento dos conteados, problematizando-os e equacionando
corratamentearalaqﬁoentmamsmjsséodaculturaeoitmeréﬁo educativo dos
alunos. O curriculo monocultural oficial representa, neste aspecto, um grande desafio.
Ao contrério os resultados obtidos com curriculos multiculturais, que levam em conta
a cultura do aluno, sio mais eficazes para despertar o interesse do aluno.

Paulo Freire chama a essa cultura do aluno de "cultura popular”. Outros
educadoresqlmtambémestudaramessema,oomooedmadorﬁancés Georges
Snyders, a chama de "cultura primeira". Equacionar adequadamente ou niio a relagéo
entre identidade cultural e itinerario educativo, sobretudo para as camadas
popﬂms,podempmsenmagmdediferenqamextemﬁoounﬁodaeducagﬁopm
todos e de qualidade, nos préximos anos.

S6 uma educagio multicultural pode dar conta dessa tarefa. A educagédo
multicultural se propde a analisar criticamente os "curricula” monoculturais atuais e
prowafmmarmiﬁcamenteosprofessmes,pmaqusmudemsuas atitudes diante dos
alunos mais pobres e elaborem estratégias instrucionais proprias para a educagédo das
camadas populares, procurando, antes de mais nada, compreendé-las na totalidade de
sua cultura e de sua visdo de mundo.

A diversidade cultural é a riqueza da humanidade. Para cumprir sua tarefa
humanista, a escola precisa mostrar aos alunos que existem outras culturas além da
sua. A autonomia da escola nfo significa isolamento, fechamento numa cultura
particular. Escola auténoma significa escola curiosa, ousada, buscando dialogar com
todas as culturas e concepgBes de mundo. Pluralismo nfio significa ecletismo, um
conjunto amorfo de retalhos culturais. Pluralismo significa sobretudo dialogo com
todas as culturas, a partir de uma cultura que se abre ds demais.

A escola nfo deve apenas transmitir conhecimentos, mas também preocupar-se
com a formagdo global dos alunos, numa viséio onde o conhecer e 0 intervir no real se
encontrem. Mas, para isso,éprecisosabertmbalharcomasdiferenqas, isto é, €
preciso reconhecé-las, nfio camuflé-las, e aceitar que para me conhecer, preciso
conhecer o outro.
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Tudo isso é factivel desde ja. E possivel e necessdrio. As conseqiiéncias desse
enfoque para o ensino sdo enormes. Trata-se de estabelecer metodologias que
permitam converter as contribuigdes étnico-culturais em contetdos educativos,
portanto, fazer parte da proposta educativa global de cada escola. Evidentemente, o
professor de qualquer disciplina, precisa ter conhecimentos antropologicos e culturais
minimos e ter um olhar treinado para perceber as diferengas étnico-culturais, portanto,
precisa reeducar o seu olhar para a interculturalidade; precisa descobrir elementos
culturais externos que revitalizem a sua propria cultura. Mas isso ndo é mais
problematico hoje. Basta abrir os olhos para a realidade, escutar, ouvir. O mundo estd
se tornando mestigo.

3. O tema da relagdo entre a diversidade cultural e os itinerdrios educativos, j&
foi tratado tanto por Paulo Freire quanto por outros educadores como Georges
Snyders. Cada um a seu modo, para uma pedagogia com base no respeito a
identidade cultural do educando. E interessante notar as semelhangas e diferencas na
viséio do mesmo problema por esses dois eminentes educadores.

Paulo Freire constroi a sua pedagogia - o seu "método" como é conhecido -
num itinerério que vai da cultura popular  cultura erudita e letrada, passando pela
formagdo da consciéncia critica, articulando a primeira com a segunda.

OpensamentodePaxﬂoFreimtmnsuasmizesmaisproﬁmdasnodebate
politico-cultural brasileiro do final dos anos 50. Tratava-se do debate em torno da
construgdo de uma identidade nacional baseada no desenvolvimento politico, social e
econdmico que, segundo ele, passava pela tomada de consciéncia da realidade
nacional. Esse processo nfio poderia dar-se sem uma transformagéo na estrutura do
ensino e da extensdo da educagdo para todos. Um projeto de emancipagéo e construgdo
de uma nova nagéo brasileira, passava pela assungéio de suas caracteristicas de nagédo
latino-americana e terceiro-mundista, ao contririo do que as elites dominantes
pensavam, que era criar, no Brasil, uma "nova Europa” ou uma "nova América”.

Dai Paulo Freire insistir na questio da "invaso cultural”, da "dependéncia” e
da "consciéncia alienada”. Denunciando essa "realidade nacional" Paulo Freire estava
anunciando, dialeticamente, o seu fim e inaugurando, entre nés, um Vigoroso
movimento em tomo de um pensamento pedagdgico auténomo. Paulo Freire
reintroduz a reflexio sobre o social no pensamento educacional brasileiro,
comprometendo-se com os ideais de uma democracia radical.

Cultura popular, segundo ele, é sinbnimo de "conscientizagdo", ou seja, de
tomada de consciéncia da realidade nacional para transformé-la e criar novas formas
de relagdes sociais e politicas; significa consciéncia de direitos, possibilidade de criar
novos direitos e capacidade dé defendé-los contra o autoritarismo, a violéncia e o
arbitrio. Enfim, para Paulo Freire, cultura popular significa cultura da cidadania.

Ji a pedagogia de Georges Snyders pretende operar uma ruptura e uma
continuidade entre a cultura primeira - cuja modalidde mais evidente é a cultura de
massa - € a cultura elaborada, propria da escola, a escola, entendida como o lugar do
sistematico e do progressivo, mas também o lugar da alegria.

Como Paulo Freire, Snyders ndo desvaloriza a cultura de massa, mas mostra o
quanto ela é insuficiente. A cultura primeira promete muito, mas cumpre pouco. Ela
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necessita de um prolongamento na cultura elaborada. A cultura elaborada, pode
melhor que a cultura primeira, atingir a satisfagdo prometida pela cultura primeira.

A cultura do nosso tempo é a cultura de massa. A sua grande forca estd no fato
dela nos unir instantanemanete a todo o mundo, embora de forma fugaz. Porém, a
cultura de massa, na forma como € veiculada, retira o que hé de melhor, de original, na
cultura popular e a devolve ao povo sob a forma de receitas e preceitos. E uma cultura
que apresenta o produto, mas nfio mostra o processo de como se chegou a esse
produto. Por isso, € uma cultura de consumo.

Apesar disso, a escola que negasse a cultura de massa estaria contribuindo para
com o fracasso escolar das criangas das camadas populares, frente as criangas das
elites. A escola que tira a crianga desse ambiente de bombardeamento constante dos
meios de comunicagio de massa e a transporta para um local enfadonho que ndo
utiliza a sua linguagem e nio satisfaz os seus desejos, fracassa na sua tarefa primeira
que é despertar o desejo de aprender e desenvolver a capacidade de continuar
aprendendo.

A escola precisa fazer a sintese entre continuidade e ruptura, como diz Snyders,
em relagdo & cultura de massa, se quiser respeitar a identidade cultural das criangas
populares. O imediato, a cultura primeira, deve ser um apelo em diregédo ao elaborado.

A cultura elaborada nfio necessariamente representa algo superior para as
necessidades vitais de todos os individuos. Depende do contexto historico em que eles
vivem. Pode até destruir sua identidade por uma espécie de "esquecimento” ou rejeigéo
da cultura primeira. Ela pode representar a alienagdo pura, o "discurso do outro", na
expressséo de Comelius Castoriadis. Hospedado dentro de mim, o outro acaba falando
por mim. E o caso, por exemplo, do drama que hoje enfrentam algumas comunidades
indigenas no Brasil. Acabam ndo sendo nem indios e nem brancos, nem ocidentais e
nem brasileiros. A escola dos brancos pode destruir a identidade indigena. Sendo o
contato com o branco inevitdvel, o que estamos fazendo hoje - como fizemos em Séo
Paulo na tnica aldeia guarani existente na capital - é criar escolas bilingues. Ja
existem 600 dessas escolas no Brasil. Elas tem por objetivo preservar e fortalecer a
organizagdo social, a cultura, os costumes, as linguas, crengas e tradigbes das

Mas os meios de comunicagdo de massa ndo sdo a tunica fonte do saber dos
"menos qualificados”, como se costuma dizer na Franga. H4 uma outra fonte "mais
qualificada": o saber do trabalhador se constréi e se desenvolve no trabalho, isto é, no
ato de producgio. E um saber primeiro, mas é também, muitas vezes, extremamente
elaborado. E sobretudo um saber "em ato" que se exprime pela oralidade e, o mais das
vezes, se reduz a esfera da pura execugio do trabalho. Por isso, os trabalhadores néo
tem interesse em desenvolver o seu saber se ele ndo for reconhecido como poder, isto
é, se o seu saber ndo puder interferir na concepgdo e na tomada de decisdo.

4. Tudo isso exige certamente uma educagiio para a cidadania. Por isso
insistimos tanto no Instituto Paulo no nosso projeto principal que ¢ o "Projeto da
escola cidadi", uma escola publica popular.

- O que ¢é "educar para a cidadania"?

: A resposta a essa pergunta depende da resposta a outra pergunta: "o que é
cidadania?"




N
Pode-se dizer que cidadania é essencialmente consciéncia de direitos e deveres \

e exercicio da democracia. Néo ha cidadania sem democracia.

A democracia fundamenta-se em trés direitos:

- direitos civis, como se. a e locomogéo;

- direitos sociais, como trabalho, salario justo, saiide, educagéo, habitagdo, etc.

- direitos politicos, como liberdade de expressio, de voto, de participagdo em
partidos politicos e sindicatos, etc.

O conceito de cidadania, contudo, é um conceito ambiguo. Em 1789 a
Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo estabelecia as primeiras normas
para assegurar a liberdade individual e a propriedade. Existem diversas concepgdes de
cidadania: a liberal, a neo-liberal, a progressista ou socialista democritica (o
socialismo autoritario e burocratico niio admite a democracia como valor universal e
despreza a cidadania como valor progressista).

Existe hoje uma concepgdo consumista de cidadania (ndo ser enganado na
compra de um bem de consumo) e uma concepgdo oposta que é uma concepgio plena
de cidadania que consiste na mobilizagdo da sociegde para a conquista dos direitos
acima mencionados e que devem ser garantidos pelo Estado. A concepgdo liberal e
neo-liberal de cidadania entende que a cidadania é apenas um produto da solidariedade
individual (da "gente de bem") entre as pessoas e ndio uma congquista no interior do
proprio Estado. A cidadania implica em mstituigSes e regras justas. O Estado, numa
visao socialista democratica precisa exercer uma agdo - para evitar, por exemplo, os
abusos econémicos dos oligopélios - fazendo valer as regras definidas socialmente.

A cidadania e autonomia sdo hoje duas cate estratégicas de construgéo
de uma sociedade melhor em tomo das quais ha lientemente consenso. Essas
categorias se constituem na base da nossa identi nacional tdo desejada e ainda téo
longiqua em fungdo do arraigado individualismo, tanto das nossas elites quanto das
fortes corporagdes emergentes, ambas dependentes do Estado paternalista.

O movimento atual da chamada "“escola cidadi" estd inserido nesse novo
contexto histérico de busca de identidade nacional. A "escola cidadd" surge como
resposta a burocratizago do sistema de ensino e & sua ineficiéncia. Surge como
resposta a faléncia do ensino oficial que, embora seja democratico, ndo consegue
garantir 111‘ qualidade e em resposta também ao ensino privado as vezes eficiente, mas
sempre elitista.

lgnesse contexto histérico que vem se desenhando o projeto e a realizagdo
pratica da escola cidadd em diversas partes do pais, como uma alternativa nova e
emergente. Ela vem surgindo em numerosos municipios e ja se mostra nas
preocupagdes dos dirigentes educacionais em diversos Estados brasileiros.

ovimentos semelhantes j4 ocorreram em outros paises. Vejam-se as
“Citizenship Schools" que surgiram nos Estados Unidos nos anos 50, dentro das quais
se originou o importante movimento pelos Direitos Civis naquele pais, colocando
dentro das escolas americanas a educagdo para a cidadania e o respeito aos direitos
sociais e humanos.

Os eixos norteadores da escola cidadd sdo: a integragdo entre educagdo e
cultura, escola e comunidade ﬁiducagio multicultural e comunitiria), a democratizagdo
das relagdes de poder dentro da escola, o enfrentamento da o da repeténcia e da
:Xa]' z, a visdo interdisciplinar e transdiciplinar e a formagdo permanente dos

res.

Os anos 90 caracterizam-se por um pensamento pés-marxista e pds-moderno, o
questionamento das teses socialistas ortodoxas e burocriticas e a afirmagdo da
subjetividade que se expressa por meio de movimentos sociais de indole distinta, mais
preocupados com questdes imediatas do que com uma utopia distante, como
pensavamos nos anos 60.




Estamos vivendo um tempo de crise da utopia. Afirma-la novamente se
constitui, para nos, num ato pedagdgico essencial na construgdo da educagdo do
futuro. H4 os que acreditam que o socialismo morreu, que a utopia morreu, que a luta
de classes desapareceu. Mas nido foi bem o socialismo que morreu e triunfou o
capitalismo. O que foi derrotada foi uma certa moldura do socialismo: a moldura
autoritaria. E isso representa um grande avango.

Os neo-liberais e neo-conserdadores sustentam também que a ideologia acabou,
que nada mais é ideologico. Esse discurso nfio toma velhos os nossos sonhos de
liberdade e nfio deixa de ser menos justa a luta contra o autoritarismo. Isso apenas nos
obriga a compreendé-lo melhor em suas multiplas manifestagdes.

Noés diziamos que uma educagéio nélo autoritdria deveria respeitar o aluno. Hoje
temos mais clareza desse principio quando as teorias da educagdo multicultural
enfatizam ainda mais a necessidade dos educadores atentarem para as diferengas de
cor, classe, raga, sexo etc. Diziamos que o respeito a diferenga era uma idéia muito
cara & educagfio popular. Hoje percebemos com mais clareza que a diferenca ndo deve
ser apenas respeitada. Ela é a riqueza da humanidade, base de uma filosofia do
dialogo.

Enfim, ndo pode estar superada uma pedagogia do oprimido enquanto existirem
oprimidos. Néio pode estar superada a luta de classes enquanto existirem privilégios de
classe. E certo, algumas coisas mudaram. Algumas para melhor e outras para pior.
Continuo percebendo, em todos os lugares por onde passo, que hd uma enorme
vontade de saber e de aprender dos jovens educadores de hoje e desejo de enfrentar
coletivamente a luta pela libertagéo que continua tarefa permanente. Isso ndo deve ser
diferente em Juiz de Fora.

(*) Moacir Gadotti é professor titular da Universidade de Sdo Paulo e diretor
do Instituto Paulo Freire. Escreveu, entre outras obras: Escola cidadd (1992),
Historia das idéias pedagogicas (1993) e Pedagogia da Praxis (1994).




