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pensante (e ndo pensado!) de
. Paulo Freire, o maior intérprete
i 4’ EDICAO ¢ formulador de uma verdadei-
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ra “‘pedagogia do oprimido” ou
de uma auténtica “‘educagéo li-
bertadora™. Neste pequeno li-
vro temos o grande educador
conversando com Adrano No-
gueira, e com cada um dos lei-
tores e leitoras, sobre Educagéo
Popular: o processo educativo
que rompe com a tradi¢do edu-
cacional ocupada apenas com
uma minoria social (a elite
opressora) e que confere i edu-
cacdo um contetido social (e
nao individualista) e uma di-
mensdo ativamente politica (e
nfo passiva).

Poder-se-ia pensar que, ao final
do fio desta conversa, aparece-
ria pronto um ‘“‘manual” de
Educagio Popular. Isto, porém,
ndo ocorre. Na verdade, neste
livro descortinam-se largos ho-
rizontes, o que revela a com-
plexidade ¢ a grandeza da
questio e aponta para a neces-
sidade de elaboragbes mais de-
talhadas.

Aqui, no entanto, plantam-se
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APRESENTAGAOD

Clodovis Boff

Entre nés, a idéia de Educagao Popular vem infa-
livelmente associada ao nome de Paulo Freire. Nao porque
Paulo Freire tenha “‘inventado’ nio sei que ‘“‘teoria’ ou “‘mé-
todo’’ de educacdo. Nada mais falso e nada mais contrério ao
pensamento do préprio Paulo Freire. Mas nao hd divida de
que este tem o mérito histérico de ter sido o que melhor in-
terpretou e com mais felicidade formulou uma verdadeira
“‘pedagogia do oprimido”’, uma auténtica *‘educagao liberta-
dora” que se busca praticar em diferentes dreas do trabalho
popular, seja em nivel sindical e partidario, seja nas mais di-
versas associagoes e movimentos sociais. Paulo Freire repre-
senta socialmente, no sentido preciso e mais forte do termo,
esse novo modo de aproximagao do povo oprimido, de sorte
que dizer “Educagdo Paulo Freire” € ja definir uma postura
especifica de acercamento da realidade popular - postura feita
de humildade, escuta, respeito e confianca, e ao mesmo tem-
po de critica, interrogagdo, didlogo, solidariedade e envolvi-
mento transformador. Numa palavra, trata-se da educacgao

e

como ‘“‘ato amoroso’’, enfatizando-se igualmente os dois ter-
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mos: ‘‘ato”” como agao, prética, libertagdo, e ‘‘amoroso’ co-
mo bem-querer, confianga e reciprocidade.

Mas donde vem a fortuna da ‘““Educagao Paulo
Freire”” como designagao dessa atitude pedagégica de fundo?
Nao viria talvez do fato de que Paulo Freire re-descobriu
(nao inventou) a natureza mesma da relacao educativa em sua
verdade mais intima, que é sempre libertacdo de forgas natu-
ralmente adormecidas e socialmente reprimidas no educando?
Tratar-se-ia realmente de uma redescoberta, no sentido de que
Paulo Freire se poe na linha da melhor e mais fecunda tra-
dicao pedagdgica, que tem em Sdcrates a sua primeira grande
expressao e que se alimentou ao longo dos séculos do rico
patriménio cristao e humanistico, fora do qual se tornaria im-
possivel entender a pedagogia Paulo Freire”.

Contudo, o sentido histérico dessa pedagogia nao
estd apenas e nem principalmente ai. Estd antes no que marca
sua distingao em relagao a referida tradigao. Esta na ruptura
historica que estabelece com ela na medida em que volta sua
atengao especificamente para o oprimido como sujeito de sua
libertacao. Efetivamente, a tradicdo educativa secular, sob a
intencao manifesta de se ocupar com a pessoa humana, aca-
bava se ocupando com a elite, finalmente com o opressor. Por
isso mesmo, a ‘‘pedagogia do oprimido’’ conferiu ao processo
educativo um conteddo decididamente social e nao mais indi-
vidualistico e, além disso, uma dimensao ativamente politica
e nao mais simplesmente passiva e reprodutora do status quo.
Dai por que a nogdo de Educacao Popular em Paulo Freire
inclui a0 mesmo tempo a consciéncia e o mundo, a palavra e

o poder, o conhecimento e a politica, em breve, a teoria e a °

pratica.

Mas nem por isso haveria que se entender Paulo
Freire como o ‘‘pai’”’ de uma nova concepgao pedagdgica ou
£g0g
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como o ‘“‘mestre”’ de uma nova doutrina da educagao. Nada
mais contraditério com tudo o que aqui se diz. A verdade é
que Paulo Freire disse o que todos os que lidam com o povo
oprimido sentem, querem e intentam fazer e dizer. Nesse sen-
tido, se pode haver para ele um apelativo, talvez seja o de
profeta, na medida em que se fez o intérprete e revelador de
um amplo processo de educagao que ja corria no seio do povo
oprimido mas que procurava se dizer e tomar corpo num dis-
curso.

Evidentemente, fica sempre o trabalho préprio da
teoria e suas leis - coisa que nunca € mero reflexo ou pura re-
presentagao, mas tem muito de iniciativa e construcao. Con-
sequientemente, fica igualmente sempre o que héa de irreduti-
vel na pessoa € no destino de um homem que tem uma po-
sicdo na histéria. Indubitavelmente, Paulo Freire € dotado
(sem ser estritamente possuidor) de uma vocacao particular,
dirfamos um ‘‘carisma’’, que lhe garante um lugar definido na
caminhada libertadora dos oprimidos. E o poder da opressao
nao se enganou: o exilio do educador e a “‘satanizagao’” poli-
tica de ‘‘seu método” (‘“‘conscientizagao’” = subversao!) era
menos sinal do obscurantismo autoritario do que prova de sua
fecundidade histdrica.

De fato, pode-se dizer verdadeiramente histdrica a
contribui¢do de Paulo Freire ao processo de libertacdo dos
oprimidos, € ndo sé no Brasil. Por certo, muito do ““novo”’
que hoje se mostra no variegado Movimento Popular, especi-
ficamente no ‘‘novo sindicalismo”, nas lutas de um ‘‘partido
novo’’, no surgimento de novas e originais associacées € par-
ticularmente na ‘‘pastoral popular’” da Igreja da libertagéo,
nao diriamos que se deve a Paulo Freire (como se a histdria
fosse feita por individualidades, por mais geniais que sejam),
mas encontra certamente nele uma das melhores expressoes
culturais € uma clara referéncia identificadora. Mais: nao se
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poderia dizer que a quintesséncia dessa ‘“‘nova pratica politi-
ca’’ que se estd levando nas bases €, para falar direto, Paulo
Freire? O segredo mais oculto desse novo estilo de pratica
social, que se caracteriza em férmulas como “‘partir da reali-
dade”, “‘discutir de baixo para cima’ e outras do mesmo gé-
nero, nao ¢ precisamente a “‘pedagogia do oprimido™ e a *‘e-
ducacio como pratica da liberdade™? Efetivamente, essa nova
pritica social, antes de ser um processo real ou um procedi-
mento metodolégico, nao é uma atitude de base, toda feita de
respeito pela liberdade do outro, de comunhio solid4ria na
palavra e na agdo, enfim de reconhecimento do sujeito pelo
sujeito?

Assim foi que Paulo Freire ajudou a todos os que
lidam junto com os oprimidos a dizer e a fazer por sua pré-
pria conta o caminho sempre inédito da libertagdao. Justamente
por isso, Paulo Freire se apaga atrds de sua “‘influéncia”.
Ora, essa nao € a suprema realizagao do educador: a de ter
fim quando alcanga seu fim? Educagdo consumada nio seria,
de certa forma, educagao consumida?

Neste livrinho ouvimos de novo a voz do educa-
dor, conversando com Adriano Nogueira e com cada um dos
leitores e leitoras. Temos ai a ilustragdo do que € um pensa-
mento pensante e ndo um pensamento pensado. Trata-se, co-
mo sempre, de um pensar dialogante, por isso processual e a
mais vozes, inclusive as do povo. A palavra de Paulo Freire é
como uma fonte jorrando na praga da cidade: € criag@o conti-
nua. E desse fluxo surgem, por vezes, férmulas luminosas e
evocadoras, como a condensar uma reflexdo ou entdo a ex-
primir uma intuigao stbita, fazendo sentir algo e pensar mais.
Ora sao flores que desabrocham lentamente, ora sdo botoes
que espoucam de modo repentino,

Temos entdo expressoes e idéias assim: ‘‘conhecer
pela via do corpo”, “mao que pensa”, conhecimento cientifi-
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co como “‘saber melhor o que se estd fazendo™, “‘cultura de
lutas™ distinta da *‘cultura de livros™, ler como um *“‘pensar
além do autor”, a ndo-escolaridade como *“‘resisténcia cultu-
ral”’, o Movimento Popular como ‘“‘escola viva”, a linguagem
como “‘traje de banho™ com que o educador ha de s= banhar
na realidade (idéia de A. Nogueira), o ‘“*desentendimento cul-
tural” de certas criticas intelectualistas feitas as “‘ingenuida-
des” do povo como gostar de novelas etc., o “‘sonho coleti-
vo” e o *‘sonho na mao’’ que antecede e prepara a aciao con-
creta, as ‘“‘normas invisiveis’’ de carater politico que interme-
deiam a relagao professor/aluno, a escola como “espago de
opgoes politicas™, a “*solidariedade contadeira’ e o “‘aparcei-
rar-se com os ‘atendidos’ da instituigao’’ como estratégias li-
bertarias e mais ainda a ‘‘sadia insanidade™ que comporta o
“desabafo cultural” e o “contentamento pedagdgico’’, ou se-
ja, o gosto do trabalho com os pobres, para além da tristeza e
insatisfagdo com relac@o ao sistema, enfim, o “‘estar opciona-
do pelos marginalizados™ e por ai vai.

O livro queria ser um “‘manual” de Educacao Po-
pular e resta no texto a confissdo desse desejo. Mas outros
podem realizar essa tarefa de recolhimento e ordenagdo dos
resultados de toda uma pratica educativa. Como nao € sintese,
esse livreto ndao € também propriamente andlise. Abre antes
sem cessar os horizontes, apontando para a necessidade de
elaborac6es mais detalhadas.

E assim que, andando na direcdo em que aponta o
préprio Paulo Freire, no sentido de “problematizar’” um pen-
samento e ‘‘pensd-lo para além” dele mesmo, ainda que “‘o-
pondo-se” a ele, poderiamos aqui levantar algumas questoes
que foram tocadas na discussdo, mas que carecem de uma ar-
ticulagdao mais desenvolvida:




- a prépria defini¢cao de educac¢do enquanto conjuga episte-
mologia (conhecimento) e politica (prdtica de transformagao
social): como definir as especificidades respectivas desses
conceitos tio importantes, condi¢ao de sua correta articulagao
em funcio de um conceito preciso de educagao?

- a relacdo conhecimento por conceito ( livro) e conhecimento
por experiéncia (prdtica): como discernir suas relagoes €
contradi¢bes, sem cair em sua contraposigao artificial?

- a idéia mesma de experiéncia, prética ou simplesmente vi-
da: como penséa-la em dimensao social € em escala histdrica,
para ndo se ficar preso ao meramente individual ou comunita-
rio, onde sem divida deve se enraizar e dai partir?

- a teoria da passagem ‘‘critica’’ do nivel imediato de co-
nhecimento (micro) ao nivel propriamente politico (macro):
como se d4 tal passagem e que fatores implica?

- o conceito de educacdo entendida em relacdo com a trans-
formagao social: como tematiza-la dentro de condigées histo-
ricas dadas, para que nao se transforme numa ontologia pra-
xista e nao desdgiie na opgdo abstrata do revolucionarismo
permanente?

Eis questdes, entre outras mais, que sé se podem
discutir e desenvolver a contento, como diria nosso Paulo
Freire, na ‘‘paixdo de conhecer”, na vinculagao organica com
a préxis e no contexto do didlogo com os parceiros da palavra
e, ainda mais, da histéria, que sao os oprimidos.

Sao Paulo, 5 de novembro de 1988

PREFACIO A TERCEIRA EDIGAO

Por que uma nova edi¢ao?

com Carlos Rodrigues Brandéao

Conversar com vocé, Branddo, era uma coisa que " tava
faltando" nesse nosso livro-bate-papo. Lhe fago um convite:
faremos dessa nossa conversa um prefdcio a terceira edigdo.
Mais do que isso, faremos conversar a partir de temas e de pro-
postas j percebidos e ja refletidos por um Antropdlogo-Edu-
cador.

Uma primeira questdo... que eu vejo muito proxima ao nos-
so modo de reflexdo nesse " que fazer" ... é uma questao assim:
quem jé pode ler algum de seus escritos provavelmente perce-
beu que o Branddo escreve com dire¢do orientada: quero dizer,
ele escreve " cangdes de militancia" , ele escreve sobre aquilo
que se fez, escreve para aqueles que estao molhados no quefa-
zer cotidiano. E um estilo? Essa forma de escrever mostra-me
um jeito de fazer ciéncia absorvida criativamente pelo que estd
(ou esteve...) acontecendo...




Veja vocé, Adriano, e eu jd vou adentrando nesse Manual
que Paulo Freire e vocé produziram; veja que o cientista sofre
um desafio. E o desafio de absorver a criatividade das " so-

lugdes populares" . Como refletir e como documentar isso? Po-
demos iniciar por a...

Essas " solugbes populares" para os problemas da vida
social, elas revelam algo interessante. Existe af a maneira pela
qual os setores populares identificam seus problemas; dito de
outra forma: nessas solugées hd maneiras pelas quais grupos
populares se expressam " problematizados" pela realidade.
Nesses envolvimentos existe " pesquisa popular" , existem ma-
neiras de produzir e apropriar-se de conhecimentos. Me pare-
ceu que vocés refletiram alguma coisa nesse sentido: as ma-
neiras de definir qual é o problema sao também os caminhos
de refletircomo é 0 problema, e a partir daf podemos entender
mais sobre a organizagao epistemoldgica prépria aos setores
ou Movimentos Populares. Vocés mencionaram ao saber po-
pular, se organizando a nivel de Planejar a luta...

Sim, Carlos, tentamos comentar a estreita relagdo entre

" saber, conhecer, lutar pela vida" . Comentamos com o (a)
leitor (a) como é que isso se Passa na vida: muita coisa que o
povo sabe... se faz melhor conhecimento... quando esse povo se

organizou para mudar a cara da cidade, de acordo com suas
necessidades. Como é que vocé tem visto isso?

Gosto de pensar nisso como uma " cultura em situa-
¢oes" . Em um primeiro momento... se se pode falar assim... os
problemas percebidos se inserem dentro de um sistema de sa-
ber, que é o deles; esse primeiro momento poderia nos mostrar
que o Movimento Popular vai dimensionando suas percepgoes
dentro de suas relagoes de mundo. Portanto: buscar " solu-
¢oes populares” é, ao mesmo tempo, modificar as relagées
com esse mundo; nessas mudangas é que se elabora uma visdo
de transformagdo. Um segundo momento ¢ descritivo, as per-
cepgoes e as solugoes sao oralizadas por uma narrativa assim:
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como sucedeu aquilo que se deu. Essa narrativa é, por vezes,
cantada no improviso; outras vezes é uma narragdo letrada no
cordel. E sempre um saber de percursos. Como diz o Paulo
Freire, no " que fazer" : é quando o corpo vira corpo perce-
bedor.

Poderfamos chamar isso de método, Carlos?

Sim, poderiamos. Com uma atengdo especial para o se-
guinte: em nossa tradi¢do intelectual o método pressupée uma
abstragdo cognitiva. Essa absrraga'o. conta com a repre-
sentagdo: as coisas e objetos sdo substituidos pelos conceitos.
E, na época moderna, ter conhec:pento é ter poder sobre aqui-
lo que se conhece. Hd uma relagao, ai, entre saber e poder...

..Se estou lhe entendendo...as tais " solugoes populares"
sao produzidas, estdo em andamento, e por essej caminho
vai-se " inventando" um Brasil de populagées rurais, um Bra-
sil de migrantes " sem-terra", um Brasil desses a quem (por
comodidade) denominamos: setores populares. Seguindo sua
reflexao, Carlos, é importante buscar{nps qual poder habz;q
nesse tipo de saber. Na saiide, na religido, no lazer ou na ali-

mentagdo estd em Movimento esse " pais de solugdes po-
pulares" ...

...e também, Adriano, na arte, no vestudrio, na habiragt.io e
no ganho de vida estd em Movimento esse desafio eg:;ste-
molégico para nossa produgao crennﬁca: Jd crescemos, | su-
peramos aquelas fases anteriores nas quais tenrdva@os tran.;-
ferir" para o povo nossa ciéncia e nossa telcnologm de facul-
dades: no mdximo... essas fases anteriores conseguiam
transformar pessoas " ingénuas" (com valores: antigos) em
pessoas " manipuldveis" (com valores metropolitanos).

Era interessante comentar, aqui, como foi que nds, gente de
universidade, viemos crescendo e superando fases... diz um
pouco disso, Brandao.
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Com ajuda intelectual de alguns Movimentos desses des-
cobrimos o jeito pelo qual nés — geralmente a classe média
universitdria, metida em lIgrejas, sindicatos ou programas
institucionais — temos chance e for¢a pra impor. Impor o qué?
Tivemos que descobrir isso. Impor nossa visao de como gover-
nar uma cidade ou uma organizagdo... impor nossa maneira de
ver e-organizar os dados da realidade... e assim por diante. A
Educagao Popular se caracterizou por essa aprendizagem, foi
uma escola pra muita gente: participar ndo é impor, participar
€ se expor. Vocés mencionam isso no livrozinho... quando co-
mentam a relagdo entre Teoria e Prdtica; essa relagdo é tensa,
ndo € tranquila, nenhuma é primeiro que a outra, ninguém é
" mais tedrico" ou é " mais prdtico" , todo mundo que se re-
solve a transformar a sociedade precisa de ambas. Mas, en-
quanto escola, a Educagao Popular teve muito mais de criati-
vidade... do que de método, Branddio?

Sim. Se vocé pensar, Adriano, que nos processos de Edu-
cagdo Popular o discurso tedrico é, necessariamente, produ-
¢do cotidiana, e elese veri-fica ounio se veri-fica nas mudan-
¢as da vida e da cidade. Portanto... nosso método de elabora-
¢do de uma Ciéncia da Educagao Popular é um método cujas

perguntas tedricas sdo questoes contidas na pesquisa e res-
pondidas na politica.

Uma dltima " provocagao" ao antropdlogo. Temos tra-
balhado, todos nés, a fala do povo; temos nos envolvido com
essa forma cultural que é muito oralizada. Um certo modo de
falar, somado a gestos e jeitos, nos envia a geografia humana
Ppopular, se pondo no mundo. Para " se ajeitar" dentro de un;
mundo em transformagao a fala do povo diz realidades, ora
em desequilibrio (os valores mudam...) ora em esperanga; (do
possivel, que vird...), oram em desatino (tudo estd em seu lu-
gar...). Como é que vocé vé isso? Como é que um cara letrado,

[filho da expressao cultural erudita, como é que vocé é desafia-

do por essa oralidade?

Trago pra dentro de nosso bate-papo o intelectual Gui-
maraes Rosa; com alguma andlise sobre ele penso responder a
vocé, Adriano. A oralidade tem certas tendéncias, tem suas
tentagoes; a fala do sertao, a prosa do favelado ¢ bonitamente
espontdnea, vem pautada em jargoes, vem geogrdfica como vo-
cé disse. Tenho gravado a isso, tenho escutado e transcrito a
essa oralidade. Quando falada ela é uma coisa, no momento
de ouvir e transcrever... jG ndo é a mesma coisa; € preciso, en-
tdo, compreender essa tradugdo. Foio Sartre quem disse, creio,
que a pessoa fala em um idioma e, ao escrever, redige em outro
idioma. Quando trato de ouvir e transcrever minhas entrevi. (as
me lembro disso tudo. E ai que comega nosso estudo sobre o
Jodo Guimaraes Rosa. Ele contactou o sertanejo, trouxe pro
livro algumas vidas de gente do fim do mundo, ha caipiras e
caboclos absolutamente presentes. MAS... ele nao gravou nin-
guém. A prosa de Guimaraes Rosa (e € dele, aquela prosa...)
nos pée face a face com uma légica prdpria a construgdo po-
pular de mundo; a fala é poética, sem qualquer daqueles " vi-
cios" ou ressonéncias tipo... "ndéis veio"... O Guimaraes
Rosa trouxe para o livro a boniteza possivel de uma prosa, e
conseguiu suprir (no texto-livro) a auséncia dos gestos, a au-
séncia geogrdfica de olhos e jeitos e proximidades da prosa.
Que ¢ que ocorre ali? Penso que a narrativa surge " heroici-
zada", além de poética... Mantendo as metdforas populares,
mantendo a légica sertaneja de compreensdo de mundo... O
texto faz uma re-tradugio da oralidade. O texto reinscreve a
realidade oralizada das relagoes dos sertanejos e seu mundo. A
oralidade é penetrada pela inteng@o com que a pesquisa e a
documentagdo se fizeram.

Penso que é, em termos gerais, o que podemos fazer com a
produgio cientifica, desafiada pelas solugdes populares.

Nossa produgdo cientifica se tornard sistemdtica nas
aproximagoes do real e, nessa sistematicidade, nosso esforgo
gnoseoldgico serd fertilizado pelas Idgicas da luta popular.
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Agora... como isso se da no dia-a-dia da Educagdo Popular..
remeto o(a) leitor(a) para a leitura desse " que fazer" .

INTRODUGAD

Campinas, outra vez inverno, 1989
i Carlos Rodrigues Brandao
provocado" por Adriano Nogueira

Uma pergunta primeiro, Paulo. E faco dela uma
introduc@o ao nosso assunto: educagcao popular.

Como foi que ‘“‘brotou” tudo isso? Como veio a
surgir esse conjunto de esforcos a que chamamos educagdo
popular? Isso tem enriquecido ao pensamento de muita gente,
nés sabemos: e é um tipo de riqueza que foi necessdria para
algumas pessoas, foi urgente para alguns momentos da vida
brasileira. Entdo... essa ¢ uma pergunta muito cheia de vida e
de detalhes. Faco essa pergunta a Paulo Freire, uma das pes-
soas que estavam envolvidas no nascimento da educagdo po-
pular. A memoéria de Paulo Freire nos ajuda a entender por
que é que foi necessdrio brotar wna concepcdo de educacao
que seria ‘‘educagao popular’’ ...

Essa pergunta que tu fazes, ela contém em §i mais
de uma pergunta. You desdobré-la em reflexdes que me pare-
cem importantes. Tu perguntas, Adriano, sobre o nascimento
de educacdo popular. Como isso se deu? Quais os possiveis
pais e maes dessa concepgao de educacgio. E - vejas - ja es-
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tamos tratando de uma compreensao direcion
estamos tratando da dimensao po
samento pedagégico.

ada de educacio:
pular que veio marcar o pen-

Educagao Po
de virias ra
fazer politic
fazer politic

pular ganha uma for¢a maior a partir
zoes. Comento algumas; penso naquele estilo de
a que era proprio ao populismo. Nesse estilo de
a4 as massas e os movimentos populares “‘apare-
cem’; coloquei entre aspas esse “‘aparecem”, e nés sabemos
POr que: 0s grupos e movimentos populares entravam em cena
de forma tutelada e vigiada. No entanto, havia muita gente
que trabalhava muito a sério essa participacio de movimentos
Ou grupos populares: houve quem levasse a s€rio um pais on-
de fosse possivel e importante a participagdo de movimentos
populares organizados. Surgiu uma compreensdao sobre mo-
vimentos de classes populares. Nio estou afirmando que isso
se deu ‘*‘gragas” ao populismo. Nio. Estou dizendo que o
contexto e aquela maneira de faze
tomasse corpo uma preocupacao desse género, Alguns grupos
populares produziram os seus intelectuais e fizeram possivel
uma concepgao “‘orientada’ de educacao. Sabes, Adriano...
teremos que explicar melhor essa idéia de “‘produzir” aos in-
telectuais populares. ..

Houve outro tipo de raz

r politica permitiram que

falaremos disso com o(a) leitor(a).
ao: foi a industrializagdo urbana. mui-
ta migragao em direcio as cidades; muitas pessoas sendo ex-
pulsas do campo e af também surgiram movimentos onde a
populacao refletia sobre essa migracao. Havia uma idéia bas-
tante comum que era educar as Pessoas para o progresso do
pais; segundo essa idéia haveria que educar as pessoas para
integrar em um processo de Brasil modemno,

As massas de migrantes deveriam ser educadas

em
um curto prazo para se integrarem no progresso. Falava

-se
bastante em educacio de adultos. Essa educacio de adultos
buscava apontar uma relacao entre educar Pessoas com vista
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na transformacao (o progresso) da sociedade inteira. Havia
muita gente participando nessa reflexao.

Ficava muito claro para muitas pessoas a’ insufi-
ciéncia das escolas que tinhamos. Veremos isso t:ldmbcml,hr::z
amigo: veremos como isso pode ser enfocado desde o o
a preocupacio das classes populares.

Bom... se a escola era insuficiente... tinhamos que
encontrar os motivos. E esse pcnsamrjn.to d? buscar as razo::f
era um pensamento amparado na participagdo das massas p
pulares na transformagao do pais.

Outra questao, eu ja mencionei, haivia wna fea:jagcctio
muito estreita entre educagao ¢ tran_sfonﬁagao da socaetra :-
Portanto, haveria um tipo de educacéio nao apenas pa.:f: az
formar as pessoas... mas haveria edu’cac,:ao que r:lflct:sc ;t:)n
as pessoas a transformacao -d{:)‘ pais }ntmro. ess E:CEFI.
Adriano, hda um “preste-atencao’” que nao podemos esq

Algumas das reflexdes que fizemos naquele con-
5 ido o con-
texto sdo bastante comuns. Por exemplo, é conhecido
- .
ceito de educagao bancdria.

. ajudar
igola) leitc rofundar esse momento. Para r
e amlfg_oi.l} lmtur‘ta‘}gg}[i milir‘mi1:!.lizu.in EDUCACAO POPULAR:
: undamento fizemos um anexo, b J bbbt
g‘;s(sjtflp;i{ PARTE DE UMA GRANDE HIST ORLA. ‘E’r‘:{'ncbeo:r:;ése con[;"f;uram
arte. Conversaremos um pouco mais. A pergunta z:lsesnm:ninadas e
gqucl-‘ls priticas de vida que viriam, mais tarde, a ser
: G abitam os traba-
g:fg;:mos conversar sobre os momentos e sobre a: ur;avgsv?:tss he cionck ki
lhos e as cabecas de muitas pessoas; pessoas q:c e T e g 5
P "{j- nos anos 60)... Queremos conversar sobre a gt: i eimpniioe s ol
:r;stz:hs_c:;nccims surgiram, por que mzogs u};s mc;g-‘:;l 0
compreender & vida e para lutar p{_)r“L’l_!m raﬂm tempo‘em R
O nosso anexo comega bem assim: hre?‘l:a‘?ado & deaire’ oo slgunconesivi
; > MpO, CONVETSAIMOS SO ‘ s
?() l]:cié“:t)cltunrﬂ conversa sobre o momento, trata-se de uma con
rala-se i
isténic envolve as pessoas, - . _ T
;—’hzz??:ir?;i:c ofa) nosso(a) leitor(a} jd ouviu sobre |s.r.3. I.,nfT].z;c(:Il :cualgumas g
e recisa relacionar um jeito de trabalhar, uma forma de re
ue precisd i ML 1 -
{rileiras de farer a histdria acontecer.
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Prosseguindo, Paulo, com esse nosso bate-papo,
pego-te uma primeira ‘‘definicao” de educacao popular. E en-
tendo que o(a) nosso(a) leitor(a) vai captando e vai entenden-
do que educagio popular ji ests sendo “definida’ através das
consideragdes que a vida permitiu ou exigiu. Existe um jeito
de produzir pensamentos (falaremos sobre i$s0...) e esse jeito
€ préprio de Paulo Freire, & proprio da educagdo popular...
Em nosso modo de refletir aqui, com vocé, leitor(a), tentare-
mos respeitar o jeito de ser da Educagao Popular.

““Definicao” primeira: o que é educaco popular?

Entendo a educacdo popular como o esforco de
mobilizacado, organizagao e capacitacio das classes populares;
capacitagao cientifica e técnica. Entendo que esse esforgo nao
se esquece, que € preciso poder, ou seja, é preciso transfor-
mar essa organizagao do poder burgués que esta af, para que
se possa fazer escola de outro jeito. Em uma primeira ““defi-
nigéo” eu a aprendo desse jeito. H4 estreita relacio entre es-
cola e vida politica.

Pergunto, Paulo: € por af, entdo, que temos dito
muitas vezes “‘a educacdo € uma prética politica’? Prética
politica, misturada a tarefa educativa, levando em conta que a
sociedade se transforma passo a passo com propostas popula-
res em educagao? Vai por esse rumo?

. Certo, meu amigo. Agora... depois que a entendo
’ como mobilizagao, depois que a entendo como organizacio
popular para exercicio do poder que necessariamente se vai
conquistando, depois que entendo essa organizacdo também
do saber... compreendo o saber que é sistematizado ao inte-
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rior de um “‘saber-fazer” proximo aos grupos populares.
Entdo... se descobre que a educacdo popular tem graus dife-
rentes, ela tem formas diferentes. Que é que tu pensas sobre
isso, Adriano?...

Meu desejo aqui, Paulo, é equacionar isso que dis-
semos. Gostaria de fazer um resumo ao interior de uma espé-
cie de quadro: o guadro que nos mostra maneiras de conhe-
cer ao mundo. Vejas... nés dissemos, no papo, que estamos
comecando uma *‘defini¢ao’ de educacio popular e ela é um
modo de conhecimento: ou seja, esse modo de conhecimento
tem como ponto de partida aquela “pritica politica” que
mencionamos. Estd aqui um ponto muito préprio 4 educacao
popular: o conhecimento do mundo é também feito através
das priticas do mundo: e é através dessas priticas que inven-
tamos uma educagao familiar as classes populares. Estamos
admitindo um modo de conhecimento que é peculiar a elas.
Bem... prosseguindo... ¢ importante perguntar a educacio in-
ventada: quem elabora programas de educa¢io? Como se deu
esse processo? Faco essas perguntas, Paulo, para trazer aqui
o trabalho conjunto entre grupos populares e educadores. Su-
pondo que entre os grupos populares haja educadores ou pro-
fissionais originados da classe média...

Pergunto como anda & convivéncia entre esses
grupos e os educadores nao nascidos das classes populares.
Digo estes pensamentos porque estou pondo em pritica o que
disse antes: hd modos de conhecer o mundo e as classes po-
pulares tém um modo peculiar de conhecimento: minha per-
gunta se dirige aos contelidos ¢ programas de educacio re-in-
ventada. Como serdo eles? Eles sao inventados pela vida do
povo em parceria com profissionais engajados? -

Isso € que eu chamava de equacionar, Paulo. Mos-
tramos ao(a) leitor(a) como € que esses elementos se encon-
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traram na histéria do nosso Brasil. Movimentagio popular...
tendo umas propostas de mudancas na sociedade brasileira...
tendo seu jeito de conhecimento da vida... organizando-se pa-
ra poder dizer sua palavra... convivendo com educadores e
intelectuais da classe média (em geral sdo da classe média) e
inventando programas de educacdo. Esse conjunto teve ori-
gem na educacio informal, teve origem nas criticas & socie-
dade burguesa que marginaliza aos movimentos populares.
Que te parece esse ‘‘quadro”, Paulo?

Eu coloco essa tua reflexdo, Adriano, dentro de
um exemplo. Pensemos nos grupos de mulheres com que a
Débora estd atuando. Nos sabados hd reuniao desses grupos
de mulheres; hda um sonho de mudar a vida, existem propostas
de fazer isso. E possivel que nesse grupo de mulheres nao ha-
ja relagdo entre sonhos de mudanca (proposta pelo grupo) e
modos de mudar a sociedade em geral. Quero dizer: hd niveis
de educacao popular. Eu pude ouvir algumas lideres daqueles
grupos: elas compreendem a vida como luta pela vida. E uma
compreensao experimentada, de peleja. Essa compreensao
pés a luta como centro: lutou para crescer, lutou pra ter o
café de hoje, lutou pra botar filho crescido... e essas lutas ge-
ram sonhos, geram esperancas de um amanha diferente. Ou
seja: a concepcao entre essas mulheres sobre o futuro é uma
concepgao esperangosa, concebem que o futuro nao pode re-
petir o ontem: as coisas devem se modificar. Nés, intelec-
tuais, nos educamos através de dar forga e jeito para que es-
ses grupos populares transformem de fato o dia de amanha.
Ora, ha momentos em que a educadora Débora (que é de
classe média) se encontra com aquelas mulheres e - num certo
sentido - hd um ensinar. Nao h4 um programa, inexiste nessa
pedagogia um programa preestabelecido de contetidos a se-
rem ensinados. No entanto, essas pessoas se ensinam umas as
outras, elas “'se medem’ em atos grupais de conhecimento.
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E ha um passo que € necessario nessa pedagogia em confron-
to: entre as mulheres da favela hi conhecimento (conheci-
mento cada vez mais claro) de que naquelas reunides, naque-
les momentos discutidos se busca assuntos sobre elas e sobre
a favela. E ai pode haver um ‘“‘corrimao” que é o seguinte:
estamos nos reunindo ao redor de nossos temas e buscamos
mudangas mais amplas nessa sociedade em que sobrevivemos.
OU SEJA, sem perder a nogao e o gosto de reunir-se em tor-
no de si mesmas, essas mulheres atingem uma inteligéncia
maior de propor atitudes coletivas buscando o futuro que a
esperan¢a deseja. Entdo... é quando aquelas reunices de si-
bado a tarde alcancam relacionar-se TAMBEM com um olhar
sobre o todo da sociedade brasileira. E um outro nivel.

Quero encaixar aqui uma pergunta para ti, Paulo.
Creio que € uma questao que decola desse momento de nosso
bate-papo. Trata-se do seguinte: onde é que se aninha o saber
popular? explico melhor: esse saber popular, adquirido dentro
de lutas, onde é que ele faz sua morada? Essa questao tem a
ver com uma outra: para elaborarmos, nas reunioes de sabado
a tarde, um programa de atuagdes e discussées em que os atos
de reunir se relacionem com uma inteligéncia maior de socie-
dade brasileira, entdao eu devo farejar onde e como tém se
aninhado (nas expressdes do povo) a sua nogio e a sua com-
preensao sobre sociedade brasileira. Pois serd com esse saber,
aninhado, que estaremos trabalhando um programa, um al-
cance maior portanto. E nota, Paulo, que aqui vai um olhar
nosso (de classe média) sobre o povo, sobre suas organi-
zagoes... Fago uma pergunta do campo de conhecimento ex-
perimentado. Que € que tu achas disso?

Percebo que a luta engendra um sabor em certo
nivel. Sempre que se luta e peleja hd uma certa nocio, ha
uma certa claridade sobre aquilo por que se luta, hi uma
noc¢ao de remover obsticulos. Por exemplo: eu luto porque
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tenho fome e vou a luta para buscar comida. Ou entio: eu lu-
to porque percebi que estou sendo explorado e ha patroes que
se beneficiam com minha exploracao. Mas, vé comigo, hd um
momento em que se pode descobrir que as necessidades pelas
quais se luta podem ser satisfeitas, podem ser resolvidas; essa
descoberta da conta de que ha caminhos possiveis e que as
necessidades - as que fazem lutar - ndo sdo tdo exageradas, e
podem ser resolvidas. Estamos em um momento em que vai
sendo descoberto o limite da necessidade. Vai se apalpando
solugdes para a transformagao da necessidade popular. O co-
tidiano sugere essas solucdes. Sugere contornos e freios a
ganéncia de quem tem poder. H4 descobertas nisso ai. Des-
cobre-se uma correlagao entre a necessidade e a ganincia. A
diferenca nas posicoes de resistir @ dominagao vai transfor-
mando a acao do dominador. As pessoas descobrem, dia apés
dia, que estdo resistindo (por exemplo...) s ameacas de de-
semprego, estao resistindo a rotatividade de pessoas para
manter baixos saldrios etc.; em seguida, nio ¢ dificil desco-
brir uma atitude que aperfeicoe NOS DOMINADOS a re-
sisténcia. Quero dizer, comegam a surgir agdes coletivas bus-
cando obter algum resultado positivo para todos aqueles que
resistem. E a eficicia da resisténcia, retroagindo sobre a
opressdo. O QUE E QUE HOUVE Ai? OCORREU O QUE?
Ocorreu que o grupo (ou a categoria) reuniu as variadas per-
cepcoes individuais. Reuniu e tirou uma postura coletiva.
Aquelas opinides de todo dia, aquelas “manhas’ de resistir
em alguns momentos estratégicos, TUDO ISSO vai sendo
“estudado’ a nivel coletivo. Sdo atitudes que tendem a aper-
feicoar a resisténcia, tornd-la inteligente. Haveri menos
atencao s6 nas reagoes individuais: havera reacées horizon-
talmente compreendidas. Haverd comportamentos de muitos,
entendidos por muitos mais. E o aspecto coletivo da resistén-
cia. Ele tem um jeito especial de tornar-se conhecido e divul-
gado. Estamos estudando que jeito especial é esse.
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Nesse momento eu pergunto, Paulo, acerca da
constituicao de um programa de ac@o popular. Parece-me que
ao povo de um bairro, ou aos grupos de uma favela, é mais
custoso constatar a necessidade de um programa de agées po-
pulares: parece-me que esse povo e esses grupos marginaliza-
dos percebem mais rapidamente que sua (deles) maior dureza
na postura muda a postura do dominador. E aqui eu coloco
minha questao: como organizar a percep¢ao? Como organi-
zar o saber popular em um programa de agées populares? Um
programa no qual o saber popular ndo apenas resiste mas se
organiza? Como tu vés esse caminho? E a continuacio do que
te perguntava: onde se aninha o saber? Estou me referindo ao
gostoso que € “‘capturar’ as relagoes entre as pessoas. Esse
“capturar” quer dizer apreender. E esse o comeco de conhe-
cer. E quando sio ““capturados’ os objetos e os simbolos pe-
la inteligéncia. Podemos entender a esse processo como a re-
fexao. Pode-se perceber, através desse procedimento, que os
objetos e as relagbes humanas estio se dando, estio “‘se ofe-
recendo” a reflexdo. E quando apreendemos. E quando “‘cap-
turamos™. V&, Paulo... ao conjunto de procedimentos que
apreende a vida (capturada) eu denominei PROGRAMA DE
ACAO POPULAR. E uma maneira de conhecer. E um nivel
de conhecer, conforme dizias tu...

Penso, Adriano, nesse sentido, essa é uma forma
de conhecimento pela via do corpo. E o intelectual pode se
enriquecer ao aprender com essa forma de conhecimento. Vé
a intimidade que existe entre (por exemplo) um favelado e os
limites de sua alegria. E essas pessoas vao transando com os
limites de sua existéncia e vao aprendendo e vao resistindo e
vao realizando um saber corporal. E a dgua que nio chega na
casa, € o quarto que ta faltando em espago, é o corpo que
aprende em suas faltas. Eis ai uma forma de conhecimento di-
reta.
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Organizar o saber, planejar a luta

E com isso eu retorno a tua questio. Seria equivo-
€O concluirmos que a luta popular prescinde de um conheci-
mento mais organizado. Outro equivoco seria reconhecermos
a necessidade desse conhecimento mais organizado e, em se-
guida, permitirmos substituir a luta pelos pacotes de ‘‘saber-
agir’” organizados. Nesse segundo equivoco, estariamos pro-
pondo pacotes e contetidos prévios 2 luta e resisténcia popu-
lar. Ou seja, em termos de conhecer o que seja a luta ¢ a

transformacao... estariamos pondo a carroca na frente dos
bois.

O conhecimento mais sistematizado é indispensa-
vel a luta popular e ele vai facilitar os programas de atuar que
tu dizias; mas esse conhecimento deve percorrer os caminhos
da pratica. Esse percurso, ele é imediato, o conhecimento *‘se
da” a reflexao através dos corpos humanos que estao resis-
tindo ¢ lutando, estdo (portanto) aprendendo e tendo esperan-
ca.
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Vejo ai, Paulo, uma certa critica. E uma criticida-
de que re-inventa e atualiza a capacidade critica da reflexao
humana. Uma criticidade que acontece dentro da histéria do
pensamento. Esse ato intelectivo enriquece a capacidade do
intelectual em sua maneira de conhecer. Aqueles intelectuais
nao origindrios das camadas populares poderao enriquecer
nesses momentos a sua capacidade de criticidade. Ou seja, ele
faz a revisdo de alguns procedimentos de conhecer critica-
mente a realidade. Faz isso na medida em que leva a sério a
pritica cognitiva de corpos humanos lutando e pelejando, re-
sistindo e tendo esperanca. Vejo ai, Paulo, essa revisao que o
intelectual (na maioria das vezes originado nas classes mé-
dias) pode fazer em seu potencial reflexivo critico: durante a
dimensdo reflexiva da luta popular ele aprende com os corpos
que superam limitagdes. Que € que tu tens pensado sobre is-
so, Paulo?

Vejo nisso ai uma conquista. E vejo também um
risco. Me explico: Considero uma conquista se nds intelec-
tuais descobrimos meios pelos quais os grupos e movimentos
populares saibam melhor aquilo que eles ji estdo sabendo.
Descobrimos que é fundamental que haja uma forma de orga-
nizagao mediante a qual esses grupos e movimentos melhor
“se armem’ através da organizagdo maior do saber que em
seus corpos circula. Considero uma conquista esse trabalho
metddico.

Ha um risco, em seguida. Nés decidirmos por eles
aqueles contelidos que eles devem saber. Ocorre ai que nds
impedimos suas (deles) praticas de conhecimento. Roubamos
autonomia ao processo deles de saber e aprender. E receita-
mos conteiidos que serdo colocados sobre os corpos_deles.
Quando isto ocorre estamos reproduzindo a dominagao sobre
eles. Estaremos impondo nosso método de conhecimento por
cima da inteligéncia deles. E fazemos pacotes. Transposi¢io
de ideologias, fazemos.
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Retomo aqui aquela “‘emenda™ onde se juntam a
revisio da prética teérica e a superacdo das praticas de SA-
BER dos corpos que resistem e se defendem. Aqui se coloca
o campo da educacdo popular.

E retomo aquela nogio de niveis de educacio po-

pular.

Ha4 lutas populares que sdo organizadas, sdo sindi-
cais, sao partiddrias ou regionais. H4 outras, também. Ha lu-
tas cotidianas, lutas didrias de buscar pela dgua, lutas que tém
sua forma de ensinar e aprender a sobrevivéncia. E af se co-
loca o desafio de como é que minha inteligéncia de intelec-
tual se molha nessa luta. Como é que eu vou fazer meu traba-
lho intelectual engravidado dessa tradi¢do de conhecimento?

Me lembro, Paulo, de certas coisas que tu disseste

quando, hd meses, nos reunimos com as liderangas de uma
Favela.

Algo assim: em meio ao movimento, em meio as
lutas, hd4 momentos de propor uma parada. E paramos pra nos
perguntar: vamos ver o que tem acontecido? E momento de,
com eles, rever. E nés entramos junto, nds intelectuais iremos
Ver o que eles estao revendo. Todos juntos iremos ver melhor
aquilo que eles ja alcangaram ver. Te lembras disso, Paulo?

Certo, meu amigo. Nossa sensibilidade e nossa
competéncia estdo sendo requisitadas para que isso ocorra.
Gosto de denominar a isso de paixdo de conhecer.* Brota,
entao, aquele conhecimento organizado que nao deixa de fora
homens e mulheres que estdo em atos de conhecimento. Esse

saber organizado se compde a partir de situacGes de reconhe-
cimento.

* o

Me Icml;m de Madalena Freire Weffort: ela gesta essa carinhosa compreensao
do conhecimento. O que vale dizer: conhecimento nio € coisa s6 de cabega; co-
nhecimento ¢ de corpo inteiro.
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E a gente deve se exercitar nesse gosto de conhe-
cimento apaixonado. Vejo isso como um exercicio. Um gosto
que a gente desenvolve. Nao nascemos com isso - a gente se
treina a vida toda nisso.

Paulo, quero aqui aproximar nossa conversa ao
agente popular; quero aproximar essa prosa ao(a) leitor(a),
provavelmente alguém familiarizado com o trabalho em Edu-
cacao Popular.

Com esse(a) fulano(a) eu quero rever nosso ““pro-
cedimento cientifico”. A gente pensa, reflete. As coisas, 0s
objetos e as situagGes passam através de nds; em seguida a
gente faz caber isso tudo dentro de conceitos. E esse 0 nosso
“jeito cientifico”. Feita essa abstracio, objetos e situacoes
guardados no interior de conceitos, a gente olha e apura
o método pelo qual esse jeito se faz. Temos, assim, certos
métodos: método dialético, método etc.

Ora, o povo ndo procede assim. O povo procede
diferente. Objetos, situagbes e acontecimento sao oralmente
assumidos por ele, assumidos como narrativa. Nossa tradicdo
na cultura popular é mais oral do que escrita. As pessoas fa-
zem narragoes orais. E o que € narrado exige troca de olhares
e gestos. O que é narrado nao retine nem guarda os objetos e
as situacoes. A narrativa é um exercicio da memoria, atenta
no presente, desafiando pessoas a se apoderarem do que é
oralmente narrado. As pessoas desenvolvem a sua maneira
uma posicao diante do que € narrado.

Saber narrar é nao apenas exercicio de memoria,
mas é também estimular a tomada de posicdo. Penso que essa
¢ uma das caracteristicas da oralidade. Paulo, tu tens vivéncia
de Africa também. E outro lugar onde a cultura € oral...

Sim, e reflito um tanto além disso af. Estou conti-
go e continuo teu enfoque.
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Nossa cultura popular é de tradicdo oral. Essa
memoria social se conhece a si mesma desde uma estrutura
oral. Nés intelectuais formamo-nos dentro de uma ruptura
com essa tradicao; sobretudo o intelectual latino-americano:
somos faladores, mais telefonamos do que escrevemos cartas
e, no entanto, nos rodeamos de livros e textos. E essa nossa
cultura de énfase grifica (livresca) €, muitas vezes, superpo-
sicao sobre a oralidade dos grupos populares. Quando a gen-
te, intelectuais, se soma a oralidade cultural do povo € impor-
tante ndo esquecer que ha diferentes modalidades do conhe-
cimento; sao, também, diferentes usos da corporalidade. Eu
tenho notado, tenho algumas vezes percebido que nos encon-
tros ou semindrios por Brasil afora hd pessoas cuja expressao
de entendimento é um ‘“‘simples’’ toque de afeto, de reconhe-
cimento. Ora, hd ai um procedimento cognoscente. Muitas
vezes ndo percebemos e nao logramos nos somar a esses mo-
mentos de proceder epistemoldgico; € nesse momento que
nés, intelectuais de formagdo académica, corremos o risco de
superposicao. Nés impomos demais e entendemos de menos.
Te dou um exemplo, Adriano...

Tu fazes uma pergunta a um intelectual popular,
um desses sdbios que a Cultura Popular refinou. Ele te res-
ponde contando duas estérias; na terceira ele arremata e diz o
que ele entende como resposta a tua pergunta. Na trama que
ele teceu e narrou ha um fio da meada. O entendimento acer-
ca de tua pergunta reside na maneira como esse intelectual
popular estoriou a memdria social dele em direcao ao que tu
propuseste.

Também trouxe um exemplo, Paulo, eu trouxe uma
situacdo em que a Diretoria da Associagdo de Moradores da
Favela Vila Nogueira se pronunciou sobre isso. Foi um mo-
njlento em que eles elaboraram melhor uma postura (uma po-
sigdo) sobre si mesmos. E é nesse assunto.
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Eu perguntei a eles, num dado momento, numa de
nossas reunides: gente, o que é que vocés percebem sobre o
modo de conhecimento de vocés? Aprofundei a pergunta: fa-
lem a respeito de seu proprio jeito de conhecer a vida, co-
nhecer a cidade. Como seria esse jeito de vocés?

Veio um recado assim gravado:

“As pessoa se muda, migra. Vem pra Campinas.
Sem saber, s vezes, que o Unico lugar € morar nas
favela. As pessoas vém, trazendo seu jeito de falar
e suas veia de comunicagdo. Quando muda, acam-
pa na favela, pode que a pessoa emudece desadap-
tada. Canhestra.

A fala dessas pessoa, € essa que a gente tem de
repor; pra isso a Associacdo se educa pras reuniéo,
se educa nos movimento. Essas pessoa se firma €
no ouvir um mais antigo que elas, alguém que
provou nas dificuldade aquilo que td sabendo hoje.
Esse um sabe onde remansa o saber dele”.

Veja, Paulo, como € que hd atencdo acerca da re-
lagao entre experiéncia ¢ conhecimento. Uma construgao do
conhecimento. Estamos tratando de uma questao bastante im-
portante, da muito assunto pra conversas com o(a) nosso(a)
leitor(a), possivelmente alguém intelectual comprometido com
as lutas populares.

Os nossos conceitos, estamos falando deles; eles
sdo mediadores. Eles fazem ponte entre a inteligéncia e a ex-
periéncia vivida, eles iluminam contetidos ja pressentidos no
interior da pratica.

Ora... se o discurso do académico soa alto e domi-
nante sobre a fala popular, esse discurso congela-se em con-
ceito, congela a inteligéncia, faz com que esta adormeca no
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interior de frases feitas. Desaparece a énfase na luta, entendi-
da como curiosidade interrogadora e critica da ordem. Perma-
necerdo somente os pacotes de frases feitas.

Nesse momento, Paulo, eu te interrogo sobre uma
questdo que é bem préxima: pergunto acerca de nosso proprio
trabalho. Minha questdo é perguntar a Paulo Freire, um nor-
destino que ndo esfriou as raizes. Pergunto sobre esse nosso
préprio ‘“Manual”. Estamos elaborando, pela via oral primei-
ramente, um texto que se orienta a ser um ‘‘Manual”. Seme-
lhante a um Cordel nordestino. Serd manusedvel. Serd um
texto que pretende intermediar alguns grupos e suas proprias
priticas. Pergunto sobre essa pretensdo: que € que tu pensas,
Paulo? Como é que tu vés esse texto escrito sendo usado por
uma cultura em que a oralidade ¢ forte?

Vejo-o como um texto humilde, com seus limites.
Nio tem a pretensao de, ele texto, mudar o contexto daquelas
pessoas que o léem. Que é que esse texto poderd permitir?
Nesse sentido, Adriano, vejo importante essa tua reflexao so-
bre nosso livro. Ele poderé se apresentar ao nosso(a) leitor(a)
como algo que perpassa um momento em Um processo maior.
Portanto: esse texto se apresenta como trabalho nao acabado.
Ou seja, é um livro (ou texto) que pede que o(a) leitor(a) en-
tre e faca parte dele. Ao mesmo tempo em que ele, texto, se
apresenta ao(a) leitor(a) e diz: “olha, cu sou nao acabado em
mim mesmo”’, ele diz também que € pretexto para que o(a)
leitor(a) pense além dele. E af o(a) leitor(a) vem e diz: “‘e 0
que € que vocé ta pensando, quando me afirma que € pretexto
para que eu (leitor) o supere?” V&, Adriano, como o(a) lei-
tor(a) vai adentrando, vai indo mais.

O texto nosso, Adriano, estard manualmente bom
quando o(a) leitor(a) se puser a indagar isso: € 0 que € supe-
rar, ir além do texto? Ou seja, esse(a) leitor(a) foi desafiado a

31




(

aprofundar-se na compreensdo que cerca e abrange o conhe-
cimento. O que nés queremos € que esse percurso de compre-
ender permita, em sucessivas superagdes, um modo de conhe-
cimento critico e préximo ao trabalho popular. O manual de-
seja que melhores niveis de compreender formulem melhor
conhecimento. O texto espera que o(a) leitor(a) se apaixone
por uma melhor aproximacao critica da realidade. Esse(a) lei-
tor(a) se apaixonard pelo prazer da leitura e dominard nao
apenas o c6digo escrito de conhecimento de vida. Apaixona-
do pela leitura, esse(a) leitor(a) confronta o livro com sua
prépria experiéncia.

Estou me referindo agora a capacidade de um bom
texto. Ele deve estimular a que o(a) leitor(a) “‘se oponha” a
ele. E haverd uma gostosura desse(a) leitor(a) na medida em
que se remete a sua propria vida para propor questoes ao tex-
to.

Nesse sentido, o(a) leitor(a) supera o texto. Assi-
mila-o através de propor questoes e, tendo assimilado, o(a)
leitor(a) se volta & prépria oralidade, se volta a sua prépria
maneira de acercamento da realidade. Nesse caso nosso ma-
nual terd sido intermediador de uma ‘‘nova” aproximagao da
realidade; ndo que o texto tenha descrito a realidade. Nao. O
texto se apresentou ao percurso das questoes e das curiosida-

des que o(a) leitor(a) busca em sua prética.
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0 texto escrito reaproxima o leitor
de sua propria vida

Penso, Paulo, partindo de algumas de tuas colo-
cagées... Me lembro dos manuais que vi nas maos de pessoas:
o cordel, o missal dominical; em algumas pessoas vi 0 manual
Bioténico Fontoura; me lembro que as pessoas se referem ao
Manual como se fosse um prolongamento do corpo, uma
espécie de ponte entre a mao e as idéias. Creio que esse pro-
longamento do corpo avanga nas (e pelas) praticas da vida em
que o Manual é manuseado. Vejo ali, Paulo, o conhecimento
passando pelas maos. O manual prope um pensamento se-
guinte: ha relagio entre o fazer do corpo € 0 conhecimento. O
manual me lembra que hd conhecimento corporal em atos €
conhecimento em cédigos (conceitos escritos, por exemplo).
O aspecto descritivo do manual sistematiza essa relagao.

Ha diferentes formas entre esses dois tipos de co-
nhecimento. Quero dizer, hd diferentes maneiras de organizar
o saber.

O corpo nos remete a conhecimentos que se€ orga-
nizam no interior das agées, das praticas de vida. O texto
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(a escrita) nos remete aos conhecimentos organizados no inte-
rior de convengoes, codigos ou conceitos.

Através de um Manual, através deste Manual de
Educacao Popular, os corpos e os conceitos se namoram, tro-
cam mensagens. Por exemplo: o cotidiano das pessoas de
grupos populares (€ o exemplo de que falamos ha pouco). Es-
sas pessoas aprendem no dia-a-dia a necessidade de esperan-
ca, aprendem que € necessario mudar essa ordem das coisas.
Nosso texto sobre Educagdo Popular pode ser facilitador, ele
vai mediatizar essas formulacoes que as pessoas (em praticas
sociais) fazem e fardao. Em um grupo de pessoas, moradores
de uma periferia de cidade, o cansago e o desanimo podem se
organizar em luta. Nesse caso, as pessoas usam o Manual
como uma ponte entre o cansago e o futuro mais humano.

E entdao que acontece a utilidade social de um tex-
to escrito.

Através dele as pessoas reescrevem Seu cansago,
reescrevem suas esperancas e formulam propostas coletivas.
Propostas que melhoram o jeito de viver. Propostas que orga-
nizam ainda melhor a ciéncia de vida que essas pessoas tra-
zem em suas praticas. Que te parece isso, Paulo?

Quero, Adriano, refletir isso contigo. Quero enfa-
tizar aspectos que considero fundamentais. Tu comentavas
sobre a mao. Comentavas a Mdo e o Manual. Veja que a mao
humana é tremendamente cultural. Ela é fazedora, ela é sen-
sibilidade, ele é visibilidade; a mao faz proposta, a mao idea-
liza, a mio pensa e ajeita. E eu fago énfase nesses movimen-
tos pelos quais o corpo humano vira corpo consciente. Q cor-
po se transforma em corpo percebedor. E ele descreve, ele
anota que, em sua transformagio, a vida social estd mudando
também. O corpo age e, durante suas atitudes, ele desaninha
de si e de suas relacoes o conhecimento sobre a vida. Uma
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das facilidades que a gente aprende aif é essa multiplicidade
de cddigos e linguagens. O corpo expressa suas descobertas,
€sse COTpo S€ agrupa em um grupo € se expoe em movimentos
sociais; nesse movimento hd expressoes de corpos e nossa
contribui¢do intelectual pode se dar no terreno da organi-
zagdo do conhecimento. Creio que se trata de buscarmos
aquela organicidade mencionada pelo Gramsci.

Estaremos contribuindo em mais espagos (da vida
politica), ao saber que os grupos populares ji sabem. Cons-
truindo juntos, saberemos melhor.

Retomo algumas coisas... Me permite, Paulo, re-
tomar e propor ao(a) leitor(a) um resumo.

Pensemos os nossos conceitos. Nosso jeito de fa-
zer ciéncia. Vou adentro do que tu dizias, e tento alinhavar,
dentro desse nosso caminho aqui, nossos procedimentos de
ciéncia.

Penso, Paulo, que nossa cientificidade deve ter al-
gumas caracterfsticas. Pego ao(a) leitor(a) que discuta comi-
g0...

1) Nossa conceituagio deve ser processual. Ela
deve nao ocultar o movimento pelo qual objetos e coisas sao
digeridos pelo nome, pelo conceito. Tu dizias isso no livro
editado com o chileno Faundez: nossa reflexdo nao deve ape-
nas responder; ela deve mostrar as perguntas. E uma pedago-
gia das perguntas, atenta a curiosidade. E re-fletindo os pro-
cessos de conhecimento. Ou seja, 0 conceito mostra um pen-
samento sem esconder a curiosidade que precedeu ao pensa-
mento.

2) Uma outra caracteristica diz respeito a existén-
cia de mais de uma forma de organizacao do conhecimento.
Ou seja, hia mais de um caminho para captar, e formular o sa-
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ber, proposto pelos objetos, proposto pelas coisas e pelas re-
lagbes que se nos antepdem. Lembro de novo a oralidade e
suas decorréncias na organizacio do conhecimento.

3) A terceira caracteristica de nossa producao re-
flexiva (voltada e atenta ao trabalho com os grupos popula-
res) é aquela criativa facilidade lingiifstica. Com o uso da lin-
guagem, vou conviver com o objeto (ou com o fenémeno); a
linguagem nao pode impedir que meu ato de abstragao-re-
flexdo se molhe na prética popular de luta. Portanto, penso
que essa linguagem deve ser um traje de banho. Ela diz de
meus compromissos com a luta popular. H4 momentos de
mergulhar e ver de dentro, ha momentos de emergir e buscar
o horizonte.

Tu chamaste a isso, uma vez te ouvi, dizias que
temos um comando manso sobre a linguagem (sobretudo a es-
crita). Se nio temos esse comando manso sobre a linguagem,
hi o risco de nos fazermos formais e impessoais. Ou seja, o
uso da linguagem ja é ato de conhecimento na medida em que
ela favorece ou distancia nossos mergulhos dentro das préti-
cas da luta popular. E o que tu chamas: nosso ato de concei-
tuar é também ato e nao apenas manuseio do cédigo (oral ou
escrito).

Conceituar é adentrar, € molhar-se.

Na favela, eles me deram uma historieta que me
traduziu um pouco sobre esse ‘‘produzir’’ conhecimento (em
conceitos). Essa historieta falou a percepcao deles:

“Aprender de vocés a gente aprende num € porque
vocés tem estudo e tem diploma. Num € s¢ por is-
sO. '
Aprender ¢ movimentar a pessoa naquilo que cla
antes pensou ndo saber, depois se encontrou no
acontecimento e essa pessoa aprendeu a aprender.
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Aprender de um outro fazer porque o outro tem es-
tudo é quando essa pessoa ganha firmeza de con-
fianga na raiz dela. Nés tem o importante, porque
sem ter sido feito naquilo, o fulano é que tem nu-
vem que vai tocada no vento.”

Bonita essa imagem, Adriano.

Agora: podemos aprender, com essas situagdes
exprimidas, a nao separagao entre ato e saber. Aprendemos a
ndo romper pensamento € a¢do, ndo estragar a teoria. Toda
vez que hd rompimento é um rompimento “ENTRE™; logo ha
perda desses dois componentes contraditérios.Tu perdes em
praticidade, se tornando mais “‘papagaio falador” de teorias.
Tu perdes em teoria, se tomando menos denso. Longe de n6s,
Adriano, interpretar demasiado os discursos desse grupo, mas
tu podes levar a eles essas impressoes: penso nessa afirmagao
sobre “‘raiz”’. E uma fundamentagdo acerca da identidade de-
les. Metaforicamente ele se refere também ao *‘si mesmo™ que
se oraliza e que se contrapde ao letrado e estudado. Noto com
ele essa afirmagéo de estar sendo oral.

E é dentro dessa caracterizagdo que eles compre-
endem o “‘estar sendo” do outro; eles situam o saber estudado
que reconhecem. Isto é, eles circunstanciam o conhecimento
letrado. E esse “‘situar” é uma proposta de interagdo. Pode-
mos a ela corresponder entendendo o que hd de postura de
classe nisso ai.

Diz 14 a eles essas impressoes que me OcCoIrem.
Diz como foi que eu “‘li”" a fala oral deles.

E quero aprofundar um tanto, quando entendo ai
uma proposta de aprendermos a interagir. E preciso termos
em mente que os grupos populares sido perfeitamente capazes
de apreender a significagao do discurso tedrico. E isso é
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apreendido em outra linguagem, com outra vestimenta; o que
eles nao vio entender € a linguagem dificil e complexa. De-
pois, Adriano, retomamos aqui. Depois tu me contas que €

que eles reagiram 14 na favela...
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0 conhecimento gerado na reflexao da favela
e o conhecimento gerado nessa nossa reflexao

Eu disse a eles, Paulo, essas nossas formulagoes.
Disse nos seguintes termos: qual €, na percepgao de voceés, o
aprendizado de nés intelectuais? Como eles nos véem (ao in-
telectual) aprendendo?

Ao deter-se sobre isso é que o grupo popular faz
uma espécie de salto: entre os momentos que passam € a re-
flexdo que permanentiza. Paulo, eles propuseram uma re-
flexao assim:

“Eu vejo se as pessoas estdo se acompanhando, fi-
co olhando que nem coruja no toco, os técnico
conversa com as pessoas, eles fala de problema
que é da vida da favela. Quando € na préxima
reunido eu olho de novo se a conversa comega na-
quilo que foi falado antes, entdo uma reunido
emenda com a outra. Af é que eu vejo se esses
técnico estdo entendendo a vida da favela ou se
eles tdo sé desfilando problemas. Porque a gente
tem diferenga na linguagem e € nas solugao que eu
vejo se ta sendo traduzido uma pras outras.”
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Retomo, Adriano, minha observagao sobre a com-
preensio e o aprendizado nosso. Podemos nos sensibilizar a
essa concepgido de processo que eles enunciam. Nessa con-
cepgio deles os contetidos surgem vestidos de problemas,
uma metodologia muito préxima, muito coerente. E bastante
concreta.

O técnico, o intelectual que se aproxima deles e
leva uma lista de problemas ou criticas e faz discursos em ca-
da contato é um técnico que abstratamente se aproximou. E se
torna como o jornal da TV: ele apenas emite, apenas informa
sem interagir e sem politizar. Portanto, € um intelectual que
nao sabe aprender.

E o que eles dizem bonitamente. Reivindicando
uma concreta interagao entre duas formas de SABER.

Nas duas situacoes, Adriano, tu tomas esses textos
produzidos coletivamente 14 pela favela e discute com eles.
Discute com eles essas nossas observagoes sobre o texto de-
les. E tu vais af “‘retomar’’ o contexto em que esses textos fo-
ram gestados. Com sensibilidade irds reescrevendo os textos e
irds sublinhando a relagio de conhecimento que hd entre tex-
tos e contextos. Eles préprios convidam vocé a buscar “nas
solugées” uma interagdo que td havendo entre formas diferen-
tes de aprender a realidade.

Esse procedimento faz com que a prética se dé a
uma reflexao e critica. As pessoas entdo aprendem a apren-
der, como eles disseram, as pessoas apreendem a prética co-
mo uma curiosidade dos corpos. E o que dizia: corpo perce-
bedor...

Quando a pritica € tomada como curiosidade,
entao essa pratica vai despertar horizontes de possibilidade.
As pessoas entdo fazem de seus discursos um panorama do
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que € possivel fazer. Nao se limitam apenas aquilo que deve
ser feito. As pessoas descobrem com a prética as suas possi-
pilidades. Mesmo dentro dos limites analisados, as pessoas
organizam esforcos para viabilizar o que esta sendo dificil de
ser feito. Penso que esse processo amadurece politicamente
os intelectuais e os grupos populares. Penso que nesse pro-
cesso as pessoas ndo se limitam a discutir sobre contetidos,
mas as pessoas discutem sobre as dimensées e os momentos
da pritica.

Se tu, intelectual, discutes bem nesse processo,
entdo tomas nas mios o contetido que esteve vestido pelas di-
ficuldades. Despes o contetido através do discutir possibili-
dades e superar dificuldades.

As pessoas que, em grupo, procedem nesses rumos
estdo compondo sua (delas) compreensao coletiva sobre as di-
ficuldades e sobre as solugoes. Sobre isso chamo a atengao de
nosso(a) leitor(a)! Que lhe parece isso?

O educador popular (ou o intelectual de classe
média comprometido com lutas populares) faz menos discur-
sos puramente orais; o que esse(a) fulano(a) faz é “‘inteirar-
se” em expressoes coletivas da pratica educativa que vai
transformando a vida. Os conteidos que esse educador vai
manuseando sdo significativos, entdao. Vai-se compondo ai
um programa de estdrias e contetidos da luta popular. Vai-se
compondo um programa de agdes, conforme tua pergunta an-
tes...

Voltamos, Paulo, a nossa questio de um programa
de acoes e lutas organizadas. “‘Fechamos™ essa questao
através do discutir a emergéncia de contelidos da pritica de
viver.

E um iltimo ponto, sobre isso ainda. E um ponto
que ‘‘me grila’ a atengao e gostaria de ouvir Paulo Freire...
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Estou comentando acerca daquela ‘‘ingenuidade”
popular. Coloco entre aspas e discuto contigo. Essa “‘inge-
nuidade’ em certas atitudes populares me parece estar rela-
cionada com as necessidades da vida: as pessoas gostam de
novela e do Silvio Santos, as pessoas vdo s romarias e votam
em candidato demagogo. Essas acdes ‘“‘ingénuas’™ ocorrem.
Elas respondem a necessidades populares que eu, educador
intelectual, nao entendo e critico. Vejo um perigo ai. Con-
forme seja o meu tipo de critica, eu estarei supondo que as
camadas populares sdo “ingénuas’ e sdo prisioneiras de ar-
madilhas que eu percebo mas eles nao percebem. Ou seja, eu
percebo no povo apenas o efeito de meu olhar critico e niao
percebo no povo possiveis reages criticas escondidas no
humor, escondidas no uso que o povo faz de suas “‘ingénuas™
praticas.

Essa criticidade estou discutindo. Ela nao oferece
pontos de trocar mensagens sociais. Eu, intelectual ou agente
educador, comeco a supor que minhas priticas sociais estio
imunes (e vacinadas) das “‘ingenuidades’ préprias a cultura
popular, Ha um perigo nessa critica, eu penso.

E o perigo do desentendimento cultural. Eu estarei
desentendido acerca das estratégias de resisténcia que sao
possiveis nos grupos populares.

Eu estarei mais longe e menos aberto as esperan-
¢as e objetivos produzidos dentro da experiéncia da vida po-
pular. H4 o risco, Paulo, de confundir posigdo critica com
distanciamento sécio-cultural. Quando em nosso bate-papo
vimos isso, estivemos atentos a curiosidade humana que se
baseia em prazeres e em caréncias; estaremos ou nao abertos
a entender a critica possivel para essas “ingenuidades”. Pois
que os prazeres € as caréncias sdo aninhadas dentro das ne-
cessidades e elas sdo maiores e melhores do que as promessas
da TV ou as espertezas do politico demagogo. Criticar a tele-
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visao, criticar o voto na politica demagégica deve ser acom-
panhado do compromisso de compreender as necessidades
que sao dessa forma solucionadas.

E por af que eu consigo entender a utopia. Enten-
der o sonho possivel. Utopia fornece energia aquelas pessoas
ou grupos que buscam transformar velhas reptiblicas em cida-
des novamente reconhecidas. Ocorre que muitas vezes as
Utopias populares aparentam ser ‘“‘ingénuas’ aos olhos do in-
telectual. E importante a critica, o olhar critico. Que pensas
disso, Paulo?

Vendo e revendo a prética de lutas e conquistas
cotidianas, os educadores intelectuais e os grupos populares
irdo tomando com as maos os elementos de critica para essas
“ingenuidades”. Ambas as partes se criticam através desse
ver ¢ rever. E € por af que a Utopia se aproxima, a Utopia
toma corpo de menos distincia e melhor desejo. Ela nos ajuda
a todos a compreender o mundo como coisa inacabada; sabes
disso, Adriano, ao ndo rechagar de todo 2 aparente ingenui-
dade.

Pois... antes de ser boa politica, a acdo organizada
€ sonho coletivizado. Antes de uma empreitada ser programa
€ estratégia € sonho. Quase eu diria... uma dose de anarquia
precede e acompanha a organizagao revolucionsria. Tu dis-
seste bem, acerca das Utopias: elas permitem aquela certeza
de que ha um espago muito grande entre o ontem e 0 amanha.
Nosso desafio é organizar o procedimento utépico sem sufo-
car a capacidade utépica. A histéria de nossa cidade é com-
preendida ndao apenas como deve ser, mas é uma histéria
compreendida também como possibilidades dentro do mundo
nao acabado. Tenho dito, acerca disso, que a razao de ser da
vida estd se dando. E nio esti dada, nem terminada.

Finalizo este ponto e este tema, Adriano. Haverd
momentos em que fulano e siclano, moradores da periferia ou
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membros da favela, eles “‘acordam’ dxzendo—se, “pra que
meu sonho seja ndo apenas Utopia, eu preciso agir”. Isto ...
Adriano... se o sonho se aproxima dos sonhadores € porque
cles se organizaram, eles agiram com o sonho na MAO.

Eu estou propondo que o trabalho e a organizagao
diminuem a distancia entre o sonho e a concretez do sonl:lo; O
sonhador se junta a outro sonhador e eles encurtam a d:slm:l—
cia entre sonho e a vida sonhada. Pra isso é que nos
inventamos a Educacao Popular a cada dia.

Conversando com um outro tipo de leitor(a):
o(a) profissional educador(a)

Paulo, te convido, agora, a conversarmos com uma
outra qualidade de pessoa: te convido a que conversemos com
a professora, ou professor. Aquela pessoa que se dedica ao
assim chamado ‘“‘ensino dentro da escola formal.” Penso,
Paulo, naquele profissional que d4 aulas, 20, 30 ou 40 ho-
ras/aula por semana, na rede de ensino seja municipal ou seja
do estado. Aquela pessoa da drea de estudos sociais, da drea
fisico-matemdtica, ou da drea da linguagem que se depara
com grupos de muitos alunos e também se depara com a
questao de um programa a ser desenvolvido. Convido-te,
Paulo, para conversarmos com esse(a) profissional. Faco al-
gumas questoes...

Certo, conversemos com essa pessoa. E... olha,
Adriano, sao muitas essas pessoas hoje no Brasil. Eu diria as-
sim... sdo aqueles(as) educadores(as) que se fazem a seguinte
pergunta: “‘que posso fazer eu para que seja tomado a sério o
interesse das criangas populares?” Ou entdo se perguntam as-
sim: “‘em minha atividade profissional, que é que tem aconte-
cido com os interesses € as caracteristicas peculiares 4 Cultu-
ra Popular?”
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Ha um grande nimero de pessoas com esse ques-
tionamento. E entremos, Adriano, juntos, como tem sido essa
nossa parceria reflexiva... entremos construindo um corpo de
consideracées que poderia se chamar ‘‘conversa com o0(2)
professor(a) da rede de ensino”’. Conto com essa valiosa ca-
pacidade de questionamento desse(a) profissional.

Retomemos alguns pontos, Adriano, para intro-
dugio de nossa prosa. Retomemos alguns pontos ja comenta-
dos...

Quando esse(a) profissional, esse(a) educador(a)
que percebeu uma pergunta questionante ‘‘que posso fazer eu,
para trabalhar melhor ainda os interesses e as peculiaridades
dessas criangas originadas na vida das periferias?”’... POIS
BEM: quando foi percebida essa pergunta hd uma outra per-
gunta. Estou sugerindo uma pergunta paralela que reforce a
primeira. E essa é a pergunta paralela: “‘por que me faco eu
essa pergunta-questionante?”” Vejamos o que ocorre ai...

O que estd acontecendo ai é o seguinte: esse(a)
professor(a) estd se acostumando a querer bem essas criangas
filhas da periferia. Estd ocorrendo ai uma certa desconfianga
sobre o estudo e sobre a escola.

E essa desconfianga afirma que ESSE tipo de estu-
do que é o mais comum, ESSA forma de escolaridade que
ocorre todos os dias, ndo bastam. Nao sao suficientes para
levar a sério os interesses e as peculiaridades culturais das
criangas filhas da vida nas periferias. Esse(a) profissional,
Adriano, por amor e respeito descobre que tais criangas sao
desamadas e desrespeitadas por um tipo de estudo e por uma
forma de escola; é aquela escola em que a organizagdo do
tempo e a planificagdo dos temas atuam contra Os interesses e
as caracteristicas dessa Cultura a que denominanos Popular.
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Vé, Adriano, que este(a) professor(a) se fez a per-
gunta: por que eu faco tais descobertas? Essa questido é que

incorpora a segunda pergunta: que posso fazer em pré dessas
criangas filhas das periferias?

H4 um caminho ai, Paulo. Vejo um caminho co-
megando ai. Que € que tu achas? Esse(a) professor(a) estd se
dando conta de que além de ser wn(a) profissional da edu-
cagdo, ele(a) é um(a) cidaddo(a) da vida politica.

Ou seja, esse(a) profissional € ativo(a) na vida
politica na medida em que ele(a) se d4 conta de uma coisa
enorme: entre os professores e os alunos existe ndao apenas
temas e programas. Existem os simbolos, os cdigos e os mo-
vimentos da vida politica. Entre os professores e alunos cir-

culam os poderes e as influéncias que a vida em cidade forma
e informa.

Vejo, Paulo, que a pergunta-questionante do(a)
professor(a) ampliou nossa visao; vemos, agora, nao apenas
os curriculos e os programas que parecem ser a totalidade da
vida escolar. Na relacao entre professor-aluno podemos nos
aperceber de conotagbes que envolvem os programas € 0s
conteddos; essas conotagdes sao as influéncias da vida na ci-
dade e sdo diferentes para o professor e para o aluno. Sao
conotacoes diferentes entre os alunos das periferias e os alu-
nos da classe média. Ora... € af que inicia a compreensdo da
politica. Ela € esse conjunto de normas ‘invisiveis’’ que estao
presentes no relacionamento entre pessoas diferentes. Nao da
mais pra dizer, simplesmente: todos s@o iguais porque a esco-

_la é igual pra todos.

Pois bem, Adriano, essa pessoa que primeiro se
perguntava ‘“‘que posso eu fazer pelos meus alunos?”’ e que
antes reflete “‘por que me fago esse questionamento?”’, pois
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bem... essa pessoa vai se clareando em si mesma. Vai ficando
clara a natureza politica dessa pergunta-questionamento. Vai
ficando clara a natureza politica dessa profissao. Pois esse(a)
professor(a) atua dentro de formas culturais diferentes. Ele(a)
trabalha dentro de caracteristicas e interesses culturais que
ndo sdo iguais. As vezes, no mesmo grupo de criangas, 20
sdo de periferia, 10 se originam de favela e 10 poderiam ser
de classe média. Pois bem... esse(a) profissional esta lidando
com diferentes concepgoes de vida e ele(a) trabalha com con-
tetidos e padroes de conhecimentos que nao serao apreendi-
dos de forma igual entre seus alunos.

Esse(a) professor(a) esta fazendo politica. Nao no
sentido partidario. Esse(a) profissional vai se clareando: a
sua propria opgcdo. Ou seja, vai ficando claro que af estao em
jogo (dentro da classe) diferentes experiéncias de vida cultu-
ral. E ndo ha por que declararmos que uma seja SUperior a ou-
tra (embora em nossas classes de periferia a crianga originada
na familia de tradicdao ‘“‘caipira’ seja intimidada no seu sota-
que, intimidada nas suas referéncias culturais etc.).

Vé, Adriano, aonde estamos chegando. V&€ o que
vamos descobrindo...

Esse(a) profissional da educag@o ja estd desco-
brindo um primeiro engano que é bastante difundido: ne-
nhum(a) professor(a) estd a servico da humanidade. Cada
profissional esta trabalhando a servigo de toninho, de Suzete,
de Mariazinha e de Wellington: ou seja, o(a) professor(a) esta
a servico de criangas. E esse servigo tem sua dimensao politi-
ca na medida em que é um servico que ajuda ou inibe a re-
lacao cognitiva entre expressGes culturais (de criangas) e

aprendizado de programas e contetido. Ou seja, o trabalho

pedagogico pode ajudar ou inibir a interpenetragao entre os
padrées culturais da crianga e os conteidos da disciplina.

O que € que houve ai? Com essas perguntas, esses
questionamentos: que ocorreu?
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Descobrimos o ébvio, né. Descobrimos mais dire-
cionamentos dentro do que parecia ser ‘‘méo tnica’’.

Descobrimos que existe o seguinte: o espaco da
instituig¢do se tornou ndo apenas formal de escolaridade; o es-
paco da escola é re-descoberto como sendo lugar de opgoes,
é entdo um espaco preenchido por op¢oes politicas.

E entio que o olhar do(a) profissional se amplia,
enxerga as influéncias e as conotagoes da vida. Ele ou ela
enxergam que essas influéncias interferem na relagao com as
criangas e condicionam o aprendizado.

Gostaria, entdo, Adriano, de comentar o0 prosse-
guimento desse caminho (como tu disseste).

Ao fazer essa opgdo, ao se dar conta dessa opcao
pelas criancas das favelas, dos corticos e das periferias isso
nao quer dizer que o(a) professor(a) declara guerra as crian-
cas bem nutridas e bem vestidas. Nao € isso! Fazer essa
opcdo ao problema cultural das criangas marginalizadas nao
significa desprezar as criangas de classe média.

Essa opcdo se definiu no interior dos olhares des-
se(a) professor(a). E vai ocorrendo uma criatividade direcio-
nada, vai acontecendo uma série de procedimentos de melhor
aproximagao com o jeito de ser da cultura popular.

Em seguida, essa professora enriquece sua visao
acerca da escola. O que vale dizer que a escola deixa de ser
apenas a burocracia a ser temida; a escola deixa de ser o lu-
gar onde um profissional acumula os anos € se aposenta. Nao,
isso tudo se modifica. Sendo a escola um espaco de opgées €
de definic6es nas orientagoes, ENT. AO é preciso ser compe-
tente. Percebes, Adriano... eu também tenho percebido que
pessoas assim “‘opcionadas’ sdo pessoas que estao curiosas,
estio inquietas e buscam trabalhar com uma ‘‘opcionada’
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competéncia. E isso € necessério. Pois para preencher o espa-
co da escola e orientd-lo aos problemas trazidos pela Cultura
Popular € preciso ser competente. Nao basta apenas o afeto
pelas criangas populares. Carece afeto.

Eu entendo - que € que vocé acha disso? - que es-
sa opgao pode transformar lentamente o espago da instituicao.
Mas € preciso competéncia. Ela é fundamental. Fica mais fa-
cil pér em pratica essa opgao e nao apenas ter um discurso
revoluciondrio. Pois a competéncia vem acompanhada desse
“‘estar molhado pela prética’’.

Ha um sentimento af, hd uma caracteristica que
brota ai, Adriano, dentro da vida e da profissdo desse(a) nos-
so(a) amigo(a) professor(a). Refiro-me a uma certa valentia.
Lembro-me de exemplos assim... eu ja me deparei com pro-
fissionais assim. Gente que “‘se forma’® na pratica de sua
opgao, e essa ‘‘formagao’ traz uma certa competéncia e essa
competéncia alimenta a valentia (ou é coragem...?) de seguir
teimando.

Eu me lembro de depoimentos de pessoas assim
“opcionadas’’: sao profissionais que propéem mudangas e
propdem a satisfagao do trabalho critico; sdo pessoas que se-
meiam novas diregdes e semeiam um certo contentamento
com esse trabalho de mais qualidade no trato pedagégico com
as criangas, com Os temas € programas.

Outra caracteristica, que ja apareceu ai menciona-
da, € aquela de fazer sempre um trabalho socializado. Ou se-
ja, além da valentia de ser competente, ha uma solidariedade
junto aos parceiros e parceiras de trabalho. Trata-se da luta
por melhores saldrios, luta por melhor condicdo e hora de en-
sino, luta por melhor material pedagégico.

Penso, Adriano, que € preciso solidariedade hori-
zontal nesses gestos coletivos. Essas caracteristicas sao com-
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panheiras daquela opcao ‘“‘primeira’ de escuta e de trabalho
junto ao conhecimento peculiar de criangas populares. Sdo
caracteristicas e sao condigbes para um bom trabalho.

E eu quero ressaltar, sem maiores andlises porque
ndo € esse 0 momento oportuno, a experiéncia carioca levada
a termo pelo Darcy Ribeiro; penso que foi uma louvavel ten-
tativa. E trato de superar a um certo sectarismo que diz assim:
“se foi construido na gestdo do partido PDT, entio a priori
eu digo que nao presta’”. E Preciso superarmos essas coisas.

Retomo, Paulo, a valentia que tu dizias. E encami-
nho...

Ela se faz necessaria em mais de um momento.
Penso naqueles impasses pedagdgicos que devem acontecer.
Por exemplo: ha criancas que, mesmo sendo filhas de familia
das periferias da cidade, sao criangas cuja preferéncia sio
burguesas. H4 criangas cuja preferéncia é autoritiria. Ha
criancas que ‘‘se acostumaram’ a render mais quando pres-
sionadas de cima pra baixo.

Ou, entdo, ha criangas que tém sido educadas para
menosprezar seus interesses e suas caracteristicas de classe
popular. Af, Paulo, ¢ exigido do(a) professor(a) uma pacién-
cia e uma teimosia muito grandes. H4 momentos em que o
caminho autoritario parece que d4a melhor resultado e em cur-
to prazo. Que te parece, Paulo, essa teimosia pedagégica?

Existe ai um trabalho, desse(a) professor(a), no
sentido de remar contra a correnteza.

Eu diria, Adriano, que essa competéncia e essa va-
lentia € composta de wmna sadia insanidade. Nao pode ser
apenas séria e sa porque tem um tipo de coragem que rompe
as estruturas: € a coragem insana. Néo se trata apenas de in-
sanidade porque af haveria uma “porra-louquice” que nada
constréi. Entao € que eu denomino a isso de ‘‘um composto
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de sadia insanidade.” E descubro um terceiro elemento nesse
composto que é o contentamento a que nos referimos ha pou-
co. Faz um gosto enorme curtir e repartir esse contentamento.
Ha um gosto inesquecivel ao nos darmos conta de que somos
melhores do que a sensata rotina institucional.

E é com essa energia que vejo como enfrentamos a
um certo cinismo que toma conta, as vezes, das pessoas. O
cinico nao luta, apenas corréi. O cinico nao propde, apenas
critica. O cinismo nao move.

Quero também mencionar uma caracteristica dupla
no trabalho do(a) profissional no interior da instituicao esco-
lar. E um trabalho sério, é trabalho competente; € também um
trabalho contente, pois se conduz por caminhos de satisfagao.

E certo que um(a) professor(a) faz opgdo pelos
menos nutridos, pelas criangas desamadas na escola burguesa.
Mas o trabalho educativo ndo vai mergulhar nas razées da
tristeza, nao vai se aprofundar nos porqués da caréncia e da
exclusao sofridas. Isso nio é o suficiente. Penso que o melhor
caminho passa pela invengdo da alegria. Aquela satisfagao
que surge de um trabalho que desintimida. Aquele contenta-
mento que brota do desabafo cultural € um contentamento pe-
dagégico porque ele desentorpece.

Vejo ai uma caracteristica que eu chamaria DU-
PLA: a convivéncia entre o rigor do trabalho com a satisfagao
das atividades. Essa pessoa descobriu que trabalhar com a
pobreza ndo € santificar os pobres; trabalhar opcionado pelos
marginalizados ndo é baratear aos métodos de trabalho, nem é
menosprezar a inteligéncia humana porque estd molhada de
pobreza e caréncias. Tu pensas por ai... Adriano velho?

Todo esse movimento, Paulo, eu 0 vejo como um
sinal. Vejo que é um movimento que desperta. Eu chamo nos-
sa atencdo para sublinhar (de novo) aquele aspecto solidario
dessa opgao.
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Trata-se de conviver com os parceiros e parceiras
de trabalho. Trata-se daqueles momentos de incomodar (com

muito tato) e ao mesmo tempo contribuir (comentando os
porqués da satisfacao pedagégica).

Hé uma solidariedade enorme ai. Solidariedade
contadeira acerca do que faz e do que ji nio faz mais. A pes-
soa comenta e partilha. Comenta porque ja nao assume certas
praticas. Comenta COMO construiu novas préticas de ensino.

Surge af algo que merece ser contado e cantado.
Surge um processo de trabalhar o conhecimento parfindo da
Qobreza e da caréncia sem se limitar A pobreza e a caréncia.
E um processo de conhecimento em que o ser humano é as-
sumido em seu poder de superar ou romper a limitagio, a po-
breza e a caréncia. E, veja vocé, é um rompimento coletivo.
Nao se trata daquela superagdo individual do ‘‘self made
man”. N@o se trata daquela superagao individual que propoe
um Pelé diante de milhées de nao-Pelés an6nimos, pobres e
excluidos. E uma superacao solidéria.
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Nossa postura critica e a instituicao
onde atuamos

Nossa profissdo nos coloca, quase sempre, dentro
de alguma instituicdo; ou, entdo, nos relaciona com outros
profissionais com quem nosso trabalho se desenvolve por ca-
nais institucionais. Pensemos um pouco sobre essa presencga
em nossa atuagao. A INSTI'I‘UICI\O. Muitas vezes, dizemos
entre nés, nossos conhecimentos da faculdade serdo “‘comple-
tados” pela atuacio na instituicdo que nos abrigou; dizemos
também que esses conhecimentos serdo “‘postos em prética™
pelo trabalho feito a partir da institui¢io que nos contrata 0s
servigos. Uma breve discussao com o(a) leitor(a) sobre isso...

E comum, nas instituicées, encontrarmos normas,
pautas ou regras para o desempenho. Portanto: o profissional
tem um certo comprometimento com elas; sua forma de inter-
pretagao da realidade estara pautada por normas e regras.
Perguntamos o seguinte: quem elaborou as normas? E as
pautas? A quem estas servem? Privilegiam o qué? Mais que
isso... vamos situar essas perguntas. Sdo perguntas que sur-
gem em algumas cabecas e acontecem em momentos estraté-
gicos.
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Em geral, uma instituicao esta ligada a um objeti-
vo (uma inteng@ao) que foi idealizado por uma pessoa ou um
grupo de pessoas. Com o decorrer do tempo, com o desdobrar
da atuacdo institucional, ela desenvolve regras administrati-
vas que buscam assegurar a permanéncia da intengao, do ob-
jetivo. Com o decorrer do tempo as regras tendem a permane-
cer entre as pessoas. As normas pautam atitudes e condicio-
nam os relacionamentos humanos. Surgem pessoas especialis-
tas na administragdo de regras e pautas. Podera haver um for-
talecimento do ‘‘espirito de equipe’’: tanto mais antiga € uma
instituicio, mais memdria ha em seu regramento, mais forte
pode ser o seu espirito de ‘‘bureau’’ administrativo. Retoma-
mos as perguntas: quem elaborou as normas e pautas da insti-
tuicio?, a quem estas servem?, quem tem poderes para inter-
pretacdo da norma ou do regulamento? Essas perguntas po-
dem ser melhor formuladas pelo(a) nosso(a) amigo(a) lei-
tor(a), baseando-se ele(a) na sua vivéncia institucional...

Chamamos a atengdo para uma curiosidade.

Essas perguntas, se elas permanecem nao-dormi-
das, elas contribuem para nao rotinizar a inteligéncia que se
profissionaliza dentro da instituicao. Essas perguntas, se elas
tém como parceiros os clientes (os usudrios) da instituicao,
serdo perguntas dirigidas a eficiéncia do trabalho institucio-
nal. Tomamos, pois, como ponto de referéncia, aqueles para
quem a instituigdo foi inventada: os clientes (ou usudrios).
Com eles refletiremos as curiosidades que desadormecem a
rotina.

A partir desse ponto de referéncia, o profissional
descobre que sua capacidade de entendimento da realidade €
mais ampla do que os horizontes da institui¢ao. Os profissio-
nais, enraizados nos desafios do presente a aparceirados com
os usudrios, darao corpo e dardo forma concreta as atuagoes
institucionais prioritarias. Nesse sentido, o profissional ‘“‘des-
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congela’ a possiveis rotinas. E claro que esse(a) profissional
sente contentamento, sente alguma incerteza, sente até um
pouco de temor quando trabalha dentro (e as vezes contra)
grandes instituigoes.

Vejo que € por ai que ocorre uma certa insatis-
facao produtiva por parte de profissionais. Ou seja, ele se
percebe mais agil e mais critico do que a instituicao; ele se
alia a fontes que re-alimentam e re-energizam as prioridades
da atuacao instituicilo. MAS NEM POR ISSO ele (profissio-
nal) se neurotiza em uma insatisfagdo rotineira de cumprir
normas e pautas. Pelo contrério, o(a) profissional critico vai
incomodar bastante a normalidade das burocracias rotineiras.
Mais ainda, o(a) profissional vai discutindo os alcances da
instituicailo na medida em que compreende os limites de
atuacao profissional institucionalizada. Aparceirado com os
“‘atendidos” pela instituicdo, esse(a) profissional ouve per-
guntas e enxerga questoes mais amplas e mais concretamente
direcionadas do que os programas em que atua. Dirfamos as-
sim: sem se neurotizar individualmente, € um(a) profissional
nao sossegado(a) quanto aos alcances de seu trabalho.

Dirfamos, nesse rumo ainda: a competéncia profis-
sional nao se define, portanto, apenas pelo perfeito cumpri-
mento de regras e rotinas. A competéncia e a qualidade do
trabalho sofrem dois tipos de influéncia: por um lado, sofrem
a influéncia dos alcances institucionais que condicionam e
viabilizam o trabalho mesmo; por outro lado, sofrem a in-
fluéncia por terem ouvidos e olhos atentos a reivindicacoes
da clientela atendida. Como ja comentamos antes, ha opgoes
que vao sendo feitas.

Insistimos em uma questao: nao se trata de neuro-
tizar individualmente o(a) profissional. Nao se trata de ele(e-
la) viver eternamente dividido entre o AGIR aprisionado (pe-
las regras e normas...) ¢ o PENSAR desvencilhado (pelos
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olhos e ouvidos e criticamente postos na realidade). Ou seja,
nao queremos propor aqui uma divisao nunca resolvida entre
AGIR e PENSAR, postos cada um em uma diregao. Convi-
damos o(a) leitor(a) que vive sua experiéncia institucional pa-
ra que estreite suas aliancas com os parceiros imediatos de
seu trabalho e, com esse ponto de partida, redimensione com
tato os alcances da instituicao sempre que for necessario.

Convidamos, ainda, o(a) amigo(a) leitor(a) para
que em seu trabalho, muitas vezes trabalho institucional,
compreenda a realidade como um conjunto de fatores e ele-
mentos que ‘‘se oferecem’ a reflexao e a pergunta do profis-
sional. E esse “‘oferecer-se’” acontece sempre na forma plural
da interpretagao multidisciplinar. O QUE SIGNIFICA que a
interpretacao da realidade nao ‘‘cabe’” apenas dentro dos pro-
gramas ou dos recursos da instituicao; interpretar a realidade
é um ato coletivo em que as perguntas, multidisciplinares, se
complementam e se articulam através de planos de atuagao.

E um convite, enfim, a curiosidade profissional
do(a) leitor(a) que esti engajado(a) e empenhado(a) em traba-
lhos pré transformacao social.
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ANEXO 1

Educacao popular:
pequena parte de uma grande histdria

Houve um tempo em que o trabalho educativo com
0s grupos populares inventou alguns conceitos, como, por
exemplo: educacao bancdria. Houve trabalhos que necessita-
vam desse conceito. Ele ‘‘antecipava’, num certo sentido, os
escritos de L. Althusser. Havia nesses trabalhos uma critica
contra a fungdo domesticadora da educacdo; havia criticas
que encorpavam a resisténcia da cultura popular contra a
educacao institucional.

As pessoas que se apaixonavam pelo trabalho da
educacao junto a grupos populares perceberam que havia
muita e muita e muita gente excluida. O nome que se usava
dar a isso era: evasio escolar. Era o nome para as pessoas ex-
cluidas da escola.

Partia da escola, esse nome: dizia uma porgao de
caréncias para as pessoas que estavam excluidas da escola
(do estado ou particular). A prépria escola (que expulsava)
arranjava os nomes para batizar os expulsos: menor carente.
Ou, entao: crianga problema.
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As pessoas apaixonadas pelo trabalho educativo
junto aos grupos populares viram que se 0s nomes partissem
ndo da escola, mas do dia-a-dia de luta desses grupos popu-
lares, ENTAO os nomes seriam diferentes. Em lugar de con-
cluir apenas que havia evasdo escolar, essas pessoas exluidas
tinham gestos de resisténcia cultural. Gestos timidos, as ve-
zes. Gestos sufocados, outras vezes. Mas o trabalho de edu-
cagao com esses grupos permitiu que a critica fosse feita con-
tra o sufoco e contra a timidez cultural das pessoas excluidas.
Houve, entlo, critica contra um tipo de escola (particular ou
do estado). Essa escola que excluia ou xingava de carente e
assim condenava muitos e muitos ao analfabetismo, ela era
uma escola contraria aos gestos dos excluidos e dos evadidos.

A principio, Adriano, algumas pessoas trabalha-
vam dentro de escolas ou dentro de programas de instituicoes
(do estado ou de igrejas). Pensavam usar do espago da escola.
Houve, por exemplo, o movimento de Cultura Popular, no
qual se buscava uma reviravolta da atuacdo e cultura popula-
res.- Buscava-se reverter a educagao.

Pensemos nisso: havia-se entendido a algumas pra-
ticas desdomesticadoras. Era o entendimento acerca de uma
nova forma de fazer escola; nao haveria excluidos, ndao have-
ria tanta evasdo e nao haveria educandos que fossem sufoca-
dos ou intimidados. Poderiamos tomar, para esclarecimento,
alguns trechos da Pedagogia do Oprimido. Buscava-se criar
formas de educacgao que nao fossem domesticadoras da Cultu-
ra Popular. Tentava-se reinventar a escola: nao haveria alu-
nos silenciados, nem haveria gestos sufocados, nem haveria
pessoas excluidas. Em resumo, ndo haveria pessoas analfabe-
tizadas pela evasao escolar. :

Educacéo nao seria bancdria. Quer dizer, nao ha-
veria depésito de conhecimentos dentro da inteligéncia silen-
ciada de educando. Ninguém seria considerado apenas caren-
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te, mas haveria um tipo de estudo que pedisse aos professores
e alunos a participagao e a criatividade. Educacdo nido seria
acimulo de conhecimentos.

Essa tentativa queria inovar o poder da escola
burguesa, queria inovar os caminhos de acesso ao conheci-
mento da ciéncia e da técnica.

Dava-se o nome ‘“‘educagido de adultos”. Houve
quem dissesse: ‘“‘educagdo informal”’. Eram pessoas cujo tra-
balho educativo comegava dentro da cultura popular e busca-
va inovar os caminhos de acesso ao conhecimento das cién-
cias e técnicas nao populares. Esse caminho de inovagio bus-
cava transformar a escola.

Havia outro conceito que é bom lembrar: acdo cul-
tural. Isso quer dizer que a cultura era entendida fambém
dentro de movimentos e relagées sociais dos homens. Na ver-
dade, foi uma ampliagdo: cultura nio seria entendida apenas
como aquilo que estd condenado dentro de livros e dentro de
museus. Cultura seria, também, os gestos das pessoas se es-
forcando nos grupos e no trabalho. Cultura seria o que da
sentido nas relagées humanas. E esse conceito foi necessario.
Ele ajudou a inovar os caminhos de acesso ao conhecimento.
Ajudou o trabalho educativo ganhar mais espaco. E era disso
que se tratava: substituir o velho esquema educacio-evasio-
exclusao; isso supunha inovarmos o jeito de entender a cultu-
ra, mudar o jeito de compreender a realidade. Supunha
também mudangas no espaco da escola que o estado tradicio-
nalmente oferecia. O Carlos R. Brandio, pra citar um estu-
dioso desse assunto, tem escrito sobre esse avango.

Esse conjunto de pensamentos e atitudes foi o ber-
¢o da educacao popular. Ela nasceu nesse movimento de con-
quistar e inovar os espagos. Aquilo que se chamava ‘‘edu-
cacao de adultos” foi sendo melhorado por alguns grupos que
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pelejavam e conquistavam uma “‘legitima’ educacio que nao
descuidasse da cultura popular. E a Educagao Popular nascia
ndo apenas da cultura de livros ou de museus; ela nascia da
cultura que os movimentos populares usam e criam em suas
lutas.

Esses grupos tinham seus movimentos, eles tinham
suas pelejas e faziam suas experiéncias em educagao. Af €
preciso nio esquecer uma coisa: educacao popular e mudanga
social andam juntas. Essa educacao renovada transforma nio
apenas os métodos de educar. Transforma as pessoas que sdo
educadas em uma sociedade em transformacao.

Ela transforma também a participacdo das pessoas
“educadas’’. Essas pessoas se consideram em atos de conhe-
cimento em todo lugar onde estao: na rua, na fabrica, no pas-
seio e nas igrejas. Ora... € uma visdo ativa e criativa do co-
nhecimento.

Supera a tradicional visao segundo a qual *‘al-
guns’’ sabem e os demais aprendem. O importante € participar
criativamente em atos de conhecimento. Niao se compreende,
entdo, Educacio como um banco de dados, mas sim como
uma série de envolvimentos.,

Vé, é uma nogao que (ao mesmo tempo) educa e
politiza as pessoas.

Aqueles grupos se educavam na medida em que
participavam mais e melhor na vida da sociedade; eles parti-
cipavam melhor buscando o acesso a ciéncia e a técnica das
fabricas, das leis e da producio intelectual.

A Educagdo Popular buscava compreender bem
juntos: o mundo do trabalho e o mundo dos pensamentos es-
critos. Ela trazia inovagdes, nesse sentido também; é aquilo
que comumente denominamos ‘‘aproximacdo entre teoria e
pritica’’.
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A isso se chamou de “educagio conscientiza-
dora”.
Era sabido que consciéncia tem fntima relacdo com

gestos coletivos dos grupos e movimentos populares.

Sobre esse tempo, sobre esse periodo, ha bons tra-
balhos, como ja comentamos: ha textos de Carlos R. Brandio,
Osmar Favero, Luis Eduardo Wanderley, Celso Ruy Beisegel,
Silvia M. Manfredi, Moacyr Gadotti... h4 muitos outros. H4

imimeras teses, trabalhos que nem sempre mereceram a divul-
gacao merecida.

Sobre o que estamos chamando a atengio sua, ca-
ro(a) leitor(a)?

Enfatizamos wma direcdo: chamamos a atencio
para uma preocupacao mais abrangente - melhor compreender
0 Movimento Popular (hd quem chame Movimentos Sociais).

Tendo em vista a transformacio da cidade... esses Movimen-
tos Populares enriqueceram a compreensao nossa sobre ‘‘edu-
cagao’”; eles co-relacionaram ‘“‘educacdo e transformacdo’.
Houve um ponto de partida “sagrado”: era o compromisso
com os Movimentos Populares; buscidvamos re-ver e redimen-
sionar a EDUCACAO. Penso que ampliamos nosso entendi-
mento sobre a CULTURA.

Queremos ““conferir” esse pensamento nosso: que
e que vocé, LEITOR(A), acha disso?

Trazemos a sua leitura uma visde pedagdgica da
cultura, que € como entendemos o Movimento Popular tra-
mando propostas educativas (em vdrios niveis, como ji con-
versamos...) para seus elementos.




ANEXO 2

Uma visao pedagogica da cultura: o movimento
popular como escola de educacao popular

Com maidsculo, se escreve Movimento Popular.
De muitas maneiras e com varios objetivos esse ‘“‘MP’’ tem
sido fermento de muitas novidades no Brasil, na Bolivia, no
Peru, Chile, na Nicardgua, em paises da Africa... E ele tem
funcionado como uma escola: dentro do Movimento as pes-
soas se educam; ele € um modo educativo pelo qual as pes-
soas aprendem e (a0 mesmo tempo) exercitam o conhecimen-
to que vai sendo aprendido.

Nosso(a) leitor(a) é uma pessoa que sabe disso tu-
do. Conversemos com ele(a) sobre esse saber que ele sabe.
Conversamos para averiguar de que modo se formou esse sa-
ber. De onde veio? De que jeito se forma o conhecimento?

A idéia mais comum sobre ‘‘educar’ é aquela que
envolve transmitir conhecimentos. Se vocé conversa com uma
pessoa na rua, provavelmente vem essa nogdo: “educagio tem
a ver com alguém que sabe e transmite a muitos que néo sa-
bem”. A nogdo generalizada de EDUCACAO € aquela de
“ensinar=transmitir” e ‘‘aprender=receber”’. Essa nogcao,

65



porém, vai sendo mudada pelo Movimento Popular. As pes-
soas aprendem a resolver dificuldades da vida e o Movimento
Popular é o lugar de somar esforgos. Mesmo as pessoas que
pouco tempo tiveram de estudo sdo convidadas a somar es-
forcos e resolver dificuldades. E por esses caminhos que o
Movimento Popular vai inovando a Educacao. Ele vai resol-
vendo as dificuldades da vida. No bairro ou na favela. Esse
movimento vai transformando o bairro, vai melhorando as
condigOes e esse € o jeito de aprender. Nesse caminho nasce
a Educacdao Popular. Através da Educacdo Popular as pes-
soas do bairro ou da favela aprendem a transformar suas difi-
culdades em melhor viver. Essa Educag@o acontece a0 mesmo
tempo em que a cidade muda de cara e vira melhor viver.
O Movimento Popular é a escola viva onde isso ocorre.
Mesmo que as pessoas nao se déem conta, elas estao na esco-
la, elas aprendem que € possivel enfrentar dificuldades.

Essa € a origem dos conteidos da Educacao Popu-
lar.

E a coisa nao para ai. Hd momentos em que € pre-
ciso entender a cidade e compreender ‘‘por que’’ as coisas
chegaram a ser assim como estdo. E preciso pessoas mergu-
lhadas na transformacdo e enfrentamento, € preciso pessoas
que leiam a histdria e a formagdo dos bairros, das cidades e
de suas ciéncias.

A quem essa Educagdo Popular vai formando? A
quem ela concede diploma?

Pessoas do Movimento Popular recebem esse ‘‘di-
ploma de Educacdo Popular”. Gente de vdrios lugares.
Operdrios nos comités de fabrica, favelado na associac@o de
moradores, alguns profissionais que estio com as mangas ar-
regacadas ajudando a construir esse saber, mulheres de um
bairro lutando por creche ou satde, plantadores que buscam
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terra ou conhecimento para se expressar no grupo ‘‘sem ter-
ra’”’, alguns religiosos que entenderam que o Reino do Céu
comega na peleja do aqui e agora, algumas instituigées que
resolveram ndo apenas aliviar o sofrimento do povo mas estio
tentando solucionar o problema e a dificuldade e entio facili-
tam que o povo se organize para resolver seus problemas.

Em vérios lugares ocorre de andarem juntos o co-
nhecimento e a transformag@o para melhor viver. Juntos eles
constituem a Escola que é o Movimento Popular.

Com pessoas abertas para esse aprendizado é
que nosso livro se preocupou.

Como é que comeca?

“No inicio, as pessoas parecia num entender que
uniao faz a forga.

Era cada um na sua luta, parente ajudando parente.
Compadre socorrendo afilhado, vizinho fofocava
vizinho e havendo aqueles que, é da natureza de-
les, ajudava no que podia e entregava hora de ser-
vico nos domingos. Havia de tudo, mas as pessoas
num aparentava se conhecer.

No comego, quando nés tudo, esse povao da fave-
la, quando nés ainda ndo era Associacao nem Mo-
vimento, era dificil de enxergar aqui um corpo.
Num queria parecer farinha do mesmo saco. As
pessoa € levada a num reconhecer o que aprendeu
nessa dureza de vida.

E no tanto que as pessoa lutava e pelejava num
movimentou a Favela. Era muita luta, vocé sabe, a
peleja do favelado € muita, mas a Favela ndo se
movia pra nada. Era que nem um corpo seco, in-
sistindo na gente mas contra a gente.
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O esforgo de comegar foi num sentido assim: mo-
vimentar o corpo da Favela.

Muitas reunido a gente marcou e veio s6 uns pou-
co. Muitas convocagao foi feita e a reunido era de
poucos. E a gente queria era um comum, né?, um
comeco que ndo fosse o comeco de cada um mas
que fosse um assunto no que todos se principiasse.
Fora da favela cada um envergonha de dizer: fave-
lado; mas na Associacdo podia que as pessoas
compreendesse a situacdo dos morador daqui. Po-
dia que as pessoa se reconhecesse parceiro numa
luta. Até que pessoa percebe na precisio dela uma
luta da gente, nés tudo”.

(Importante dizer aqui: esse depoimento foi por nés colhido
junto ao Movimento ‘‘Associagdo de Moradores da Favela
Vila Nogueira”, Campinas, SP. Eles vieram nos esclarecer
esse “‘como € que comega?’’.)
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A idéia mais comum sobre ‘“‘educar” é aquela que envolve
transmitir _conhecimentos... A nogao generalizada de
EDUCACAO ¢ aquela de “ensinar=transmitir”” e “apren-
der=receber’’. Essa nogdo, porém, vai sendo mudada pelo
Movimento Popular. As pessoas aprendem a resolver as
dificuldades da vida e o Movimento Popular € o lugar de
somar esforgos... Ele vai resolvendo as dificuldades da vi-
da... Nesse caminho nasce a Educagdo Popular. Através
da Educacdo Popular as pessoas do bairro ou da favela
aprendem a transformar suas dificuldades em melhor viver.
Essa Educacio acontece a0 mesmo tempo em que a cidade
muda de cara e vira melhor viver. O Movimento Popular é
a escola viva onde isso ocorre. Mesmo que as pessoas nao
se déem conta, elas estdo na escola, elas aprendem que €
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