PAULO FREIRE

“Nés podemos reinventar o mundo”

Em um bate-papo com o educador
Moacir Gadotti, o professor

Paulo Freire explica

por que, mesmo num momento
dificil e desanimador

da histéria brasileira

como este que estamos vivendo,
estd esperancoso

quanto ao futuro. Ele

também faz alertas

aos professores, conta

como faria se estivesse em

sala de aula com os “meninos”

e fala um pouco sobre sua
experiéncia como secretario
municipal da Educagcdo de Sdo Paulo

educador Paulo Freire ndo
gosta de dar entrevistas.
Ele reclama que a imprensa

deturpa suas declaragdes. Ao anun-
ciar o projeto pedagégico que pre-
tendia implantar quando assumiu a
Secretaria Municipal da Educag@o
de Sdo Paulo, em 1989, um grande
jornal paulista anunciou em man-
chete no dia seguinte: “A partir de
agora, escrever errado serd certo”.

Para superar essa resisténcia,
Nova Escola teve uma idéia: que
tal convidar o também educador
Moacir Gadotti, amigo pessoal e
chefe de gabinete do secretdrio
Paulo Freire, para um bate-papo
com ele? Isso traria a vantagem
adicional de propiciar uma conver-
sa mais aberta e mais rica, um dié-
logo entre dois educadores profun-
damente comprometidos com a
transformacio da escola brasileira.

Deu certo. E o resultado foi uma
aula de vida, em que Paulo Freire
coloca sua aguda inteligéncia para
refletir sobre sua experiéncia como
secretdrio da Educacdo, sobre os
rumos do ensino publico, sobre liberdade, sobre de-
mocracia, e sobretudo falar de sua esperanca, que ele
retrata no livro Pedagogia da Esperanca — Um Re-
encontro com a Pedagogia do Oprimido (Paz e Ter-
ra). A esperanca de que € possivel acabar com a
opressdo, com a miséria, com a intolerancia e trans-
formar o mundo num lugar mais gostoso e mais justo
para se viver. “A esperanca faz parte de mim como o
ar que respiro”, define.

Mais importante educador brasileiro, conhecido e
respeitado em todo o mundo, Paulo Freire ji escreveu
mais de 30 livros, entre eles Pedagogia do Oprimido,
de 1968, um marco na pedagogia brasileira e que in-
fluenciou educadores em todas as partes do mundo.
Aos 72 anos, Freire continua produzindo num ritmo
impressionante. Desde que deixou a Secretaria, em
1991, ja escreveu quatro livros — Educagdo na Cida-
de (Cortez), Professora Sim, Tia Nao — Cartas a
Quem Ousa Ensinar (Olho D’ Agua) e Politica e Edu-
cagdo (Cortez), além de Pedagogia da Esperanca. E
estd terminando o quinto, que se chamara Cartas a
Cristina. Cristina € uma sobrinha, também educadora,
com quem se correspondia nos tempos de exilio.

Por causa de sua pedagogia libertadora e sua mili-
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tincia politica, Paulo Freire foi exilado apés o golpe
militar de 1964. Retornou ao Brasil em 1980, ap6s a
anistia. No exilio, desenvolveu projetos em virios
paises da América Latina, Europa e Africa, lecionou
na Universidade de Harvard, nos Estados Unidos. A
maior parte do tempo trabalhou para o Conselho
Mundial de Igrejas, com sede em Genebra, na Suica.
Nove anos depois do retorno, assumiu a Secretaria
Municipal da Educagio de Sdo Paulo, na gestio da
petista Luiza Erundina, cargo que ocupou por dois
anos e meio. Acusagdes semelhantes as que lhe fo-
ram dirigidas durante o regime militar ele sofre agora
da atual administragdo paulistana, chefiada por Paulo
Maluf: a de desenvolver uma proposta pedagégica
politizada e ideol6gica. Paulo Freire se defende des-
sas acusagdes nesse bate-papo com Moacir Gadotti,
outro importante educador brasileiro, autor de 15 li-
vros, dos quais os dois ltimos — Histdria das ldéi-
as Pedagégicas (Atica) e Pedagogia da Prdxis (Ins-
tituto Paulo Freire) — acabaram de ser langados.

Moacir Gadotti — O brasileiro é um povo que
vive de esperangas, s6 que uma atrds da outra vao
embora, e sempre vem a frustragdo depois. Foi as-
sim com as diretas-jd, com a Constituinte, com o
Collor... Hoje vivemos um momento de incertezas,
parece que o chdo
que pisamos estd se
movendo, e nés, no
Brasil, ndo consegui-
mos enxergar o dia de ama-
nhd. De onde vem essa espe-
ranca de que é possivel
transformar o
mundo a que
vocé se refere
em Pedagogia
da Esperanga?
Paulo Freire — E uma
pergunta que exige uma
reflexdo, mesmo que su-
cinta, em torno de nés
préprios. O que estamos sendo no mundo Jodo, Maria,
Carlos? E ndo importa ai a classe social, embora esta
tenha uma influéncia fantéstica na forma como esta-
mos sendo. Mas o que estamos sendo, por que esta-
mos sendo, como estamos sendo, quem estamos sen-
do? Isso me permite fazer comparagdes. Por exem-
plo: olho agora o quintalzinho de minha casa e vejo
outros seres também vivos, mas de ordem natural —
uma jabuticabeira € o canil onde estd o Jim, um pas-
tor alemdo —, e jd poderia estabelecer comparagoes
entre como eu estou sendo, como a jabuticabeira estd
sendo e como o Jim estd sendo. Sem ir muito longe,
eu chego a uma primeira conclusio, de que as rela-
gcoes que hd entre eu e as minhas jabuticabeiras e en-
tre eu ¢ Jim ndo sdo as mesmas que hd entre eu e
vocé. H4 uma qualidade diferente nessas relagdes. Se-
gundo, eu posso tomar como referéncia, para me dis-
tinguir dos outros dois seres (o0 Jim e a jabuticabeira),
que, embora os trés seres sejamos finitos, inacabados,
incompletos, imperfeitos, somente eu entre os trés sei
que somos finitos, inacabados e incompletos. A jabu-
ticabeira ndo sabe. Ela tem outro tipo de saber.
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’Nao posso continuar

sendo humano se

faco desaparecer

Gadotti — E isso que vocé quer dizer quando escreve
no livro que “eu sou esperangoso por imperativo exis-
tencial”?

Freire — E isso também. Eu sou esperangoso por-
que ndo posso deixar de ser esperangoso como ser
humano. Esse ser que € finito e que se sabe finito, e
porque ¢ inacabado sabendo que € inacabado, neces-
sariamente é um ser que procura. Ndo importa que a
maioria esteja sem procurar. Estar sem procurar € 0
resultado, é o imobilismo imposto pelas circunstin-
cias em que ndo pudemos procurar. Mas nao € a na-
tureza do ser. E por isso que quando as grandes mas-
sas sofridas estdo, como eu chamo em Pedagogia do
Oprimido, mais imersas do que emersas na realidade
social, politica e econdmica, estdo sendo proibidas de
ser. Por isso é que elas ficam apéticas. A esperanga
ndo floresce na apatia. Cabe ao pedagogo, ao filéso-
fo, ao politico, aos que estio compreendendo a razao
de ser da apatia das massas — e as vezes da apatia de
si mesmos — a briga pela esperanga. Eu ndo posso
desistir da esperanga porque eu sei, primeiro, que ela
¢ ontoldgica. Eu sei que ndo posso continuar sendo
humano se eu fago desaparecer de mim a esperanca e
a briga por ela. A esperanga ndo € uma doagao. Ela
faz parte de mim como o ar que respiro. Se ndo hou-
ver ar, eu morro. Se ndo houver esperanga, nio tem
por que continuar o histé-
rico. A esperanga € a his-
toria, entende? No mo-
mento em que vocé defini-
tivamente perde a es-
peranga, vocé cai no
imobilismo. E ai vocé
é tdo jabuticabeira
quanto a jabuticabeira.

Gadotti — A esperanga é uma
marca, € a expressao
ontolégica do ser hu-

em mim a esperanca’’ |

Freire — A esperanca
¢ uma invengdo do ser
humano que hoje faz parte da nossa natureza, que se
vem constituindo histérica e socialmente. Ou seja, a
esperanga € um projeto do ser humano e é também
a viabilizagdo do projeto. Por isso € que os ditado-
res, tanto quanto podem, aniquilam a esperanga das
massas. Ora sob o susto, o medo, o pavor. Ora sob 0
assistencialismo. Eu n@o sou contra a assisténcia,
porque ndo é possivel vocé ver um homem morren-
do e dizer que ndo dd pao porque € assistencial. Isso
estd errado, é um crime. O que ndo podemos ser €
assistencialistas, quer dizer, transformar a assistén-
cia em uma estratégia. Mas como titica € absoluta-
mente vilida.

Gadotti — O que hd de novo no novo livro e o
que permanece de Pedagogia do Oprimido?

Freire — Permanece um monte de coisas. Além da
crenga, da esperanga, permanece O respeito e a con-
vicgdo da importéincia do papel da subjetividade.
Quando os marxistas — e também 0s ndo-marxistas
— de natureza de pensar puramente mecanicista me
criticavam nos anos 70, me acusavam de ser idealis-
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Entdo fica dificil vocé defender a participagio e so-
bretudo viver a participag@o. Mas que € possivel, €.

Gadotti — O que vocé faria, como professor, na
sala de aula?

Freire — Uma das coisas que a professora deveria
fazer, por exemplo, para compreender a cultura multi-
culturalmente, é comentar com os alunos as diferen-
¢as e dizer que, quando vocé discute tal coisa do con-
teido do programa, essa coisa nio € universal, ela
tem suas dimensdes regionais, até de familia, e entra
ai o problema de classe. A cultura de classe existe. A
linguagem de classe existe. Hd uma sintaxe que ¢ da
classe trabalhadora e outra que nao é. E preciso saber
como vocé reinventa a linguagem, compreendendo a
diversidade dessas sintaxes, como consegue recriar a
linguagem de forma correta. E como professor vocé
pode testemunhar diariamente a sua postura e ai com-
preender muito bem a relagdo dialética entre titica e
estratégia. Quer dizer, vocé tem o sonho estratégico,
que ¢ o da multiculturalidade, mas tem que ter taticas
para falar dele, porque vocé pode cair nos exageros
do discurso — que sido idealistas, voluntaristas — e
vocé pode perder o emprego. E a questdo sua ndo €
perder o seu emprego; € manter o emprego ¢ ajudar o
seu sonho. Acho que néo ha férmulas para isso. Vocé
tem que recriar todo dia as suas titicas para superar 0
exclusivismo de uma compreensdo cultural estreita.

Gadotti — A experiéncia vivida na Secretaria da
Educacdo te deu um impul-
so danado para escrever,
Quais sdae seus planos
para os proximos 50 anos?
Freire — Quem me dera
esses 50 anos... No mo-
mento estou escrevendo
um livro de que gosto mui-
to. que estd cheio de afe-
tividades, que vai se cha-
mar Cartas a Cristina. E
uma sobrinha que se cor-
respondia comigo desde
que era crianga e eu esta-
va no exilio. Um dia, re-
cebi uma carta em que ela
me dizia: “Até hoje co-
nheci tio Paulo através de
minha mie, meu pai e mi-
nha avo. E agora que che-
guei a universidade co-
mecei a conhecer um ou-
tro Paulo, através de referéncias um pouco assus-
tadas (estivamos ainda no Estado militar), nédo
mais do tio Paulo, mas do professor Paulo Freire.
E estou tdo curiosa de saber sobre o Paulo Freire
tio dos outros todos, e ndo s6 0 meu, que queria
pedir um favor: faga cartas para mim sobre sua
vida, sobre sua infincia”. Achei fantdstico e res-
pondi que ia fazer.

Arqguivo pessoal

Gadotti — E depois desse livro?
Freire — Tenho um sonho de fazer um ensaio sobre
Amilcar Cabral (lider revoluciondrio que fundou o
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movimento de libertagdo da Guiné-Bissau e Cabo
Verde, na Africa). Acho muito oportuno trabalhar
um pouco isso. Num momento em que se pensa que
nunca mais vai haver revolucio, eu, pelo contrdrio,
acho que vai haver. Ndo depois de amanhd e nio
igual as que ja houve. A gente precisa compreender
que a histéria ndo se acabou. O que estd acabando é
uma maneira de fazer historia. Hoje a gente estd co-
megando a viver uma nova maneira de ser historicos,
que € preciso que a gente perceba. Tudo que a gente
puder fazer para esclarecer isso é dever fazer.

Gadotti — Falando em esclarecer, o que vocé diz
das criticas que o atual secretdrio municipal da Edu-
cagdo, Solon Borges dos Reis, tem feito a administra-
¢ao anterior, da qual fizemos parte? Ele anunciou a
desativacdo do Mova (Movimento de Alfabetizagdo
de Adultos) porgue tinha objetivos politico-ideologi-
cos. Ele também pretende trabalhar mais com a pro-

[fissionalizacdo, ao contrdrio de nos, que trabalhamos

mais com a autonomia da escola e com participagdo
— segundo o professor Solon, palavras associadas a
pedagogia libertadora de Paulo Freire. Ele diz que
vai enfatizar a pedagogia para a responsabilidade.
Freire — Devo sublinhar, em primeiro lugar, que o
professor Solon tem o dever de procurar afirmar sua
gestdo de secretdrio na posicdo e na opgdo politico-
ideoldgica que ele tem, que o governo de que ele faz
parte tem. Nesse sentido, ele é tdo politico quanto
nés. Nio existe a neutralidade a que ele faz referén-
cia. Ele ndo é neutro. Ele
estd procurando canalizar
a sua administragdo numa
perspectiva ndo apenas
pedagdgica, mas numa
opgdo politico-ideoldgica
que diverge da nossa, que
€ oposta 2 nossa. E é um
direito que ele tem.

Gadotti — Alids, ele
confessa isso quando diz
que “os valores da admi-
nistragdo do PT ndo sdo
os valores que nos quere-
mos para a educagdo”.

Freire — Exato. No livro
Politica e Educagdo, ha
um texto sobre educagio e
responsabilidade, em que
eu discuto a compreensido
de responsabilidade asso-
ciada & educacdio e enfatizo essa questio da opgao
politica, do responsivel pela responsabilidade peda-
goégica. Defendo o direito de o professor Solon de-
fender sua opcdo. Por isso eu também digo nesse tex-
to que ndo € possivel, rigorosamente, uma continui-
dade administrativa, quando acontece de uma admi-
nistrag@io conservadora seguir-se a uma administra-
¢do progressista. Como € que eu, um educador que
me considero progressista, posso continuar uma obra
reaciondria? E como € que um reaciondrio, um con-
servador, pode continuar uma obra progressista? Os
aspectos puramente administrativos sdio pouquissi-
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mos. Todo problema administrativo estd iluminando
e fundando uma questdo politica. Por exemplo, as
prioridades sdo politicas. ideologicas.

Gadotti — Esse fato ndo reforcaria a idéia de que
mais importante no fundo é fortalecer as propostas
politico-pedagdgicas das proprias escolas, para que
elas resistam um pouco mais a descontinuidade ad-
ministrativa?

Freire — Acho que sim, mas isso também bate no po-
der politico de quem tem a administragdo central. Por
exemplo, como pode uma administragio conservadora
aceitar, primeiro, a propria idéia de autonomia da es-
cola? Nio pode. porque uma das caracteristicas do
conservantismo € exatamente a centralizacio do po-
der. Quando vocé pergunta o que € que significa a
prépria autonomia da
escola, a resposta tem
um ponto de partida po-
litico e ideoldgico. Nao
¢ uma pergunta puramente da
ciéncia da administracdo. nao
¢ uma pergunta cuja resposta
dependa da pedagogia.
A pritica educativa vai
refletir um sonho politi-
co-ideoldgico de
quem define a
autonomia. Ou-
tra coisa: € abso-
lutamente errada
a idéia de que nds ndo faziamos uma educagio para a
responsabilidade ou educaciio responsdvel. SO que a
nossa responsabilidade se fundava noutros valores. A
nossa responsabilidade tinha que ver, sobretudo, com
a ontologia, com a qualidade de ser do ser humano.
Quer dizer, eu sou responsivel como educador com
relagio a esse nicleo bdsico que nos marca, que nos
caracteriza — e que se constituiu histérica e social-
mente e nio a priori da histéria —, que € a vocagao de
ser mais. A minha responsabilidade ¢ com isso. Por
isso falo em ontologia. Eu sou responsdvel na minha
prética educativa no sentido de ajudar-me e ajudar os
outros a ser mais. E ndo € possivel ser mais sem liber-
tagdo. Entdo, a pedagogia da libertagdo € profunda-
mente responsdvel.

Gadotti — Qual é a diferenga entre a pedagogia da
libertagdo e essa que estd sendo posta em prdtica?

Freire — A diferenca entre ela e a outra que se diz
responsdvel — e que € tdo responsdvel quanto nés —
é que a conservadora é responsdvel diante dos inte-
resses dos dominantes. Agora, dizer que a que € res-
ponsdvel diante dos interesses dos dominantes € a
tinica responsédvel é um absurdo. Como eu também
ndo posso dizer que somos os nicos responsdveis.
Mas eu tenho que distinguir em que ponto eu sou
responsdvel. A minha utopia nio € a utopia do con-
servador. O conservador quer conservar, por isso €
reaciondrio — porque ndo € preciso conservar o que
é legitimo; luta-se para conservar o que € ilegitimo.

Gadotti — Que balango vocé faria hoje do que
foi feito na sua administragdo?
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’A historia nao
se acabou. O

acabando é uma forma

de fazer historia’”’

Freire — Nio tenho um balanco, mas se vocé per-
guntar se eu estaria arrependido de alguma coisa. eu
te diria que. apesar da legitimidade do arrependimen-
to. eu nio tenho nenhum. Eu faria de novo a mesma
coisa. Quando nos juntamos para administrar a Secre-
taria, ndo pensamos que éramos os maiores educadores
do Estado. Segundo. nenhum de nds pensou que por
isso mesmo somente nos seriamos capazes de fazer al-
guma coisa positiva. Terceiro, nenhum de nés pensou
que estivamos ali escolhidos por Deus para salvar a
educagiio de So Paulo e depois a brasileira. O que sa-
biamos era que éramos capazes de fazer uma coisa sé-
ria e apostdvamos, sem nenhuma falsa modéstia. que
éramos capazes. E tinhamos opg¢des politicas. Sabia-
mos, por exemplo, que defendiamos uma escola que.
sendo piblica. deveria tornar-se uma escola popular.
E vocé, Gadotti. acrescen-
tava que era preciso escla-
recer o que € o popular:
quando queremos que
escola ptblica se
torne popular, efi-
caz, democritica,
niao estamos pensando
em fazer uma escola
ruim para 0s meninos
que nasceram ricos. Estd-
vamos convencidos de que
deviamos fazer uma escola
que, tendo o gosto, o cheiro
do popular, ndo tivesse nojo
da burguesia. A gente queria que essa escola tivesse a

cara brasileira, portanto uma escola aberta, feliz, criti- -

ca, que provocasse a criatividade dos meninos e nio o
medo. Para isso, precisdvamos de uma administraco
que fosse assim também. Nio é possivel pensar no
sonho democriético da escola tendo uma administra-
¢do autoritaria.

Gadotti — Por isso vocé promoveu mudangas nas
estruturas de poder da Secretaria?

Freire — Fizemos uma mudanca estrutural, na qual o
secretdrio perdeu possivelmente 60% do poder arbitrd-
rio que tinha. Eu ndo podia mais nomear nem uma se-
cretiria de escola. Vinham as indicacdes das bases. Se
nio se arrebentar com aquele gosto colonial de admi-
nistrar — em que cabia ao secretdrio dispensar até a
professora que perdeu aula no més de setembro do ano
anterior —, ndo se pode falar na autonomia da escola.
Procuramos os Conselhos de Escola, criados por Ma-
rio Covas em 1985 e arquivados por Janio Quadros.
Os Conselhos de Escola foram um salto extraordinrio
no sentido da ingeréncia dos pais, dos alunos ¢ das
professoras frente ao poder central do diretor.

Gadotti — Vocé acha que esse gosto pela liberdade,
pela autonomia, pela participagdao é uma marca dei-
xada pela sua administracdo e que vai ficar?

Freire — Eu acredito nisso. Mesmo que esse gosto
sofra momentos de abafamento, em que sente que
nio pode se expressar. Porque, afinal de contas, o
gosto de vir a ser faz parte da ontologia do ser. Nin-
guém pode decretar que os homens e mulheres dei-
xem de sonhar. Isso é negécio de ditador. |




ta. kantiano, na melhor das hipéteses de neo-hegelia-
no, por causa de minhas propostas de conscientiza-
¢do que entravam em choque com aquelas idéias de
que a superestrutura condiciona a consciéncia. Hoje
estamos vendo emergir a critica segura e séria a esse
mecanicismo de origem marxista, que ndo foi com-
petente para explicar o proprio papel de sua luta con-
tra o projeto capitalista — luta na qual anulou a pre-
senca do individuo, o gosto do individuo, o medo do
individuo, o prazer do individuo.

Gadotti — Entdo vocé continua criticando esse me-
canicismo que sustenta a tese da inexorabilidade do
homem e de que hd uma sucessdo na historia que
inevitavelmente levard ao socialismo?

Freire — Claro. Veja como hd uma contradigéo
enorme nessa inexorabilidade: brigava-se pela inexo-
rabilidade. Se a coisa vem de qualquer maneira ama-
nhd, por que eu vou morrer hoje lutando por ela?
Vou esperar. Esse mecanicismo deveria inclusive
conduzir 2 apatia. E estd provado que ndo € assim.

Gadotti — Veja que coisa engragada: vocé diz na
Pedagogia da Esperanca que “a luta de classes nao é
o motor da histéria, mas certamente é um deles”.
Vocé, que foi criticado na Pedagogia do Oprimido
por ndo usar a expressdo luta de classes, sabe que
agora vai ser criticado porque estd usando?

Freire — Isso € interessante. Sabe um dos riscos que
a gente vai enfrentar no comego do milénio — e ja
est4 enfrentando hoje? E que muita gente de esquerda
ficou de tal maneira impactada com a queda do Muro
de Berlim, que perdeu parimetros e se sente imobili-
zada. Essas pessoas estdo aturdidas diante da histéria
precisamente porque pensavam que 0 amanha era ine-
xoravel, e ndo ti-
veram tempo de

se reconstruir e ”A PrOfessora preCisa

de se repensar.

Gadotti — Mas quais
sdo esses riscos ?

Freire — Primeiro, 0
de uma minoria
dessas pessoas
conseguir che-
gar ao poder e
reativar em si, odi-

saber o que ha de

manha ideologica

nordestinos, esse racismo de direita). E uma ameaga
assustadora, que é de natureza material mas sobretu-
do espiritual, ideolégica — o que ndo se via anterior-
mente. O educador nio pode estar distante dessa
preocupagdo. Isso tem que estar sendo discutido nas
classes primdrias, com linguagem de menino.

Gadotti — Vocé também tem se preocupado bastan-
te com o sectarismo, ndo é?

Freire — Em Pedagogia da Esperanga, eu retomo €
avanco um pouco em relagdo a Pedagogia do Opri-
mido, em que eu j4 havia feito a critica do sectarismo.
L4, eu era radical e ndo sectdrio. Hoje eu me acho
mais radical — e mais longe ainda da sectarizagao.
Foi a experiéncia historica, e portanto politica e social,
me ensinando que eu teria de me convencer de nao
estar mais tdo certo de minhas certezas. Essa certeza
da incerteza, da busca da incerteza, em vez de matar
em mim a aventura da esperanga, me levou mais para
a aventura da esperanca. Quer dizer, no momento em
que eu descubro que ndo posso estar mais tao certo de
minhas certezas, tenho a esperanga de descobrir um
pouco de luz na incerteza. Entdo, eu fico mais curio-
50, mais indagador, mais competente. E isso me levou
necessariamente a ficar mais ndo-conciliador; de
compreender o diferente, e néo de negé-lo.

Gadotti — O que significa respeitar a diferenga? E
simplesmente, como diz a ideologia burguesa, res-
peitar o pobre, respeitar o negro...?

Freire — Trata-se de entrar na pele dele e aprender
também.

Gadotti — No livro A Filosofia Mesti¢a (Nova
Fronteira), que é fantdstico, o educador francés Mi-
chel Serres afirma que todos
nds somos mesti¢os e que nao
hd nenhuma educagdo se nao
se conseguir compreender —
mais que compreender, as-
similar — uma outra cul-
tura que ndo a sua. Vocé
concorda?

Freire — A posi¢ao que eu cha-
mo de substantivamente demo-
critica parte para compreender
uma necessidade. Nao € como
um favor. Eu tenho a ne-

entamente, 0 gosto q U a n do a c ha ma m de ti a r” cessidade de compreen-

stalinista. O segun-
do risco € de alguns
desses que estdo impactados cairem num imobilismo
tal que passem a acreditar no discurso neoliberal de
que a luta entre as classes sociais se acabou, de que a
ideologia se acabou, de que a historia se acabou.
Esse segundo grupo constitui um perigo enorme para
a propria progressividade, termina por dar forca a
maioria de direita e 2 minoria de esquerda que pre-
tende reativar o stalinismo. Um terceiro risco que es-
tamos correndo no comego do milénio em face de
todo esse desarranjo histérico é exatamente o poder
do neofascismo, que se assanha sobretudo na Euro-
pa, mas também no Terceiro Mundo (veja o surto de
neonazismo em Sdo Paulo, essas ameagas de fuzilar
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der um diferente de
mim, se eu quiser cres-
cer. Portanto, a minha radicalidade fenece no agora,
Gadotti, momento em que eu me nego a compreender
o diferente de mim. Segundo, quando eu compreendo
o diferente descubro que hd um diferente diferente,
que hd um diferente que € antagdnico. Ou seja, ele é
tio diferente de mim que ndio dé para dialogar comigo
em termos profundos. Mas ao descobrir a possibilida-
de da existéncia do antagdnico, que é o diferente mais
radical, eu descubro também que até com o antagni-
co eu aprendo. E que, portanto, ndao posso me fechar
sectariamente. No fundo, a minha briga ndo € contra
o0s outros; é contra mim mesmo, no sentido de nao me
permitir cair na sectarizagdo. E a sectarizacdo € a ne-
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gacio do outro, € a negagiio do contririo, € a negagao
do diferente, é a negagido do mundo, € a negagio da
vida. Quer dizer, ninguém pode continuar vivo se se
sectariza. Veja como o stalinismo era a antivida,
como o nazismo € antivida. E a democracia s6 se au-
tentica quando é vida. E esta s6 € vida quando é m6-
vel, quando tem medo. E preciso se abrir a0 méximo,
as emogdes, 4o riso, aos desejos, inclusive a essa anti-
vida que € o cientificismo. O cientificismo € uma an-
tivida porque esse sonho de uma rigorosidade absolu-
ta contra a ndo-rigorosidade do saber € a negagio da
vida também.

Gadotti — Na Pedagogia da Esperanca vocé aborda
a questdo da mulher, da
armadilha que a lingua-
gem nos coloca, por exem-
plo, quando afirmamos
que os homens fazem a
histéria, ou quando, para
nos defender diante de
certas p(’fgllﬂfﬂﬁ que as
mulheres nos fazem sobre
o uso da linguagem, nds
afirmamos que, quando
falo em homem, a mulher
necessariamente estd in-
cluida. Como sair dessa
armadilha?

Freire — Em primeiro lu-
gar, a gente tem de reco-
nhecer que a linguagem é
uma produgdo social, com
uma presenc¢a individual
nessa produgio social. Se-
gundo, é precisamente por
isso que a linguagem é corpo ideol6gico. Nao € pos-
sivel pensar em linguagem sem ideologia e sem po-
der. Terceiro, a prépria gramdtica nasce historica-
mente como uma regulamentacido do poderoso, de
quem tem poder. Nas culturas machistas, evidente-
mente que a linguagem se amolda a esse machismo.
Numa perspectiva progressista, ¢ absolutamente fun-
damental que se reinvente também a linguagem, por-
que ndo é possivel vocé democratizar uma sociedade
deixando de lado um dos aspectos fundamentais do
que fazer da sociedade, que é a linguagem humana.
Num tempo de busca de igualdade, de superagio das
ideologias restritivas, ndo é possivel permanecerem
sintaxes proibitivas da mulher. Certa vez, falando a
um auditério onde havia 1500 mulheres, de repente
olho e vejo a cara de um homem e digo: “Todos vo-
cés”. Isso ndo € gramdtica. Isso é ideologia. Eu tenho
que dizer “todas vocés” mesmo. Eu falo nesse livro
que é possivel que alguém diga que a invengio da
linguagem, antes da invengdo das estruturas sociais,
era puro idealismo. Nao €. No momento em que vocé
nio pensa a histéria como determinismo, mas como
possibilidade, a reinvengdo da linguagem faz parte
da reinvengdo do mundo. Entdo, vocé pode até co-
mecar pela briga da reinven¢do da linguagem.

Arquivo pessoal

Gadotti — Nos Estados Unidos, jd é comum referir-
se aos negros ndo como nigger, mas como african
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O retorno do
exilio, em 1979
(entre Elza, a
primeira mulher,
e a filha Madalena)

american. E uma forma de comegar a falar politica-
mente correto, ndo é?

Freire — Concordo. Mas o que vocé enfrenta de
obstdculos quando faz isso... E sabe qual é a minha
resposta? Prefiro enfeiar o meu discurso a fazé-lo
mais bonito mas inauténtico do ponto de vista politi-
co. E acho mesmo que o feio ai vira esteticamente
bonito, porque iluminado pelo acerto politico.

Gadotti — Essa questdo se liga a uma outra arma-
dilha de linguagem, que vocé trata no livro Professo-
ra Sim, Tia Nio. Vocé diz na pdgina 25: “A tentativa
de reduzir a professora a condigdo de tia é uma ‘ino-
cente’ armadilha ideoldgica em que, tentando se dar
a ilusdo de adocicar a
vida da professora, o que
se tenta € amaciar a sua
capacidade de luta ou en-
treté-la no exercicio de ta-
refas fundamentais”. O
que quer dizer com isso?
Freire — Que ndo se
deve tirar da professora o
dever de ela ser professo-
ra, o dever de querer bem,
de amar ndo apenas o me-
nino, mas o préprio pro-
cesso de que ela faz parte
como um dos sujeitos, que
é ensinar, que é formar. O
que € preciso € que ela
saiba que, quando a cha-
mam de tia, no miolo des-
se tia 0 que existe, nem
sempre lucidamente para a
diretora da escola, € o se-
guinte: tia ndo pode fazer greve. Quanto mais vocé
reduz a profissionalizagdo a uma amorosidade paren-
tal, tanto menos a professora terd condigdes de bri-
gar. Pelo menos € o que a ideologia espera. Digo
também que ela pode gostar de ser tia e pode preferir
continuar a ser chamada de tia. Nada contra isso.
Mas € preciso que saiba o que hd de manha ideoldgi-
ca quando chamam vocé de tia.

Gadotti — Outra preocupagdo manifestada no livro
é com relagdo a identidade cultural das criangas,
que a escola ignora. Diante desse sistema que colo-
ca uma tnica idéia de cultura, um curriculo mono-
cultural, o que pode fazer um professor em sala de
aula para transformar essa escola e esse curriculo?

Freire — Um grande niimero de professoras e pro-
fessores se sente absolutamente manietado dentro de
uma administracio autoritdria. Esse tipo de adminis-
tragiio estimula as professoras a virar tias, o conceito
pelo qual elas explicam ou se acomodam ao imobi-
lismo que o autoritarismo espera delas. Mas acho
que é possivel fazer educagiio popular na escola. Cla-
ro que uma coisa é vocé nadar a favor da correnteza
e outra é nadar contra. Se vocé tem uma administra-
¢do aberta, democritica, vocé nada a favor da cor-
rente quando defende uma série de posturas politico-
pedagédgicas abertas. E nada contra a corrente quan-
do o conceito de participar € proibido, é¢ um pecado.
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