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INTRODUCAO
CRITICA AO HUMANISMO
DIALOGICO DE PAULO FREIRE

Sundermann
Séo Paulo 2008



Para o Celsinho e a Cldudia, o Clévis, o Cliudio ¢ a

Cristiane também, meus irmdos, meus incansdveis pedago-

&os dos sentidos, da ternura e da afetividade; e professores da
prdaxis da partilha desinteressada, da solidariedade e do didlogo,
muitas vezes tenso, mas que tempera nossa existéncia e que nos
permite ir até os confins do mundo lutando contra a opressio, os
desmandos politicos e sociais, sempre empunhando as bandei-
ras libertdrias e primaveris da fraternidade entre os povos,
pois nenbhum homem ¢ e;tmngeiro, somos todos companheiros

e nos movimentamos motivados pela esperanga concreta feita

de sonhos e utopias que marcaram a historia dos povos e que se

expressam na vida de cada um de nis...
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APRESENTACAO

A nogio de tempo em nossa prépria época histérica €
a de um tempo que corre de forma vertiginosa, acelerada,
refletindo as rdpidas e profundas transformagoes que estao
permanentemente em curso, subvertendo a idéia de um
tempo estitico ou mesmo letdrgico que povoou em outras
eras o imagindrio dos representantes da humanidade, mas
que agora cede lugar para essa que se mostra célere, dinami-
ca, e possibilita uma melhor compreensao do homem como
produtor e transformador das estruturas politicas, econo-
micas e sociais.

E esse periodo, marcado por incontiveis e prodigiosas
mudangas politicas, economicas, culturais, comportamen-
tais, informacionais, tecnolégicas, guerras e revolugdes,
que viu nascer a obra de Paulo Freire, como um dos mais
inquictantes, criticos, licidos e polémicos pensadores edu-
cacionais de que o mundo ocidental tem noticia na con-
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8 Carlos Bauer

temporaneidade. Todo o seu trabalho é marcado pela busca
do diilogo como uma exigéncia fundamental em sua praxis
educacional para a construcio de um homem novo e de uma
sociedade que possibilite o desenvolvimento pleno do seu
ser, que ndo subtraia nenhuma de suas possibilidades, que
ndo subestime o seu génio criador e saiba valorizar tanto sua
subjetividade, quanto o seu trabalho e sua consciéncia como
produto e produtor da histéria.

Assim, buscar estabelecer uma leitura critica e questio-
nadora da obra de Paulo Freire e seu humanismo dialégi-
co! = como aqui nos propomos — €, entre outras coisas, ter
a possibilidade de colocar na ordem do dia o diagnéstico
de algumas categorias analiticas utilizadas por este autor e,
fundamentalmente, verificar qual é o significado da educa-
¢do tomada como uma possibilidade de libertagio humana
no mundo contemporineo.

Uma discussio desta magnitude envolve, necessiria e
principalmente, uma leitura critica da teoria da educacio

1 Esse trabalho de pesquisa e leitura da obra de Paulo Freire foi apresen-
tado, originalmente, durante a realizagio do Hominis'05 - Convencion
Intercontinental de Psicologia y Ciencias Sociales y Humanas, ocorrido
em Cuba entre os dias 31 de outubro e 04 de novembro de 2005, no Pala-
cio de Convenciones de La Habana, no interior dos Didlogos Paulo Freire
y Vygotski: unas perspectivas educacionais, coordenadas pelo professor
Guillermo Arias Beatén, da Sociedad Cubana de Psicologia e da Univer-
sidad de la Habana, a quem sou grato pelo convite que me propiciou par-
ticipar do referido evento, conhecer as escolas, os estudantes e professores
cubanos e respirar o ar de uma atmosfera revoluciondria que, nos idos da
década de 1960, inspirou os lutadores pelo socialismo no mundo inteiro.
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e da cultura formulada por Paulo Freire, porque este autor
expressou um interesse explicito pela aboligao da opressao
e da injustica social e, simultaneamente, guardou um com-
promisso permanente com a utopia ¢ a histérla‘. . ‘
Utopia que, para nds, nasce da negativa historica e do in-
conformismo frente a destruigio social e do uso predatério
dos recursos ambientais provocados pelo capitalismo, que
alcancou sua hegemonia planetdria alicergado materialmen-
te no belicismo, nas tecnologias da informagio e da comu-
nicacio e subordinagio do trabalho ao capital, nao apenas
no momento da produgio e do rigido controle dos salarios,
mas também por meio do sistema financeiro, dos pregos das
matérias-primas, dos produtos agricolas, das dividas - int.er-
nas e externas —, dos sistemas juridicos e normas organizacio-

nais ditadas pelo FMI, Banco Mundial, ONU, OMC etc.

(...) ndo hd utopia verdadeira fora da tensdo e’:?.m’. a dem:r'n—
cia de um presente tornando-se cada vez mais mto;’c’m_fve:’
e o anincio de um futuro a ser criada, construido, politica,
estética e etfcammz?e, por nds, mulberes e homens. A utopia
implica essa deniincia e esse aniincio fiihid mm}zﬁ_relenma Ida
histéria como possibilidade ¢ nao como determzmmz? gt
seria inim‘effg:’-vef sem o senho, assim como a fG?‘Ef{‘EP(aO de-
terminista se sente incompm‘:’-wi com ele e, por isso, 0 nega
(Freire, 1992, p. 91-92).

Sim, quando falamos da utopia, nao estamos nos re-
ferindo a um amontoado de idéias abstratas, mas ao nos-
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so compromisso politico e histérico com a construcdo de

uma sociedade plenamente humanizada, de cooperagio e
paz entre os povos, que nao suporte a competitividade e a
agressividade inconseqiiente que o mundo liberal produz!
(Bauer, 2005)

. Desta sorte, as andlises que buscamos empreender aqui
tém entre os seus objetivos reconhecer que um pensador
dialético e dialégico como Paulo Freire, apresenta, na cons-
tru¢do de sua teoria critica, uma coeréncia baseada numa
eclética unicidade epistemoldgica, que guarda, confessada-
mente, o compromisso com a humanizagio do homem e a
dimensio politica e educacional desse problema.

. Argumentamos que existem alguns aspectos em seu
discurso que trazem em si uma estrutura epistemoldgica
articulada com a possibilidade da libertacao humana, com
0 conceito de racionalidade critica e, portanto, aberta ao
tzlebatc, ao didlogo e a discussio permanente com outras
formas de pensar o homem, como ¢ o caso do humanismo
marxista, que reivindicamos como teoria da acdo militante
dos que estio em sintonia com a luta pela edificagio de uma
sociedade igualitiria, sem explorados, nem exploradores:
um mundo socialista!

Esse didlogo ndo ¢ ficil, mas é uma necessidade para to-
dos aqueles que atuam no terreno educacional e estio preo-
cupados com o sentido da histéria para 0 homem e com o
significado do trabalho no processo de sua humanizagio,
com a superagdo do regime capitalista e com a construgio
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do socialismo como parte indissolivel de sua propria exis-
téncia e fio condutor de sua histéria. Principalmente se es-
tamos entre aqueles que levam em consideragio e defendem
como politicamente vigentes os seguintes ensinamentos de

Leon Trotsky:

A sociedade dos proprietdrios de escravos, a sociedade feudal
dos proprietdrias de escravos, a sociedade c.:zpz'ta!z'sm, produ-
ziram cada uma delas uma cultura correspondente, diferente
nas diversas fases e com uma multiplicidade de formas tran-
sitérias. Uma sociedade de exploradores originou uma cultu-
ra de exploradores. Mas isto significa que somos contra toda
a cultura do passado?
Agqui existe efetivamente uma profunda contradigdo. Tudo
aquilo que foi conquistado, criado, construido pelo esforco do
homem e que serve para aumentar seu poder, € cultura. Mas
como ndo se trata do homem considerado individualmente,
mas do homem considerado socialmente, como a cultura & um
fenimeno sociohistorico pela sua natureza, e como a sociedade
bistérica tem sido e continua a ser uma sociedade de classes,
a cultura acabou se tornando o instrumento fundamental
da opressao de classes. Marx dizia: ‘As idéias dominantes
numa determinada época sao essencialmente as idéias da
classe dominante daquela época’. Isto também wvale para a
cultura no seu conjunto. Contudo, dizemos a classe operdria:
Apropriem-se de toda a cultura do passado, de outra maneira
néo construirao o socialismo. Qual é a explicagao?
Muitos tropecam nesta contradigdo e aqui nos encontramos
diante de um obstdculo, porque temos uma compreensao su-
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perﬁcial, semi-idealista, da sociedade de classes, e esquece-
mos que o fundamental ¢ a organizagio da produgio. Cada
sociedade de classes forma-se sobre a base de normas bem
definidas de luta contra a natureza, e estas normas siao mo-
dificadas em relagdo ao desenvolvimento da técnica. Qual é
a base das bases: a organizagao de classe da sociedade ou a
sua forca produtiva? Sem divida, a for¢a produtiva. Sobre
esta base, num certo nivel de seu desenvolvimento, ﬁzrmam—
se e reformam-se as classes. Nas foras produtivas expressa-se
materialmente a habilidade economica da humanidade, sua
capacidade de assegurar a propria existéncia. Esta dinamica
Jfundamenta as classes que, nas suas relagées reciprocas, deter-
minam o cardter da cultura.

E neste ponto devemos, antes de tudo e sobretudo, perguntar
a propadsito da técnica: € apenas um instrumento de opressdo
de classe? Basta colocar a pergunta para ter logo a resposta:
nao, a técnica ¢ a conquista fundamental da humanidade:
embora tenha servido como instrumento de exploragao e, ao
mesmo tempo, condigao essencial para a emancipagio do ex-
plorado. A mdquina sufoca o escravo assalariado. Mas este
somente pode libertar-se através da mdquina. Aqui estd a
raiz de toda a questio.

Se ndo esquecermos que a forca motriz do processo historico
sao as forgas produtivas que liberam o homem do dominio da
natureza, entao compreenderemos que o pro/etarz'ado neces—
sita apoderar-se*de toda a soma de conhecimento e da capa-
cidade elaborada pela humanidade no curso de sua historia,
para poder emancipar-se e reconstruir a vida sobre a base dos
principios de solidariedade (Trotsky, 2000, p. 18-9).

1
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Existem muitos elementos que distinguem e inibem o
didlogo entre os que formulam essa ou aquela concepgio
de homem no mundo das idéias e procuram coloci-las em
pratica no mundo da politica. Mas, para Paulo Freire, o
“verdadeiro didlogo” ¢ aquele que “ndo pode existir se os
que dialogam nio se comprometem com o pensamento cri-
tico” (Freire, 1980, p. 84). Além disso, o didlogo estimula a
possibilidade de ligagdo e a disposigdo de assumir compro-
missos comuns entre aqueles que ndo separam os problemas
politicos e sociais dos principios filoséficos e educacionais
em sua préxis social e perspectivas de construir, a partir das
lutas sociais do presente, um mundo melhor no futuro.

A critica que se faz, portanto, ¢ uma exigéncia para que
se possa estabelecer uma relagdo de confianga e uma toma-
da de consciéncia do que pode ser feito e compromissado
entre os que tém a obra de Paulo Freire como um impor-
tante ponto de reflexdo e alguns marxistas, como nés, que
buscam materializar na educagio sua concepgio de emanci-
pa¢do humana e formas militantes de atuagio social.



ALGUMAS CARACTERISTICAS SEMINAIS
DO PENSAMENTO DE PAULO FREIRE

Na paciente construcio de sua teoria da educagao e da
cultura, as temdticas trabalhadas por Paulo Freire estdo
sempre articuladas. A coeréncia argumentativa é persegui-
da, a cada instante, pelo autor. Pode-se, inclusive, observar
que, em Paulo Freire, existe a disposi¢do de fundar o seu
pensamento em algumas idéias centrais, como o seu com-
promisso irredutivel com a liberdade e a humanizagio do
homem.

Nio se trata aqui de verificar o mérito ou a aplicabi-
lidade de sua teoria da educagdo e da cultura ou, melhor
dizendo, de suas idéias basilares. Aqui temos a inten¢do
apenas de caracterizar algumas idéias de Paulo Freire, com
o objetivo de identifici-las e ressaltar o cariter dialogal-
epistemoldgico presente na construgdo do seu pensamento

educacional e cultural.
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A vasta obra de Paulo Freire produz uma série de con-
ceitos fundamentais para a construgao do seu pensamento
pedagégico e cultural. Entre eles, sao recorrentes a huma-
nizagao, a liberdade, a conscientizagio, a ética, o didlogo, a
cultura e a educagao. O relacionamento entre eles é perma-
nente; ndo ¢ possivel, em nossa opiniao, compreender um
ou outro isoladamente, pois eles produzem uma unidade
muitas vezes tensa e dialética que se nutre da utopia e da
critica radical as ideologias hegemonicas.

Um bom exemplo disso que falamos pode ser encontra-
do em sua Pedagogia do oprimido, que traz consigo um com-
promisso de superagio epistemolédgica das formas de pen-
sar magicas e mitizadoras da realidade que estao presentes
entre os camponeses latino-americanos e africanos com os
quais o autor teve oportunidade de trabalhar, conhecendo
de perto seus costumes, seu vocabuldrio, sua cultura e for-
mas de entender e agir no mundo.

Trata-se de um didlogo tenso com as camadas popula-
res, pois pressupoe a superagao da dicotomia entre o saber
erudito e a sapiéncia popular, na medida em que questiona
o reducionismo empirico-racionalista que se produziu na
modernidade ocidentalizada, com a busca de se produzir
uma fusdo dialética e politica entre esses saberes, mediati-
zada pela materialidade do mundo. Mas que também de-
verd exigir que os sujeitos do processo educativo desertem
de suas ilusoes mitificantes da realidade e questionem o
discurso midgico que os aprisiona numa visio naturalizada
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e alienada de homem e, a0 mesmo tempo, abandonem as
institui¢oes religiosas que se encontram comprometidas
com a edificagao de sociedades opressoras, além de pro-
duzir uma teologia da espera que é decisiva em sua per-
petuagao.

(...) devemos nos transformar em descobridores de novas pos-
sibilidades e, em tempo, tornd-las concretamente reais |...)
Uma teologia em que a esperanca fosse uma espera sem busca
seria profundamente alienante porque estaria considerando
o homem como alguém que tenha renunciads a sua praxis
no mundo; negaria o homem como ser de transformagio e
negaria ainda a prapria salvagao como busca na conversao. A
salvagao deve ser trabalhada para ser esperada. A esperanga
de cardter fatalista, em que nada fago no mundo exceto espe-
rar que o que existe além dele seja puro, justo e bom, leva-nos
a uma espera inativa e, por isso mesmo falsa. Esta espera nos
leva a acomodagdo, ao status quo e encerra um equivaco fatal:
a dicatomia absurda entre mundanidade e transcendéncia
(Freire, 1979, p. 89).

E a anilise desse universo tenso e contraditério, e nio de
outro idealizado intelectualmente, que permitird ao educa-
dor que nao suporta compactuar com quaisquer visoes na-
turalizadas do mundo colaborar com os oprimidos no seu
desvelamento, na compreensio de que produz as relagoes de
opressdo nas quais estdo inseridos e como sua demitizagao
¢ fundamental na consumacio histérica de sua liberdade,
valorizagio cultural e plena existéncia social.
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Em Paulo Freire, a existéncia humana nio ¢ pensada
como casual ou acidental. Sua teoria parte do pensamento
de que 0 homem age no mundo. Para ele, todos os animais
se adaptam no mundo, inclusive o homem. Ocorre que, para
o homem, a adaptagio nio ¢ suficiente e este 0 transforma,
transformando a realidade em que vive — no percurso de sua
existéncia, o homem inventa, produz o que chamamos de
cultura e a realidade ndo ¢ mais a mesma.

A invengio humana, a produgio do novo € a propria sin-
tese da subjetividade e da objetividade que todo homem car-
rega no seu ser e que se expressa com a linguagem da imagi-
nagio, que surge articulada com a concepgio do mundo que
cada época carrega consigo, dando significado a0 mundo;
a sua prépria existéncia e a sua transcendéncia que se torna
palpavel na luta pela humanizagio, na sua maneira de ser e
agir contra a desumanizagio: “humanizagio e desumaniza-
¢do, dentro da histéria, num contexto real, concreto, objeti-
vo, sdo possibilidades dos homens como seres inconclusos e
conscientes de sua inconclusio” (Freire, 1989, p. 30).

A histéria se encontra em aberto a agio do homem e
a consciéncia do seu papel no processo de humanizagio ¢
decisiva: 0 homem estd no mundo e sua agio ¢ crucial para
fazé-lo e refazé-lo! Sio papéis incomensuriveis e dificeis, na
construgio progressiva e permanente do homem, na medida
em que tornam compreensivo, em cada periodo histérico e
da produgio da cultura, tudo aquilo que inibe sua liberdade
e o prende as visdes irracionais de organizag¢io do mundo.
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Nio ¢ de outra forma que a compreensio do pensamen-
to freiriano, principalmente quando ele se dispoe a refletir
sobre temas como a liberdade, nos remete ao conceito de
praxis, cultura e dimensio histérica do ser humano, e nio
em dire¢do a abstragdes e visdes metafisicas do que venha
a ser a liberdade. O seguinte posicionamento de Francisco
C. Weffort, sobre o legado de Paulo Freire e sua pedagogia
como pritica da liberdade, ndo parece deixar dividas sobre
isso:

Uma pedagogia que estrutura seu circulo de cultura como lu-
gar de uma pritica livre e critica nao pode ser vista como uma
idealizacdo a mais da liberdade. As dimensaes do sentido e da
prdtica humana encontram-se soliddrias em seus fundamen-
tos. E assim a visdo educacional ndo pode deixar de ser ao
mesmo tempo uma critica da opressao real em que vivem os
homens e uma expressao de sua luta por libertar-se. De modo
que ndo se surpreenda o leitor se nao puder distinguir cla-
ramente (...) entre a teoria e a pregacdo, entre a andlise das
condigées histdricas vigentes na sociedade brasileira e a criti-
ca. Tal distingdo nao é sempre ficil e pode duvidar-se que, em
algum momento, seja correta. leoria e denincia se fecundam
mutuamente do mesmo modo que nos circulos de cultura, o
aprendizado ou a discussao das nogies de “trabalho” e “cul-
tura” jamais se separa de uma tomada de consciéncia, pois se
realiza no proprio processo desta tomada de consciéncia. E
esta conscientizagdo muitas vezes significa o comego da busca
de uma posi¢ao de luta.
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A compreensao desta pedagogia em sua dimensao pritica, po-
litica ou social, requer, portanto, clarexa quanto a este aspecto
fundamental: a idéia da liberdade so adquire plena signifi-
cagdo quando comunga com a luta concreta dos homens por
libertar-se. Isto significa que os milhées de oprimidos do Bra-
sil — semelbantes, em muitos aspectos, a todos os dominados do
Terceiro Mundo — poderio encontrar nesta concepedo educa-
cional uma substancial ajuda ou talvez mesmo um ponto de
partida (Weffort, 1989, p. 8-9).

Porém, o mundo somente podera ser humanizado se o ser
humano for capaz de dar a ele sentido histérico, ético e, no
dominio da cultura, se for capaz de compreender uma existén-
cia que valorize o seu préprio ser e a cultura da qual faz parte.
E, no terreno da politica, o reconhecimento de que todas as
culturas sdo partes insepardveis da vida cultural e espiritual
da humanidade; nela ninguém pode ser marginalizado; todos
tém o direito de expressar os seus valores culturais ou religio-
sos e a compreensdo que tém da ciéncia ou da filosofia.

As transformagées do homem derivam do intercambio e
do enriquecimento mutuo, porque as culturas nio sao esti-
ticas e sob sua base é que o ser humano pode se desenvolver.
Freire chama esse processo de humanizagio, que pressupde
a utopia e o sonho, mas também o reconhecimento do ho-
mem como um ser inacabado e a necessidade de uma ética
universal do ser humano:

E neste sentido, por exemplo, que aproximo de novo da ques-
tdo da inconclusio do ser humano, de sua insercdo num per-

]
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manente movimento de procura, que rediscuto a curiosidade
ingénua e a critica, virando epistemolagica. E nesse sentido
que reinsisto em que formar é muito mais do que puramente
treinar o educando no desempenho de destrezas, e por que
ndo dizer também da quase obstinagio com que falo de meu
interesse por tudo o que diz respeito aos homens e as mulhberes,
assunto de que saio e a que volto com o gosto de quem a ele
se dd primeim vez. Dai a critica permanentemente presente
em mim a malvadex neoliberal, ao cinismo de sua ideologia
fatalista e a sua recusa inflexivel ao sonho e & utopia.

Dai o tom de raiva, legitima raiva, que envolve o meu dis-
curso quando me refiro as injusticas a que sao submetidos os
esfarrapados do mundo. Dai o meu nenhum interesse e, nao
importa que ordem, assumir um ar de observador imparcial,
objetivo, seguro, dos fatos e dos acontecimentos. Em tempo al-
gum pude ser um observador “acizentadamente” imparcial, o
que, porém, jamais me aﬁzstou de uma posigdo rigorosamente
ética. Quem observa o faz de um certo ponto de vista, o que
ndo situa o observador em erro. O erro na verdade nao é ter
um certo ponto de vista, mas absolutizd-lo e desconbecer que,
mesmo do acerto de seu ponto de vista ¢ possivel que a razao
ética nem sempre esteja com ele.

O meu ponto de vista é o dos “condenados da Terra’, o dos ex-
cluidos. Nao aceito, porém, em nome de nada, agoes terroris-
tas, pois que delas resultam a morte de inocentes e a seguranga
de seres humanos. O terrorismo nega o que venho chamando
de ética universal do ser humano (Freire, 2004, p. 14-5).
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A humanizacio nio se faz naturalmente e nio é possivel
de se fazer realizar, social e historicamente, sem a liberdade
dos seus agentes. Os seres humanos precisam ser livres e
jamais podem ser ameagados pelas torpezas do terror, para
poderem realizar a incessante obra de humanizagio do
mundo. Somente o homem livre é capaz de dar um sentido
histérico e valorizar a realidade. Caso ele nao humanize o
mundo, a prépria existéncia ndo tem sentido. Na verdade,
para Paulo Freire, ele nem mesmo poderé ser considerado
um ser humano, criador da cultura e responsivel pela sua
histéria. E a luta pela humanizagdo do mundo &, literal-
mente, a mesma que leva a libertagdo do ser humano.

Freqiientemente em sua obra, quando fala da liberda-
de do homem, Freire estd dizendo que o ser humano ¢
consciente de sua realidade, por exemplo, ao compreen-
der a opressio, a exploragio e a injusti¢a, colocando, no
horizonte de sua existéncia, sua disposi¢do de lutar por
sua aboli¢do; o homem se humaniza, o homem se torna
livre, sabendo que, mesmo com toda sorte de dificuldades,
as mudancas radicais da sociedade sio possiveis (Freire,
2000).

Para ele, nesse processo programitico, nio ha qualquer
hierarquia ou prioridade da idéia sobre a acdo e a pritica,
porque elas constituem uma “unidade dialética”. Ou seja:
ndo é possivel a existéncia de uma “pritica cega”, desprovi-
da de intencionalidade e objetivos; da mesma forma que o
lugar perfeito para a compreensio da realidade ¢ o mundo

L.
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da consciéncia. Sobre isto o préprio Paulo Freire nos faz o
seguinte relato:

Certa vex, em um desses cursos, de que fazia parte um ho-
mem que fora, durante longo tempo, operdrio, se estabeleceu
uma dessas discussées em que se afirmava a ‘periculosidade da
consciéncia critica”. No meio da discussdo, disse este homem:
“Talvez seja eu, entre os senhores, o inico de origem operdria.
Nao posso dizer que haja entendido todas as palavras que
foram ditas aqui, mas uma coisa posso afirmar: cheguei a esse
curso ingénuo e, ao descobrir-me ingénuo, comecei a tornar-
me critico. Esta descoberta, contudo, nem me faz fandtico,
nem me da a sensacdo de desmoronamento”. Discutia-se, na
oportunidade, se a conscientizagdo de uma situagdo existen-
cial, concreta, de injustica, ndo poderia conduzir os homens
dela conscientizados a um “ fanatismo destrutivo” ou a uma
“sensacdo de desmoronamento total do mundo” em que esta-
vam esses homens.

A divida, assim expressa, implicita uma afirmagio nem
sempre explicitada, no que teme a liberdade: “Melhor serd
que a situagdo concreta de injustica ndo se constitua num
percebido’ claro para a consciéncia dos que sofrem’.

Na verdade, porém, nio é a conscientizagdo que pode levar o
povo a “ fanatismos destrutivos”. Pelo contrdrio, a conscien-
tizagdo, que lhe possibilita inserir-se no processo historico,
como sujeito, evita os fanatismos ¢ o0 inscreve na busca de sua
afirmagao (Freire, 1984, p. 23-4).

Freire expressa, assim, uma visdo problematizadora e,
a0 mesmo tempo, instigante da tomada de consciéncia por
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parte dos sujeitos sociais. Nela, a conscientizagdo € enten-
dida como processual; mais do que isso, ela é o proprio pro-
duto da perspectiva de o ser humano mudar a realidade, de
fazer-se livre e humanizar o mundo. Em Freire, nio existe
a compreensio de que o conhecimento se produz como um
gesto de doagio desprendida e sacerdotal que o educador
faz ao educando; pelo contririo, ela é o produto do contato
direto dos homens com o mundo, com o seu dinamismo e
permanente transformagio. Logo, nio pode existir qualquer
tipo de verticalizagio nas relagdes que se estabelecem entre
ambos; elas pressupdem um compromisso com o didlogo e,
na sua formulagao cldssica, o educador ndo pode ser aquele
que apenas educa, mas que, ao fazé-lo, também ¢ educado
pelo educando que, por sua vez, enquanto aprende, tam-
bém ensina. Esse € o processo dialético que pode permitir a
instauracdo de um conhecimento desvelador e sapiente das
tarefas transformadoras do mundo.

No pensamento dialético, o mundo, a agdo e a liberdade
sio intimamente interdependentes. Mas a agdo e a liberda-
de somente sdo plenamente humanas quando nio sio uma
ocupagio coisificada e, sim, uma preocupagio consciente do
homem com o seu tempo € a sua histdria, isto é, quandn nao
sio dicotomizadas com a reflexio meramente contemplati-
va e a subtragdo parasitaria do seu potencial criador.

Paulo Freire entende a conscientizagio e a identidade
cultural como elementos que nao podem faltar na libertagao
do homem das visoes deterministas, naturalizadas e fatalis-
tas da histéria. E o que é a cultura?
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Para ele, a cultura é o produto ou a expressiao mais aca-
bada do conhecimento que os seres humanos tém de sua
propria realidade e da intencionalidade que movimenta os
seus atos, produzindo o inédito vidvel como questionamento
prético de uma realidade social considerada imutével e natu-
ral. Sua consciéncia de que o mundo pode ser transformado
é um atributo cultural e a consciéncia de que 0 homem ¢é o
produtor do mundo da cultura — que o distingue da nature-
za — com o seu préprio trabalho que acrescenta coisas novas
ao mundo, interferindo no seu movimento, possibilita-lhe o
entendimento do seu papel histérico e criador.

Dito de outra forma: chamamos de cultura a consciéncia
que o0 homem tem do mundo em que vive e age, mas tam-
bém “como o acrescentamento que o homem faz ao mun-
do que ndo fez” (Freire, 1980, p.109). Ou seja, a cultura é
entendida como um modo de ser e existir, uma mediacao
transformadora da natureza, um conjunto de experiéncias,
valores, acdes e convivéncias sociais que trazem a compre-
ensao de que a histéria se transforma em possibilidade por
meio do trabalho e do papel ativo e consciente do homem.

Nessa caminhada, para Paulo Freire, é necessirio o esta-
belecimento de uma pedagogia dialégica, como sustenticulo
da agdo dos oprimidos e de sua emancipagio e capacidade de
se opor ao discurso hegemonico das classes dominantes e de
se edificar como sujeito do conhecimento, de sua prépria
histéria como prixis entre a agao e a reflexio. Essa com-,
preensio traz consigo a defesa de uma educagio dialégica e
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problematizadora para a superagdo de uma consciéncia in-
génua e instauragao de uma consciéncia critica, mas, prin-
cipalmente, para a identificagao do papel do povo, na luta
consciente pela sua prépria humanizagao.

Percebe-se, entao, que o homem precisa se reconhecer
como sujeito da realidade histérica na qual estd mergulha-
do, humanizando-se enquanto luta pela liberdade contra a
alienagao que lhe impde a classe dominante por intermédio
da violéncia e da opressio, da exploragao e da injusti¢a, com
as quais busca se perpetuar, coisificando as pessoas ao esta-
belecer “consciéncias necrofilas”, “fortemente possessivas” e
a “cultura do siléncio”, que impde ao todo social, no afi de
satisfazer os mesquinhos objetivos de actimulo do capital.

Ao desenvolver suas reflexdes sobre a coisificagao do ho-
mem, Paulo Freire, tendo como ponto de apoio uma edi¢io
em lingua espanhola da obra de Eric Fromm — E/ miedo da la
libertad —, considera a consciéncia possessiva como conscién-
cia necrofila, porque movida por um desejo de ver os seres
dominados como objetos. Exatamente por ndo conseguir se
relacionar com a coisa dominada por outro procedimento de
contato, pela interagao, ela se torna desumanizante, opressi-
va, geradora da passividade do outro, do seu afogamento “no
anonimato nivelador da massificagio, sem esperanga e sem
fé, domesticado e acomodado: jd ndo ¢ sujeito. Rebaixa-se a
puro objeto. Coisifica-se” (Freire, 1989, 43-44).

Para ele, o homem ¢é “pessoa”, nio ¢ um mero objeto do
mundo ao qual pertence: ¢ sujeito historico, € capaz de pro-

-
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duzir a cultura e atuar com intencionalidade no mundo. Veja-
mos as proprias palavras de Paulo Freire a este respeito: “ndo
se reduzindo tio-somente a uma das dimensdes de que par-
ticipa — a natural e a cultural — da primeira, pelo seu aspecto
biolégico, da segunda, pelo seu poder criador, 0 homem pode
ser eminentemente interferidor” (Freire, 2000, p. 49).

As proprias pessoas, assegura o professor José Eustiquio
Romio,

(...) conhecem suas necessidades e s@o capazes de pensar e dar
respostas adequadas a elas, em cada contexto de suas ex-
periéncias. E ndo se trata de um otimisma basista, mas da
convicgdo plena e profunda de que todos os seres humanos sdao
capazes de aprender e de ensinar e, conseqientemente, sao
competentes para formular seus projetos de vida e para perce-
ber, com a sua leitura do mundo, as estratégias de adequagao
entre os bens existentes e as necessidades emergentes nesses
projetos. Neste aspecto, o Projeto da Escola Cidada apresenta
também uma diferenga em relagdo a um tema sempre recor-
rente na literatura marxista: o de que a alienagdo produz
nas pessoas necessidades nao-auténticas, espiirias e contrdrias
ao que deveria ser seu verdadeiro projeto de vida. Parto do
pressuposto de que, se essas necessidades falsamente criadas
pelo trifico ideoldgico realmente existem, elas nao podem ser
banidas, a ndo ser pelo processo de autoconscientizagdo das
pessoas que as portam. Este processo, pm‘ém, ndo se dd por
um ensinamento, nem, muito Mmenos, Pe!a impasi;ria van-
guardista da substituicao das “necessidades espiirias” pelas
“necessidades verdadeiras” (Romao, 2000, p. 51).
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Como se vé, na concepgdo dos freirianos, nesta etapa da
histéria, a educagao deve procurar desenvolver a tomada de
consciéncia e a capacidade de atitudes criticas, que possibi-
lite a0 homem aprender a escolher e a decidir, libertando-se,
em lugar de submeter-se. Ao invés de permitir sua prépria
domesticagio, de ser adaptado, como ainda faz, com muita
freqiiéncia e em muitos lugares espalhados pelo mundo, o
educador também precisa encontrar o seu lugar como criti-
co e contestador da ordem social vigente.

O homem ao mudar a sua realidade, também vai se
transformando e, na medida em que ele se integra ao seu
contexto social e se compromete politicamente com a sua
edificacdo, vai construindo a si mesmo. O homem, porque
¢ um ser social e um animal politico, é capaz de reconhe-
cer que ndo vive em um eterno presente, mas em um tem-
po feito de hoje, de ontem e de amanha. Esta tomada de
consciéncia de sua temporalidade (que The vem de sua capa-
cidade de discernir sobre as diferencas que estao presentes
no seio da sociedade) permite-lhe tomar consciéncia de sua
historicidade e ousar transforma-la.

Nesse percurso, o didlogo € visto como um fenémeno
genuinamente humano, como ato e criagio que conhe-
ce e transforma o mundo para a libertagio dos homens.
Os homens sao seres da prixis, que emergem do mundo,
conhecendo-o, transformando-o, objetivando-o com o seu
trabalho. Mas é preciso reconhecer que existem obsticulos
a conscientizagao e 4 superacao de uma consciéncia ingénua
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ou mitica por outra critica e transformadora que, muitas ve-
zes, € vista como perigosa pelas classes dominantes, que nao
vio deixar de envidar esforgos para manter os seus privilé-
gios, implementando agoes que negam a liberdade ou difi-
cultam, ao maximo, a luta pela libertacao dos oprimidos.
A pritica da liberdade ¢, assim, decisiva para a constru-
¢ao da pedagogia freiriana, que s6 se torna uma realidade a
partir da participagio livre e critica dos educandos, que se
vislumbra com o estabelecimento do didlogo e da proposta
de “uma pedagogia critico-dialogica, uma pedagogia da per-
gunta” (Freire, 2000, p.83), a0 mesmo tempo em que reco-
nhece que a vocagao ontolégica do homem ¢ humanizar-se:

(...) mais do que um ser no mundo, o ser humano se tornou
uma Presenga no mundo, com o mundo e com os outros. Pre-
senga que, reconbecendo a outra presenca como um “nao-eu”
se reconhece como si prapria’. Presenga que se pensa a si
mesma, que se sabe presenga, que intervém, que transforma,
que fala do que faz mas também do que sonha, que consta-
ta, compara, avalia, valora, que decide, que rompe. E € no
dominio da decisao, da avaliagao, da liberdade, da ruptura,
da opgao, que se instaura a necessidade da ética e se impie a
responsabilidade. (...) somos seres condicionados, mas nao de-
terminados (...) A Historia é tempo de possibilidade ¢ nao de
determinismo (...) o futuro é problemdtico e nao inexoravel

(Freire, 1996, p. 20).

Essa visio reivindica a esperanga capaz de mudar o
mundo, reconhecendo que os condicionamentos politicos e
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econbémicos nio sio eternos, determinados, e que a educa-
¢3o deve ser dimensionada como uma utopia das mudangas
possiveis de serem alcangadas. No entanto, essas somente se
realizam no movimento dialégico das culturas, no questiona-
mento dos fundamentalismos reinantes na contemporaneida-
de e na superacio das manipula¢des que possam nos afastar
da possibilidade de edificagdo de consciéncias criticas, éticas
e comprometidas com a luta contra as injustigas sociais.

Este ¢ o fluxo argumentativo que permite a Paulo Freire
pensar a educagido problematizadora como um processo que
pode levar o ser humano a agir, tornando-se consciente de
sua propria realidade e possibilidades de construir o ama-
nha: “A desproblematizacio do futuro numa compreensio
mecanicista da Historia, de direita ou de esquerda, leva ne-
cessariamente a morte ou a negagao autoritaria do sonho, da
utopia, da esperanga” (Freire, 1996, p.81).

Para Freire, na efetivagio de uma educagio libertadora ¢
necessdrio produzir uma pritica pedagégica a partir da coti-
dianidade, que nio fique marcada apenas por mudangas de
consciéncia meramente verborrégicas e discursivas, que nio
se manifestam na vida social, pois nio libertam os homens,
alienando-os. Na verdade, “ninguém educa ninguém; como
tampouco ninguém educa a si mesmo; os homens se educam
entre si, mediatizados pelo mundo” (Freire, 1987, p. 68).

Essa compreensio traz consigo a confianga na capa-
cidade de aprender do educando e que sua capacidade de
aprendizagem nio produz uma dependéncia inexorivel ao
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educador que, por sua vez, reconhecendo sua possibilidade
de colaborar com o educando e sapiente do seu papel no
ato de educar, ndo imponha ao educando quaisquer rela-
¢oes de dependéncia, manipulagdo, ou aprisionamento as
visoes alienadas e massificadas de mundo: dialeticamente,
educando e educador, que confiam em si, mutuamente,
poderdo trazer para a educagio um compromisso com as
transformagdes que sio benéficas para a humanidade.

A educagio e, por conseguinte, a politica ndo sio neutras
e trazem em seu bojo os projetos de sociedade, as utopias, as
ideologias e perspectivas de atuagdo social dos seus perso-
nagens. Dai, “a critica permanentemente presente em mim
a malvadeza neoliberal, ao cinismo de sua ideologia fatalista
e a sua recusa inflexivel ao sonho e a utopia” (Freire, 1997,
p.15); “dai o tom de raiva, legitima raiva, que envolve o meu
discurso quando me refiro as injusticas a que sio submeti-
dos os esfarrapados do mundo” (Freire, 2004, p. 14).

A cada passo do seu trabalho analitico, Paulo Freire pro-
jeta a educagdo como compromisso politico-paradigmatico
com as mudangas, como uma agio cultural e dialégica par-
ticularmente voltada para a humanizagio, logo para a cons-
cientizagdo e para a liberdade. A dimenséo de ensinar exige
disponibilidade para o didlogo, uma vez que:

Me sinto seguro porque ndo hd razdo para me envergonhar
por desconhecer algo. Testemunhar a abertura aos outros, a
disponibilidade curiosa a vida, a seus desafios, sao saberes
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necessarios a pratica educativa. Viver a abertura respeitosa
aos outros e, de quando em vez, de acordo com o momento,
tomar a propria pratica de abertura ao outro como objeto da
reflexdo critica deveria fazer parte da aventura docente. A
razao ética da abertura, seu fundamento politico, sua refe-
réncia pedagagica; a boniteza que hd nela como viabilidade
do didlogo. A experiéncia da abertura como experiéncia fun-
dante do ser inacabado que terminou por se saber inacabado.
Seria impossivel saber-se inacabado e ndo se abrir ao mundo
€ aos outros a procura de explicagao de respostas a miiltiplas
perguntas. O fechamento ao mundo e aos outros se torna
transgressao ao impulso natural da incompletude.

O sujeito que se abre ao mundo e aos outros inaugura com
seu gesto a relagdo dialdgica se confirma como inquietagao e
curiosidade, como inconclusao em permanente movimento na
Histdria (Freire, 1996, p. 135-6).

O didlogo nido é compreendido como uma mera técni-
ca instrumental ou diretriz académico-pedagogizante, que
venha a constar no universo educacional; é mais do que a
adogdo de uma metodologia, por mais importante e signi-
ficativa que essa possa ser: é uma atitude diante do mundo
e da vida. Ele pressupde reconhecer as diferengas, e nio os
antagonismos entre os interlocutores. Sio elas — as diferen-
gas — que sdo capazes de nos apresentar novas e fecundas
realidades, que questionam os dogmatismos que habitam o
nosso préprio discurso, instaurando a possibilidade de uma
aprendizagem comum, que se quer em permanente sintonia
com o movimento da historia.
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Mas “nio hd didlogo (...) se ndo hia um profundo amor ao
mundo e aos homens, nao é possivel a prontincia do mundo,
que € um ato de criagio e recriagdo, se nio ha amor que
infunde” (Freire, p. 79).

O didlogo surge, pois, como uma critica ao exercicio de
relagoes hierarquicas, desumanizadas e monologais, pre-
sentes nas perspectivas educacionais dos que se esforgam
para nao permitir uma inser¢ao critica e participativa dos
educandos nas transformagdes da realidade, na luta contra
a instauragao de relagdes sociais baseadas na exploragao do
trabalho humano, desprovidas de solidariedade, nas quais a
educagio se torna um ato de depositar, em que os educan-
dos sio os depositdrios e o educador o depositante.

Em lugar de comunicar-se, o educador faz comunicados
e depdsitos, que os educandos, meras incidéncias, recebem
pacientemente, memorizam e repetem. Eis ai a “concepgio
banciria da educagao”, em que a tinica margem de agdo que
se oferece aos educandos ¢ a de receberem os depésitos,
guardi-los e arquivi-los (Freire, 1987, p. 66).

Todos estes postulados que foram até agora apresentados
estdo, estrita e dialeticamente, articulados na objetivagdo
de uma concepgio ética na condugio da vida por parte de
Paulo Freire. A ética, para ele, estd irremediavelmente com-
prometida com a existéncia social e histérica do homem,
relaciona-se com os seus direitos, com o estabelecimento de
sua dignidade como pessoa e com seu relacionamento com
outras pessoas; traduz a esperanca e € inaliendvel da pratica
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dos sujeitos que tém consciéncia de suas responsabilidades
nos processos de transformacao das condigoes que nio dig-
nificam a condigdo humana, mas é também a expressao da
indignacdo, na medida em que a ética

(...) de que falo é a que se sabe traida e negada nos comporta-
mentos grosseiramente imMorais como na perversao hipdcrita
da pureza em puritanismo. A ética de que falo é a que se sabe
afrontada na manifestagdo discriminatdria de raga, de géne-
ro, de classe. F por essa ética insepardvel da pritica educati-
va, ndo importa se trabalbamos com criangas, jovens, ou com
adultos, que devemos lutar. E a melhor maneira de lutar por
ela ¢ vivé-la em nossa pritica, ¢ testemunhd-la, vivaz, aos
educandos em nossas relagoes com eles (Freire, 1996, p. 17).

Como se pode facilmente verificar, seus conceitos sao
trabalhados em um universo que poderiamos caracterizar
como seminais de um humanismo militante, compromis-
sado com a libertagdo humana e o cariter ontolégico do seu
existir. Isto fica evidente, como vimos hd pouco, quando
o problema que o perturba ¢ a presenca da ética na pritica
educativa, que é pensada de forma nuclear e decisiva para o
desenvolvimento do ato de educar e consecugio dos meios e
fins que a educagio libertadora almeja alcangar.

Logo, nao separando os meios dos fins, Freire conside-
ra nio ser possivel o desenvolvimento de quaisquer priticas
educacionais que ndo incorporem uma premissa ética na
concepgio do que se espera do ser humano e na interpre-
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tacdo do mundo em que vive a age: “E que a ética ou qua-
lidade ética da pratica educativa libertadora vem das entra-
nhas mesmas do fenémeno humano, da natureza humana
constituindo-se na Histéria, como vocagio para ser mais”
(Freire, 1997, p. 91).

Essa consciéncia ética pressupée a defesa da educabilida-
de dos seres humanos, a negagio dos fatalismos e a critica ao
adestramento dos homens, 4 miséria, a violéncia, o entendi-
mento da histéria como possibilidade e a elevagio da politica
como instrumento imprescindivel para a construgio da po/is.

O niicleo central do pensamento freiriano é o que pro-
jeta o ser humano como aquele que atua conscientemente
¢ que tem responsabilidades sobre 0 mundo, mediante um
processo de orientagdo, um projeto que tem, para o ser hu-
mano, um significado especial. Os homens, diferentemente
de quaisquer outros animais, sao capazes de agir e conhecer
por meio daquilo que podemos chamar de prdxis. A cen-
tralidade de sua légica argumentativa diz respeito a idéia
de que o processo de orientagio humana e de sua acio no
mundo, conforme aponta Paulo Freire, nao pode ser enten-
dido como um evento puramente subjetivo, nem objetivo ou
mecinico, mas somente como um evento no qual a subjeti-
vidade e a objetividade estio unidas.

Isto porque

Nao se pode pensar em objetividade sem subjetividade. Nio
hd uma sem a outra, que nao podem ser dicotomizadas.
A objetividade dicotomizada da subjetividade, a negagio
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desta na andlise da realidade ou na agdo sobre ela, é objetivis-
mo. Da mesma forma, a negagao da objetividade, na andlise
como na agao, conduzindo ao subjetivismo que se alonga em
posigoes solipsistas, nega a agao mesma, por negar a realidade
objetiva, desde que esta passa a ser criagao da consciéncia.
Nem objetivismo, nem subjetivismo ou psicologismo, mas
subjetividade e objetividade em permanente dialeticidade.
Confundir subjetividade com subjetivismo, com psicologismo, e
negar-lhe a importancia que tem no processo de tran.jb‘rmaréo
do mundo, da histria, € cair num simplismo ingénuo. E admi-
tir o imposstvel: um mundo sem homens, tal qual a outra inge-
nuidade, a do subjetivismo, que implica homens sem mundo.
Nao hd um sem os outros, mas ambos em permanente inte-
gragao.

Em Marx, como em nenhum pensador critico, realista, ja-
mais se encontrard esta dicotomia. O que Marx criticou e,
cientificamente destruiu, ndo foi a subjetividade, mas o sub-
Jetivismo, o psicologismo.

A realidade social, objetiva, que ndo existe por acaso, mas
como produto da acao dos homens, também nao se transforma
por acaso. Se os homens sio os produtores desta realidade e se
esta na “inversao da prixis’, se volta sobre eles e os condi-
ciona, transformar a realidade opressora ¢ tarefa histirica, é
tarefa dos homens.

Ao fazer-se opressora, a realidade implica a existéncia dos que
aprimem e dos que sao oprimidos. Estes, a quem cabe realmente
lutar por sua libertagao juntamente com os que com eles em
verdade se solidarizam, precisam ganbar a consciéncia critica
da opressao, na praxis desta busca (Freire, 1987, p. 37-8).
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Freire reconhece estar presente entre nés uma tendéncia
a um comportamento gregirio, uma sedugao pela massifica-
¢do e pelas explicagdes migicas, desprovidas de didlogo, com
inconfundivel predominancia da emocionalidade. Mas tam-
bém salienta a existéncia de um comportamento critico e seu
compromisso com a efetivagio de uma “educacio dialogal e
ativa, voltada para a responsabilidade social e politica” e que
se firma “pela profundidade na interpretagao dos problemas”
(Freire, 1989, p. 61). A educagio ¢ um produto histérico e
social e, como tal, pode tanto servir aos que se esmeram para
preservar o status quo, como, simultaneamente, ser um ins-
trumento imprescindivel aos que resistem e lutam para por
fim 2 alienacdo e 2 submissio do homem, instaurando um
comportamento criador e uma compreensao do ser humano
como produtor da histéria e da sua propria humanizagio.

O homem se humaniza enquanto transforma o mun-
do. O homem, e nenhum outro animal, tem uma dimensio
valorativa e histérica de sua existéncia. Somente o homem
tem condigoes de projetar e orientar sua propria a¢ao trans-
formadora do mundo. Somente 0 homem projeta e ¢ esta a
principal caracteristica do agir humano. Sem o necessario
envolvimento com este ou aquele projeto nao existe o que
podemos chamar de a¢do humana.

Paulo Freire chega mesmo a dizer que a agdo do ser
humano desprovido de objetivos — sem aqui fazer juizo de
valor sobre os mesmos, se estes sio certos ou errados, mi-
ticos ou desmistificados, inocentes ou criticos — ndo pode
ser considerada como prdxis, ainda que possa se constituir
como uma orientagio no mundo.
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E, nio se constituindo como praxis, é agao desprovida
de significado do seu processo e de sua finalidade, a qual
implica a opgdo por métodos e valores que estejam em con-
sonincia com os objetivos que se pretende alcangar. Ou
seja, os métodos, a opgao filoséfica, a compreensao do papel
politico-cultural-antropolégico sio insepardveis da escolha
de objetivos e constru¢do de modelos histéricos e sociais.

Paulo Freire argumenta que todo agir humano pressu-
poe reconhecer a consciéncia de certos objetivos e o proces-
so de acio. Assim, definir objetivos é buscar relaciond-los
com esta ou aquela concepgio do ser humano e do mundo.
Dizer isto significa, necessariamente, reconhecer que ter ou
produzir uma concepgio do ser humano e do mundo im-
plica a adesdo a determinadas teorias filoséficas, ou mesmo
assumir opgoes politicas claras e bem definidas.

Uma agdo humana desprovida de objetivagio, sem en-
trar aqui no mérito de quais sejam os objetivos politicos,
ndo poderd jamais ser considerada como prdxis, mesmo que
possa orientar radicalmente a presenga deste ser no mundo,
tratando-se de uma acio desligada do processo, sem objeti-
vos ou finalidades articuladas com um projeto consciente-
mente comprometido com a libertagao humana.

Em 4 importancia do ato de ler, entre outras coisas, Paulo
Freire argumenta que a preocupagdo com a inter-relagio en-
tre a finalidade e o processo ¢ a base para a agdo planejada e
que toda “_‘950 planejada pressupde uma opgao por métodos
processuais ¢ dinamicos, objetivos e valores:

Este movimento dinimico ¢ ym dos aspectos centrais, para

mimy 0 Processo de alfabetizacao. Dai que sempre tenha in-
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sistido em que as palavras com que organizar o programa da
alfabetizacao deveriam vir do universo vocabular dos grupos
populares, expressando a sua real linguagem, os seus anseios,
as suas inquietagées, as suas reivindicagdes, os seus sonhos.
Deveriam vir carregadas da significagao de sua experiéncia
existencial e ndo da experiéncia do educador. A pesquisa do
que chamava de universo vocabular nos dava assim as pala-
vras do Povo, gravidas de mundo. Elas nos vinbam através
da leitura do mundo que os grupos populares faziam. Depois,
voltavam a eles, inseridas no que chamava e chamo de codi-
ficagoes, que sdo representagoes da realidade. A palavra tijolo,
por exemp!o, se inseria numa representagdo pictorica, a de
um grupo de pedreiras, por exempio, construindo uma casa.
Mas, antes da devolugao, em forma escrita, da palavra oral
dos grupos populares, a eles, para o processo de sua apreensao
e ndo de sua memorizagdo mecanica, costumavamos desafiar
os alfabetizandos com um conjunto de situagées codificadas de
cuja decodificacao ou “leitura” resultava a percepeao critica
do que € cultura, pela compreensio da prdtica ou do trabalho
humano, transformador do mundo. No fundo, esse conjunto
de representagbes de situagoes concretas possibilitava aos gru-
pos populares uma “leitura” da “leitura” anterior do mundo,
antes da leitura da palavra.

Esta “leitura” mais critica da “leitura” anterior menos cri-
tica do mundo possibilitava aos grupos populares, as vezes
em posigdo fatalista em face das injustigas, uma compreensao
df)‘érente da sua indigéncia.

E neste sentido que a leitura critica da realidade, dando-se
num processo de alfabetizagdo ou nao e associada sobretudo a
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certas praticas claramente politicas de mobilizagao e de organi-
zagdo, pode constituir-se num instrumento para o que Gramsci
chamaria de agdo contra-hegeménica (Freire, 1982, p. 23-4).

Refletir sobre a agio humana — toda a¢do humana — im-
plica reconhecer que ela traz em si a consciéncia de objeti-
vos e um conhecimento processual da agdo que se pretende
desenvolver. A escolha e defini¢do de objetivos, evidente-
mente, somente pode ser explicada pela concepgio que se
tem do homem e do mundo em que ele vive. Assim, buscar
entender uma determinada concepgio de ser humano nos
remete, necessariamente, para uma teoria filoséfica, para
uma opgio politica.

O conhecimento dos objetivos e do processo que lhe é
inerente € a condi¢do fundamental para o desenvolvimento
de uma agio planejada e para a produgdo de um comporta-
mento critico. Neste contexto, ¢ também a possibilidade de
desvelar os componentes filoséficos e politicos presentes na
a¢io humana.

Estes primeiros apontamentos remetem nossa caracte-
rizagdo para o humanismo que perpassa toda obra e vida
de Paulo Freire ou, dito de outra forma, parece-nos possi-
vel entender uma teoria da educagio pensada e reconhecida
— em um sentido mais amplo — como uma teoria da educa-
¢io e da cultura que reconhece a capacidade de aprender do
ser humano; nega criticamente os fatalismos, a miséria, a
violéncia; produz o vigoroso questionamento das préticas de
adestramento social; reivindica sua capacidade de sonhar;
enfatiza o rigor analitico do papel da ciéncia e da tecno-
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logia, a vitalidade de uma consciéncia critica, dialégica e
ética, posiciona-se, enfim, como formuladora do ato educa-
tivo e da prépria histéria como possibilidade de mudanga e
constru¢do de um mundo melhor.

Como se pode perceber, o humanismo dialégico frei-
riano estd em sintonia com o mundo e em nenhum mo-
mento procura se afastar dele. Reconhece que o homem
tem o dominio da natureza e da sociedade, da histéria e do
seu préprio futuro, acentuando, assim, o papel da iniciativa
humana e o questionamento das ideologias fatalistas e da
resignagio.

Seu pensamento, mesmo que de forma sincrética ou
eclética — ecletismo que pode ser verificado quando o au-
tor trata da nogdo de consciéncia, que ora o aproxima do
idealismo alemido e da fenomenologia, ora do marxismo e
do existencialismo (Scocuglia, 1999; Gadotti, 1996) —, diz,
com razdo, que os homens precisam se libertar das visoes
naturalizadas, de um passado de subordinacio e, a0 mesmo
tempo, serem capazes de tomar decises livres e viverem as
histérias verdadeiras, auténticas e questionadoras da miti-
zagdo do mundo.

Quando da leitura dos originais desse pequeno livro, o
professor José Eustiquio Romio fez uma observagio a pro-
posito desse pseudo-ecletismo que estaria presente na obra
de Paulo Freire que julgamos oportuno aqui reproduzir. Se-
gundo esse importante e ativo freiriano, “lamentavelmente,
penso que alguns colegas nio entenderam Paulo Freire. Ele
ndo € eclético. O ecletismo ¢é epistemolégica e politicamen-
te ruim. Ele bebeu de virias fontes e fez uma sintese, como
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Marx o fez, também, com o idealismo hegeliano, com a teoria
econdmica cldssica burguesa e com o socialismo utépico’”.

Mas, ecletismos a parte, o que Paulo Freire ndo diz aber-
tamente em sua obra é como as massas populares adquirem
a consciéncia de sua for¢a, como as rebelides sio animadas,
sob a pressio de quais transformagoes das condigoes de vida
que o capitalismo impoe e que pressupdem, em nossa opi-
nido, a vigéncia da “perspectiva estratégica baseada na and-
lise do todo social que apenas o partido como intelectual
coletivo pode formular” (Bianchi, 2008, p. 104).

O humanismo marxista, por sua vez, ao defender a vi-
géncia da “forma-partido”, na “construgio de uma nova
concepgio de mundo total capaz de constituir uma identi-
dade social das classes subalternas” (Bianchi, 2008, p. 105)
e o seu papel na urdidura de “uma nova forma civilizatéria”
(Bianchi, 2008, p. 115), se entende como possibilidade me-
todolégica, uma iniciativa histérica de atuagio no presente,
de agoes organizadas, politica e socialmente, que possam
trazer mais justica do que aquelas que existiam nas estru-
turas sociais mais remotas, 0 COMPromisso COM a supressio
das classes, a valorizagao do trabalho e a construgio do so-
cialismo como uma tarefa que se realiza em nosso préprio
tempo.

Portanto, ndo, se trata apenas de negar o presente, reivin-
dicando uma teoria que busca explicages a partir daquilo
que estd por vir, mas da iniciativa politica e da agao organi-
zada dos homens que traga em si a capacidade de instaurar
uma nova ordem social.

A CONSCIENTIZACAO
COMO UMA PRAXIS DA ACAO

O humanismo reivindicado por Paulo Freire considera
que os seres humanos nio existem no mundo como outros
animais existem: uma existéncia coisificada e de submissio
a determinadas leis, jamais deixando de ser controlados por
elas. Diferentemente, os seres humanos existem comt o mun-
do, porque tém a capacidade de adquirir a distincia objetiva
dele e, com isso, tém a possibilidade de ver o mundo como
algo distinto de si préprios e a capacidade de projetar a si
mesmos como algo radicalmente diferente do que eles real-
mente sdo no mundo.

Os seres humanos produzem uma dimensio particular
de sua existéncia na realidade e ¢ nessa particularidade que
Freire identifica uma questdo ontolégica seminal em sua
obra: os seres humanos trazem com eles o mundo da inten-
cionalidade, da reflexao, da permanente busca da superagio
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das contradi¢des sociais, da temporalidade e da transcen-
déncia, o qual constitui o dominio real da existéncia hu-
mana.

E o mundo da existéncia humana é por exceléncia o
mundo do trabalho, da cultura, da histéria, dos valores e
da prépria temporalidade na qual os homens estio mer-
gulhados; o que significa caracterizi-lo como objeto da
a¢io humana, ou melhor, dizendo, como resultado do
“projeto” humano:

(...) Na histéria de sua cultura terd sido o do tempo — 0 da
dimensionalidade do tempo — um dos seus primeiros discer-
nimentos. Q “excesso” de tempo sob o qual vivia o homem das
culturas iletradas prejudicava sua propria temporalidade, a
que chega com o discernimento a que nos referimos e com a
consciéncia desta temporalidade, a sua bistoricidade. Nao hd
historicidade do gato pela incapacidade de emergir do tem-
po, de discernir e transcender, que o faz afogado num tempo
totalmente unidimensional — um hoje constante, de que nio
tem consciéncia. O homem existe — existere — no tempo. Estd
dentro. Estd for:f:. Herda. Incorpora. Modifica. Porque nio
estd preso a um tempo reduzido a um hgje permanente que o
esmaga, emerge dele. Banha-se nele. Temporaliza-se.

Na medida, porém, em que faz esta emersao do tempo, liber-
tando-se de sua unidimensionalidade, discernindo-a, suas
relagdes com o mundo se impregnam, de um sentido conse-
qiiente. Na verdade, jd é quase um lugar-comum afirmar-se
que a posigao normal do homem no mundo, visto como nao
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estd apenas nele mas com ele, nao se esgota em mera passivi-
dade. Nao se reduzindo tdo-somente a uma das dimensaes
de que participa — a natural e a cultural — da primeira, pelo
seu aspecto bioldgico, da segunda, pelo seu poder criador, o
homem pode ser eminentemente interferidor. Sua ingeréncia,
sendo quando distorcida e acidentalmente, nao lhe permite
ser um simples espectador, a quem nao fosse licito interferir
sobre a realidade para modifici-la. Herdando a experiéncia
adquirida, criando e recriando, integrando-se as condigées de
seu contexto, respondendo a seus desafios, objetivando-se a si
préprio, discernindo, transcendendo, langa-se o homem num
dominio que lhe ¢ exclusivo — o da Histdria e o da Cultura
(Freire, 1989, p. 41).

Os seres humanos tém possibilidade de emergir do
mundo tendo a consciéncia dele, sem o que eles nao teriam
a prépria libertagio: a consciéncia ¢ vital para a libertagao
humana. Pelo menos, ¢ isso o que podemos deduzir quan-
do lemos, em Educagio como pratica da liberdade, a seguinte
passagem do seu autor:

(..) Desde logo, qualquer busca de resposta a estes cz’emﬁas
implicaria, necessariamente, numa opgao. Opgdo por esse
ontem, que significava uma sociedade sem povo, comandada
por uma “elite” superposta a seu mando, alienada, em que o
homem simples, era mais “coisa” que homem mesmo, ou opgao
pelo Amanha. Por uma nova sociedade, que sendo sujeito de
si mesmo, tivesse no homem e no povo sujeitos de sua His-
tiria. Opgao por uma sociedade parcialmente independente
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ou gpgdo por uma sociedade que se “descolonizasse” cada vez
mais. Que cada vez mais cortasse as correntes que a faziam
e fazem permanecer como objeto de outras, que lhe sao sujei-
tos. Este € o dilema bdsico, que se apresenta, hoje, de forma
iniludivel, aos paises subdesenvolvidos — ao Terceiro Mundo.
A educagdo das massas se faz, assim, algo de absolutamente
Jfundamental entre nds. Educagio que, desvestida da roupa-
gem alienada e alienante, seja uma forca de mudanga e de
libertagao. A opgdo, por isso, teria de ser também, entre uma
‘educagao” para a “domesticacao”, para a alienacdo, ¢ uma
educagao para a liberdade. “Educacio” para o homem-objeto
ou educagcao para o homem-sujeito.

Todo empenho do Autor se fixou na busca desse homem-sujeito
que, necessariamente, implicaria em uma sociedade também
sujeito. Sempre lhe pareceu, dentro das condicdes historicas de
sua sociedade, inadidvel e indispensavel uma ampla cons-
cientizagdo das massas brasileiras, através de uma educacio
que as colocasse numa postura de auto-reflexao e de reflexao
sobre seu tempo e seu espago. Estava e estd convencido o Autor
de que a “elevagdo do pensamento” das massas, “o que soi cha-
mar apressadamente de politizagao’, a que se refere Fanon,
em Los Condenados de la Tierra, ¢ que constitui para ele
uma forma de se “ser responsdvel nos pafses desenvolvidos”,
comega exatamente por esta auto-reflexao. Auto-reflexdo que
as levard ao aprofundamento consegiiente de sua tomada de
consciéncia e de que resultard sua insercao na Historia, ndo
mais como espectadores, mas como figurantes e autoras (Frei-
re, 1989, p. 35-6).
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A consciéncia sobre a realidade ¢ o que faz com que se-
jam “criticos” os contatos dos seres humanos com o mundo
e com seus semelhantes. Em nossa opinido, o ponto crucial
desta argumentagido estd relacionado com a problemitica
que se estabelece entre a consciéncia e a materialidade da
existéncia, o que faz com que o préprio Paulo Freire reivin-
dique uma interpretagio marxista desta questdo, ndo acei-
tando, simultaneamente, o objetivismo mecanicista, nem o
subjetivismo reducionista e solipsista.

Paulo Freire questiona o objetivismo mecanicista, na
medida em que este entende a consciéncia como uma co-
pia da realidade objetivada ¢ que a chamada consciéncia
nao tem a capacidade de transcender o conhecimento que
a realidade lhe impde, desconsiderando que a consciéncia
é, de fato, um produto das condigdes materiais, mas que,
o tempo todo, procura transformds-la. Por seu turno, o
subjetivismo solipsista restringe a realidade do mundo a
um fenémeno da consciéncia e, defendendo a supremacia
da consciéncia sobre a realidade, imputa a segunda a mera
condi¢ao de criagao da primeira.

O principal argumento de Paulo Freire, na rejeicao de
tais concepgdes teoricas, estd centrado na identificagio
de que o ser humano nio é encarado como sujeito de sua
propria agio. A visdo objetivista é absurda, esbraveja Paulo
Freire, pois sendo o ser humano uma réplica da realidade,
a agio humana significaria a realidade transformando-se a
si propria.
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Mas indaga Paulo Freire: sendo o que é real, em que ela
poderia transformar-se sendo em si mesma?

Por sua vez, também para Paulo Freire, o postulado
subjetivista é totalmente desprovido de sentido, na medida
em que a agao humana significaria a transformagio de uma
realidade meramente imaginaria.

A dindmica que produz a conscientizagio €, neste caso,
necessariamente, reflexiva e insepardvel da materialidade
do mundo ou, como teoriza Freire, a conscientizagio é
uma espécie de ato pelo qual a consciéncia do ser huma-
no pode sair de si mesmo e, assim, reconhecer-se como
o objeto de seu préprio conhecimento. Podemos, entio,
como argumenta criticamente este autor, conhecer as re-
lages existentes entre nossa consciéncia e a prépria rea-
lidade em que ela existe e se produz, ou, melhor dizendo,
caso tenhamos condi¢des de entender os mecanismos de
produgdo de nossa propria consciéncia, estaremos produ-
zindo um conhecimento critico que podemos chamar de
conscientizagao.

A defesa que Paulo Freire faz da conscientizagio exige,
necessariamente, a compreensio de que a transcendéncia
humana € alicer¢ada na caracterizagio de que o ser humano
tem condigoes de ser “critico” da realidade em que vive. Tal
posicionamento traz a implicagdo de que o ser humano é
capaz de criar um “projeto” para sua atuagdo e que tem a
possibilidade de ser critico e consciente de sua prépria rea-
lidade e projetar a sua superagio.
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A compreensio que Freire tem da transcendéncia hu-
mana pressupoe o reconhecimento de que determinadas
caracteristicas da realidade sdo resultado do préprio projeto
humano e que este projeto sofre a decisiva interferéncia da
realidade que ele vive e produz. Ou, em outras palavras,
o que o homem pensa da realidade pressupde sua prépria
inser¢do nesta mesma realidade.

Um posicionamento critico dessa questdo pressupde es-
tabelecer que o conhecimento humano nio pode se limitar
a uma primeira relagdo entre o sujeito e o objeto, muito me-
nos ao primeiro contato entre a consciéncia e a realidade.

Exatamente neste aspecto, Paulo Freire identifica a
necessidade do reconhecimento de que é fundamental a
consciéncia da prépria consciéncia humana, porque se es-
tabelece uma relagdo interminavel e de dependéncia entre a
consciéncia e a realidade; ou seja, a produgio da consciéncia
também ¢ interminavel.

Uma consciéncia critica pressupde, em um primeiro
momento, reconhecer que a produgio do conhecimento hu-
mano ¢ uma responsabilidade infinita e a sua racionalidade
€ um imperativo. Ao mesmo tempo, também ¢ importante
reconhecer que o processo de dominagio traduz o desenvol-
vimento da “irracionalidade” humana, como afirma Paulo
Freire, correta e dialeticamente.

Numa compreensio dialética, a dominagio é baseada
numa espécie de “razio distorcida”, assentada numa ideo-
logia da disjungio entre o homem e a cultura, a educagao
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e a politica, a sociedade e a histéria, exatamente porque, necessariamente, ao problema da lingua. Precisamente
na verdade, quando fala da assimilagao — desafricanizagio — das mino-

(..) 0 processo de libertacdo de um povo nao se dd, em termos
profundos e auténticos, se esse povo nao reconguism asua pa-
lavra, o direito de dizé-la, de “pronunciar” e de “nomear” o
mundo.

Dizer a pala'um enquanto ter vox na tramjbrma;do e re—
criagdo de sua sociedade: dizer a palavra enquanto libertar
consigo sua lingua da supremacia da lingua dominante do
colonizador.

A imposicao da lingua do colonizador ao colonizado ¢ uma
condigio fundamental para a dominagdo colonial, que se
estende na dominagdo neocolonial. Nao é por acaso que os
colonizadores falam de sua lingua como lingua e da lingua
dos colonizados como dialeto; da superioridade e riqueza da
primeira a que contrapoem a ‘pobreza” e a “inferioridade”
da segunda.

86 os colonizadores “tém” historia, pois que a dos coloniza-
dos “comega” com a chegada ou com a presenga “civilizatoria”
daqueles. So os colonizadores “tém” cultura, arte, lingua e
sdo civilizados cidadaos nacionais do mundo “salvador”. Aos
colonizados lhes falta historia, antes do esforco “benemérito”
dos colonizadores. Sao incultos e barbaros “nativos’.

Sem o direito de autodefinicdo, sio “perfilados” pelos coloni-
zadores. Nio podem, por isso mesmo, “nomear-se” nem “no-
mear” ao mundo que lhes € roubado.

Em um dos textos em que discute o papel da cultura na luta
de libertagao, Amilcar Cabral faz andlises que se aplicam,

rias urbanas que, vivendo sob e em volta do poder colonial,
se entregam a cultura e a lingua dominante, em oposigdo as
gmndes maiorias camponesas que, escapando ao poder mais
destruidor do colonizador, sobrevivem na preservagio dos
tragos marcantes de sua cultura.

Em certosentido, essas minorias urbanas, “desafricanizando-
se”, sao assumidas por um estranho “biculturalismo”, ex-
pressdo, na verdade, de sua alienagao cultural e a que nem
sempre corresponde um bilingiismo. Tanto mais alienadas
essas minorias urbanas quanto mais se esforcam por negar
suas raizes, para esquecer ou jamais aprender a lingua de
seu povo, definida pelo colonizador como dialeto, como algo
pobre e inferior. Desta maneira, “nostalgicamente” atraidas
pela cultura dominante, que as perfila como inferiores, se ne-
gam na negagdo de sua cultura. Dai, a insisténcia com que
Amilcar Cabral falava na necessidade de “reafricanizacio”
daqueles intelectuais que se dessem verdadeiramente a causa
da libertagao (Freire, 1984, p. 145-6).

O processo de conscientiza¢do, como também a cons-
ciéncia do estabelecimento das relagoes entre o ser humano
e o mundo, é uma experiéncia critica e, portanto, sem fime
com amplas possibilidades de ver surgir projetos alternati-
vos e comprometidos com a construgio de sociedades radi-
calmente diferentes da burguesa, com modos de produgio
opostos ao do capitalismo. Isso “implicaré a politizagdo da
discussdo, uma reaproximagio entre escola e politica, uma
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relagio entre o sistema educacional e sistema politico” (Ro-
mio, 2000, p. 66), fazendo com que tenhamos uma com-
preensio histérica de que as relagdes entre os seres humanos
e o mundo ndo cessardo jamais.

Paulo Freire aposta no cardter imanente da consciéncia
quando defende sua “natureza critica”, e faz questdo de fri-
sar que ndo precisamos de uma consciéncia da consciéncia
com o objetivo de referendar, ou de validar, o que conhece-
mos sobre o mundo e sobre a prépria consciéncia.

Para Paulo Freire, existem diferentes tipos de conscién-
cia, que ele identifica e distingue. Em termos didaticos, a
distingdo pode ser compreendida na relagio que se estabele-
ce na realidade histérico-cultural, como manifestagao, por
exceléncia, da chamada superestrutura, e as condigoes so-
ciais, politicas e econdémicas, como manifestagao da infra-
estrutura.

Em Educagiao como pratica da liberdade, Paulo Freire de-
fende que é possivel caracterizar o estigio de consciéncia,
quando nos dispomos a analisar as estruturas sociais como
expressoes infra-estruturais.

Buscando ilustrar seus argumentos com base em al-
guns episédios da histéria contemporanea, de forma bas-
tante interessante, observa que a relagio entre os paises do
chamado Terceiro Mundo e as “metrépoles” produz o que
ele chama de uma cultura do siléncio, a qual é identificada
como o primeiro nivel de consciéncia ou, como o préprio
autor escreve, uma consciéncia semi-intransitiva, definidora
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de um padrao de consciéncia que traduz, na sua esséncia, a
realidade concreta das sociedades que vivem a problemitica
da dependéncia.

Paulo Freire nos revela que a mais importante pecu-
liaridade de tal consciéncia, que se mostra exatamente tao
dependente quanto a sociedade a cuja estrutura ela se con-
forma, €, praticamente, a sua efetiva aderéncia a realidade
objetivada, ou uma guase inversio nesta mesma realidade,
fazendo ainda questdo de afirmar que uma consciéncia do-
minada nio consegue se distanciar suficientemente da rea-
lidade para objetivé-la, com a finalidade de conhecé-la e, de
forma critica, supera-la.

Numa fase como esta, pautada por uma consciéncia semi-
intransitiva, as pessoas estio, quando muito, em condi¢oes
de compreender e buscar satisfazer as demandas relativas
as suas necessidades bioldgicas, ou de imersio da cultura do
siléncio, na qual as pessoas atingem o que Paulo Freire ca-
racteriza como uma consciéncia transitiva inocente.

Para ele, a diferenca fundamental entre esses dois pa-
tamares de consciéncia pode ser explicada pelo fenomeno
da emergéncia decorrente de transformagdes estruturais na
sociedade; ndo ha fronteiras rigidamente definidas entre os
momentos histéricos que produzem mudangas qualitativas
na percepg¢io dos seres humanos.

Ocorre que, para Paulo Freire, inspirado no livro de
K. Popper, 4 sociedade democritica e seus inimigos, existe
um processo de passagem da inconsciéncia até a tomada da
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consciéncia. Argumenta que o primeiro estdgio correspon-
deria ao cariter estatico das sociedades fechadas; o segundo
resultaria do dinamismo gradual de todas as dimensées
da vida social que caracterizam o processo de abertura das
sociedades.

Freire faz uso da expressio “sociedade fechada” na acep-
¢ao que foi originalmente utilizada por K. Popper. Isto fica
evidente quando, numa nota de rodapé do seu livro Educa-
¢do como prdtica da liberdade, ele cita e menciona claramente
a obra desse autor.

Aqui ¢ interessante observar que, muito embora ele
argumente sobre o caréter fechado das sociedades latino-
americanas numa acepgao liberal-popperiana, ndo se furta a
reconhecer que a sociedade cubana experimentou uma grata
exce¢do historica.

Nao ¢ de outra forma, portanto, que, para Paulo Frei-
re, a conscientizagao € a prépria materializagao do proces-
so histérico de libertagao, processo este que nao pode ser
jamais separado da agdo e de todas as conseqiiéncias que,
porventura, se desdobrem desse ato, sugerindo, ou mesmo
reconhecendo, a conscientizagio como um processo cultu-
ral e historicamente construido.

As necessarias transformagdes infra-estruturais relati-
vas a este processo tém como correspondente uma revo-
lugao superestrutural ou, segundo suas palavras, cultural.
Em suma, podemos dizer que a principal preocupagio de
Paulo Freire é entender a educagio como um instrumen-
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to de conscientizagdo ou, mais precisamente, € necessario
pensar e projetar a educagio como parte indissolivel de
uma revolugdo cultural.

Assim, uma leitura apressada do conceito de conscien-
tizagio pode restringir o seu sentido a idéia que o termo
apenas se refere ao processo no qual os homens — todos
eles —, como sujeitos cognoscentes, atingem uma percep-
¢do profunda tanto da realidade sociocultural que dé for-
ma as suas vidas, quanto de sua capacidade de transformar
essa realidade. Porém, a utilizagdo do conceito por Paulo
Freire pressupde um cardter extremamente particular, no
qual a conscientizagdo nada mais é do que reconhecer que
no proprio ato de conhecer o mundo o homem conhece a
si préprio e, assim, pode transformé-lo, projetando a cons-
cientizagdo como prdxis e a perspectiva de que, em ultima
instancia, consciéncia € agao.

Ocorre que as agdes humanas produzem realidades que
precisam ser negadas, ndo podemos nos contentar com elas
e, 20 mesmo tempo, ndo podemos confiar cegamente na ro-
mantica possibilidade de um futuro sempre melhor que esta
por vir, principalmente se estamos vivendo no seio de uma
sociedade alienada. De fato, como poderiamos confiar num
futuro de plenitude social se esse futuro nao é mais do que um
projeto de homens alienados ou que esperam a redengao?

Sao interrogagdes como essas que também precisam ser
formuladas, quando estabelecemos a concepgao de homem e
de futuro que almejamos alcangar. Para nds, nao ¢ suficiente
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apenas a consciéncia de que o homem ¢é um ser inacabado
e a afirmativa do cariter ontolégico e transcendente de sua
existéncia: “é o homem, e somente ele, capaz de transcender”
(Freire, 2000, 47), ou ainda, a percep¢io de que “sua trans-
cendéncia estd também, para nés, na raiz de sua finitude. Na
consciéncia que tem desta finitude. Do ser inacabado que ¢
e cuja plenitude se acha na ligagdo com seu Criador” (Freire,
2000, p. 48). Estas afirmagdes nos parecem demasiadamen-
te comprometidas com o discurso religioso.

Ora, tal visio tem origem no idedrio humanista cris-
tio presente na trajetéria de Paulo Freire, que postula
que a transcendéncia — e por conseguinte, a liberdade e a
consciéncia — ultrapassam a materialidade do mundo e suas
pressoes histéricas e determinagdes sociais, alcangando uma
dimensao de suprema e deificada plenitude. Nela, a liber-
dade e a consciéncia do homem nio constituem a trans-
cendéncia em si, mas somente por meio de uma dimensio
que estd acima dos homens e da materialidade que os cerca
estas concepgdes de liberdade e consciéncia almejadas pelos
homens poderao se realizar; logo, se ligam inexoravelmente
ao “Criador”, que abre as portas do infinito e a capacidade
de atribuir novos significados a0 mundo existente.

O principal problema dessa concepgio freiriana é que a
realidade, o mundo, a liberdade e a consciéncia sdo subordi-
nadas — como objetos — ao “Criador”, ndo considerando-os
como atividades humanas priticas e subjetivas, concretas e
historicamente produzidas.
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Para nés, o homem ¢ o resultado de seu préprio trabalho
e tudo o que diz respeito a sua histéria e as suas idéias, a sua
consciéncia e a sua liberdade, nio é mais do que a criagao do
homem pelo trabalho humano.

Na obra de Marx, o trabalho ¢ entendido como um pro-
cesso de que participam o homem e a natureza, processo em
que o ser humano, com sua prépria agdo, impulsiona, regula
e controla seu intercimbio material com a natureza. Poe
em movimento as forgas naturais de seu corpo — bragos e
pernas, cabega e maos —, a fim de apropriar-se dos recursos
da natureza, imprimindo-lhes forma til 4 vida humana.
Atuando assim sobre a natureza externa e modificando-a,
ao mesmo tempo, modifica sua prépria natureza (Marx,
1999, p. 211).

O trabalho criou o préprio homem e o estimula na sua
capacidade de projetar os fins de sua agio: o produto do tra-
balho ¢ uma existéncia prévia na imaginagio do homem; ele
opera a mutagdo da natureza, com seus préprios objetivos e
com a consciéncia que determina o seu modo de agir.

Existe, assim, uma divergéncia irreconcilidvel que nio
pode ser escamoteada entre a concepgio marxista do que é
o homem — criador e criatura do trabalho, na qual o préprio
“Criador” é uma dimensio de sua humanidade criadora — e
a freiriana, que é a da transcendéncia, da graga e do consen-
timento do “Criador” para a realizagio infinita do ser.



PAULO FREIRE E A EDUCACAO COMO
EXPRESSAO DA REVOLUGCAO CULTURAL

Teorizar sobre a educagio, para Paulo Freire, ¢ indis-
tinto de teorizar sobre a revolugio. Em sua obra, educacio
e revolugdo sio apenas faces distintas da mesma moeda, da
mesma realidade, do mesmo processo histérico e social. Por
isso, da mesma forma que a consciéncia nio pode andar
apartada da agao, a educagio nio tem como ser separada
da revolugdo ou, mais precisamente, a revolugio é a acio
consciente e sistemdtica que transforma radicalmente as
estruturas sociais vigentes, fazendo desaparecer todos os
instrumentos de opressio.

Claro que existem inimeras formas de mudan¢a na es-
trutura social; porém, somente a revolugio é capaz de operar
a libertagdo do ser humano. A Pedagogia do oprimido, nesse
sentido, somente poderia se colocar ao lado das camadas ex-
ploradas da sociedade, dos de baixo, impulsionando proces-
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sos de ensino e aprendizagem que vio muito além da mera
alfabetizagio mecanizada, realizando uma conscientizagao;
esta por sua vez se desenvolve como apropriagio e desenvol-
vimento da linguagem, capacidade de produzir a palavra,
analisar os seus significados e o seu contexto histérico e so-
cial, reivindicando produzir a emancipagio das consciéncias
das classes mais vilipendiadas e, por conseguinte, elevando-
as a uma participagdo ativa e consciente na vida social.

A interpretagdo critica da teoria da educagdo e da con-
cepgido revoluciondria do papel da cultura de Paulo Freire
¢ um esforco para trazer a racionalidade nas anilises dos
processos sociais, como também a expressio de um enten-
dimento critico realizado com vistas 4 superagio da educa-
¢do burguesa e do seu papel na reprodugio dos principios
liberais, da propriedade privada e do mercado como centro
de gravidade da sociedade capitalista. Mais do que isso,
trata-se também de pensi-la através de um vigoroso apelo
politico, profundo e radicalmente orientado socialmente aos
marginalizados do sistema e que se nutre de um irresistivel
impulso utépico e compromisso revolucionirio.

Por outro lado, em nossa opinido, faz-se necessirio
evitar quaisquer otimismos epistemoldgicos, insistindo no
carater conjuntural e hipotético das teorias; sendo que mes-
mo aquelas que se fundamentam numa epistemologia do
conhecimento precisam ser rigorosamente analisadas e cri-
ticadas. Fazemos, entio, questio de lembrar que essas mes-
mas teorias precisam ser permanentemente interpretadas e
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reinterpretadas, constituindo-se, assim, num procedimento
e responsabilidade sem fim dos que postulam o questiona-
mento de dogmatismos e a ndo existéncia de uma verdade
eterna, deificada, mas o conhecimento histérico e social-
mente produzido.

Em sua teoria da cultura e da educacio, Paulo Freire
apresenta a idéia de que o conhecimento precisa ser testado
na agio, que o conhecimento precisa ser submetido a reali-
dade, isto é, o conhecimento sem agdo ndo € propriamente o
que poderiamos chamar de conhecimento; por sua vez, agao
sem conhecimento ndo ¢ uma a¢iio genuinamente humana.

Para Freire, a realidade precisa ser entendida como uma
sintese de conhecimento e agdo, mesmo porque a distingao
entre teoria e a¢do tem um sentido meramente metodologi-
co e as teorias expressam o carater institucional das agoes.

Por outro lado, como ji destacamos, a realidade, na
epistemologia de Paulo Freire, tem um sentido nitidamente
metodolégico, inclusive, podendo indicar quando as teorias
sdo falsas ou alienadas; é a relagao com a realidade que po-
derd indicar quando algumas delas sao apresentadas de for-
ma a propiciar o estabelecimento de uma coeréncia entre as
idéias e as agoes, diga-se, de passagem, nem sempre capaz
de ser operada no seio de uma sociedade burguesa.

Paulo Freire enfatiza o cariter “falibilista” das teorias,
como também o sentido “falsificacionista” dos testes de
realidade, como uma das principais marcas de sua teoria do
conhecimento, oferecendo-nos assim uma consciéncia edu-
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cativa inquietante e sensivel aos problemas sociais, capaz de
atribuir-lhes a centralidade através do didlogo e da valori-
zagdo da experiéncia vivida. Questionando e nos afastando
da educagio esvaziada de realidade, estaremos contribuindo
com o educando na superagio de sua consciéncia ingénua e
no desenvolvimento da criticidade de sua consciéncia, in-
dispensaveis na edificagdo de outros valores de uma socie-
dade civil nio consumista, desalienada, antiautoritaria e de
qualificagao plena do ser social.

De fato, um dos aspectos mais importantes da episte-
mologia de Paulo Freire ¢ a caracterizagio do cardter social
do conhecimento, que precisa ser visto como um processo
necessariamente aberto a cooperagio, ao estimulo da soli-
dariedade, e orientado para o futuro, sugerindo que o seu
pensamento assume os postulados de uma tradigdo utépica,
mas a sua pedagogia da utopia ¢ significativamente critica e
povoada de preocupagdes socais.

Dentro desse quadro de referéncias, parece-nos ficar
claro que a teoria do conhecimento de Paulo Freire repre-
senta a necessidade de se produzir, simultaneamente, uma
andlise das problemiticas sociais e do estabelecimento de
um relacionamento entre cultura, educagio e conscientiza-
¢ao voltado para a liberdade e a humanizagio do homem.

Exatamente por isso, Paulo Freire defende a idéia de
que, sendo responsabilidade do ser humano humanizar o
mundo, este objetivo somente pode ser buscado por meio
do processo que faz avangar a racionalidade humana, con-
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siderada em sua capacidade de produzir a reflexio filo-
séfica, o questionamento da alienagdo e a elaboragio de
valores orientadores da préixis pedagégica e educativa, mas
também como um exercicio imprescindivel de busca de so-
lugbes para as mazelas sociais que mergulham os homens
no obscurantismo e estejam compromissadas com a sua
emancipagao.

Paulo Freire defende o cariter permanente e continuo da
transformagio do conhecimento que a humanidade produz:
conhecer, entdo, ¢ a capacidade de mudar de uma idéia para
outra! Porém, nio existe um direcionamento ideal para tal
mudanga, podendo-se argumentar que o direcionamento
serd dado pelas circunstancias reais, pelo dinamismo e pela
historicidade das priticas sociais.

Um outro ponto importante da epistemologia de Paulo
Freire, que merece ser destacado, ¢ o que concebe o conceito
de razdo como um precioso instrumento de critica. Dai, sua
afirmativa que conhecer € ser critico e ser critico pressupde,
necessariamente, 0 compromisso de submeter nossas idéias
e teorias a testes. Isto porque, na medida em que a razio ¢
um instrumento de critica, sua principal responsabilidade
consiste em testar nosso conhecimento.

Paulo Freire argumenta que testar é o processo de des-
cobrir a relagio entre nosso conhecimento e o que se supoe
que o mundo de fato seja, pois testar é descobrir — sempre
que isto seja possivel — em que extensdo nosso conhecimen-
to se conforma com a realidade.
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Paulo Freire faz questio de observar que existem agoes
culturais que tém como correspondente a conservagio social
ou a revolugio e que isto ocorre porque, na verdade, existem
dois modelos bem definidos de agdo cultural: um compro-
missado com a libertagao e outro que tem como senhor dos
seus propositos a dominagao do ser humano. Ao primei-
ro ele caracteriza como agdo cultural dialégica e o segundo,
como nio poderia deixar de ser, ele chama de agao cultural
antidialdgica, que é propria dos invasores culturais.

As invasoes culturais, caracterizadas pela manipulagio e
conquista das consciéncias, sao, verdadeiramente, agoes an-
tidialogicas, alienadas e alienantes, constituindo-se como
uma forma de dominar cultural e economicamente as so-
ciedades e que procura incutir a inferioridade intrinseca nos
invadidos.

Sobre a sintese cultural, em oposicao a invasao cultural,
Paulo Freire observa que toda agao cultural é uma forma sis-
tematizada e deliberada de agio, que incide sobre a estrutura
social para manté-la ou transforma-la, constituindo-se na
dialeticidade “permanéncia-mudanga” (Freire, 1989, p. 179).

Para Paulo Freire, o processo revoluciondrio nao sera
capaz de transformar efetivamente a estrutura social sem
a participagao do povo. Dai ele nao defender a libertagio
por meio de agoes isoladas, patrocinadas por lideres revolu-
ciondrios de qualquer matiz politica, geradoras de processos
que acabariam por transformar as pessoas em objetos ou
coisas, e ndo em seres humanos.
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Nesta discussio, Freire é enfitico na condenagao desse
modelo de agio antidialégica, que traz a submissio do povo,
como também a sua divisdo, a sua manipulacio, que sao al-
gumas das perversidades da invasio cultural. Freire ainda
faz questio de frisar que, na busca por superar esse circulo
vicioso entre uma realidade social calcada na exploragio e
uma agio cultural pautada pela opressdo, ¢ fundamental e
mesmo imprescindivel que o povo assuma a responsabilida-
de de transformar a realidade social e, assim, tenha plena
consciéncia de sua propria situagdo e de suas responsabili-
dades historicas e sociais com a libertagio.

Sio essas reflexdes que estimulam Freire na formulagio
das seguintes indagacoes:

* Como isso pode ser feito, na medida em que a pessoa ¢
social e culturalmente dependente?

* Como podem os lideres revoluciondrios agir sem co-
meter violéncias contra o préprio povo?

A busca das respostas a estas questoes, formuladas em
sua obra Pedagogia do oprimido, fez com que Paulo Freire
apresentasse a teoria da sintese cultural entre as agoes dos
lideres revolucionarios e do povo, em ultima instincia, como
um instrumento de libertagio do povo. Assim procedendo,
esse autor nos traz a compreensio da existéncia de certas
condigbes objetivas que nio implicam qualquer forma de
dominagao cultural e que podem favorecer o engajamento
do povo na busca de sua prépria libertagio. Trata-se do que
ele chama de sintese cultural, ou seja, uma forma sistematica
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e deliberada do povo reconhecer a prépria cultura como ins-
trumento capaz de preservar as estruturas culturais auténti-
cas, impedindo o aculturalmento e a sua manipulagio.

Numa conjuntura ou situagio de crise, o povo € quem ¢
chamado a responder a uma questdo fundamental: a revo-
lugio ¢ uma possibilidade histérica? Uma resposta positiva
para tal questionamento pressupde conhecer criticamente a
situagdo cultural e os modelos ideolégicos hegemonicos sob
os quais 0 povo produz sua existéncia e 0 seu imaginario
social e — a0 mesmo tempo — os empecilhos materiais que
precisam ser superados na prépria cotidianidade e estrutu-
ra social nas quais a maioria da populagio vive. O fato da
maioria da populagio viver em condigbes desumanas e estar
submetida as perversas contradigoes sociais que o capitalis-
mo produz por si s6 ndo serd capaz de fazer explodir a sua
revolta e rebeldia social.

Para Paulo Freire, somente assim a resposta serd encon-
trada: em um processo no qual o povo e os lideres revolucio-
nérios participam em condigoes de igualdade. Lembra-nos
ainda que toda auténtica revolugdo niao pode deixar de ser
uma revolug¢io cultural; logo, a revolugio implica uma agao
educacional.

Em sua teoria da educagio e da cultura, Paulo Freire
produz uma significativa condenagao de algumas praticas
revoluciondrias, nas quais os seus lideres tomam o desti-
no do povo em suas proprias mios, interpretando de forma
insuficiente o cardter das praticas revoluciondrias, quando
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induzem as revolugdes. Para ele, a revolugio é, necessa-
riamente, um processo dialético, nao podendo ser simples-
mente deduzida de consideragdes tedricas, ou mesmo in-
duzida de certas reformas estruturais; ou seja, ela traduz,
simultaneamente, uma transformagéo cultural e radical da
sociedade.

A revolugio sera entendida em seus resultados socio-
estruturais, ou pode ser criticamente compreendida em
seus aspectos culturais — que pressupdem uma concepgio
de homem, de sociedade etc. — e ¢ este segundo aspecto,
exatamente, o que serd privilegiado, por Paulo Freire, em
sua teoria da educacgdo e da cultura. Para ele, a revolugio
tem tanto um carater teorico-pedagdgico quanto pratico-
educativo, uma vez que os seus lideres legitimos, assim
como o conjunto dos oprimidos, precisam aceitar a luta pela
sua propria libertagao e, também, reconhecer o cariter pe-
dagogico dessa luta.

Historicamente, ndo foram poucos os lideres revolucio-
narios, ou mesmo os intelectuais comprometidos com as
mudangas, que acabaram empregando métodos e teorias
educacionais produzidos pelos opressores. Na pritica, eles
negaram a agdo pedagdgica no processo de libertagao, pre-
ferindo a propaganda ideolégica para produzir o convenci-
mento dos seus propésitos de controle politico e designios
societdrios.

Em sua Pedagogia do oprimids, Paulo Freire € categérico
ao afirmar que ¢ essencial para os oprimidos perceber que
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quando eles aceitam a luta pela humanizagao, também acei-
tam sua total responsabilidade pela luta. Como também, ao
nosso ver, a responsabilidade pela difusio das praticas de
participagio, de discussdo, de diilogo, de confronto cole-
tivo, de questionamento de idéias e posi¢des, de respeito as
minorias e diferencas capazes de operar escolhas coletivas,
profundas e verdadeiramente democriticas.

A concepgio preconizada por Paulo Freire, que projeta
a educagdo como expressio de uma agao cultural revolucio-
néria pela liberdade, pode ser considerada uma tentativa de
se produzir uma postura tedrica questionadora e problema-
tizadora frente 2 educagdo cldssica — como mera socializa-
¢do reprodutivista e acritica dos habitos, dos costumes e da
moral dos individuos.

Mas, quaisquer agdes culturais ndo avangam por si mes-
mas em dire¢do a liberdade e a eticidade que um projeto
de humanizagio exige para se fazer realizar historicamente;
exigem, por outro lado, uma mediagdo de teoria e pritica
que somente podera estar presente na praxis politica cons-
ciente do seu realizador que, como marxistas, chamamos de
teoria da revolucdo. Esta, por sua vez, precisa ser mais do
que um mero esclarecimento, precisa ser uma critica supe-
radora da praxis, até entdo existente, pelo revolucionirio,
ou mesmo pelos intelectuais que tém vinculos organicos
com as classes sociais, na medida em que eles também sio

condicionados na sua produgio e agio pelas determinagoes
sociais (Gramsci, 1995).
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A critica das alienagdes, das relagdes e das contradi¢es
sociais existentes é uma tarefa da praxis educacional; ndo é
uma questio puramente escoldstica. Porém, nio cabe a ela o
papel transformador revoluciondrio, em face das revolugdes
sociais que a histéria registrou, que nao puderam ser reali-
zadas como obras individuais e, sim, como responsabilidade
comum e socializada dos individuos que se tornaram cons-
cientes da alienagdo que os oprimia.

No atual contexto histérico, para nés é preciso a organi-
zagdo de um partido politico, com um programa transitério
(Trotsky, 1985), uma teoria e uma praxis revoluciondria da
transformagdo e superagdo das relagdes politicas, econo-
micas e culturais burguesas. Faz-se necessirio estabelecer
uma vigorosa critica aos que nio levaram em conta que as
condigdes sociais e a propria educagdo precisam ser trans-
formadas pelos homens que disponham de determinados
meios, como também tenham a plena consciéncia de que
o préprio educador precisa ser educado (Marx & Engels,
1984, p. 108).

Alids, tarefa para qual o partido revoluciondrio se mos-
tra imprescindivel; ou ainda, numa melhor compreensao do
seu papel, como educador, na recomposi¢io entre 0 homem
e a sociedade, na formagdo de um homem novo caracte-
rizado por uma personalidade capaz de articular suas po-
tencialidades intelectuais, fisicas e tecnolégicas, sensiveis
as solicitagdes do seu tempo e ao compromisso €tico com
a solidariedade entre os povos.




FREIRE E A LUTA PELA
LIBERDADE E HUMANIDADE PERDIDA

“Eu ndo sou, como muita gente pensa, um especialista na
alfabetizagio de adultos. Desde o inicio de meus trabalhos
eu procurava alguma coisa além de um método mecénico
que permitisse ensinar rapidamente a escrita e a leitura. E
certo que o método devia possibilitar ao analfabeto apren-
der os mecanismos de sua prépria lingua. Mas, simultanea-
mente, esse método devia lhe possibilitar a compreensio de
seu papel no mundo e de sua inser¢do na histéria” (Freire,
s/d, apud. Beisiegel, 1982, p. 19).

Paulo Freire rechaca, assim, em sua agio educativa, qual-
quer didatismo, mas a povoa de uma compreensao politica,
econdmica, antropolégica e de uma relagdo ética-dialgica
instauradora de uma aprendizagem critica, em que os meios
¢ os fins estio permanentemente articulados na consecugao
da educagio como pritica da liberdade.
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As palavras de Paulo Freire também nos permitem di-
zer que toda discussdao que ele produz ¢ critica dela pro-
pria e, portanto, avessa ao dogmatismo. Ao mesmo tempo,
a preocupagio de produzir uma andlise critica das teorias
deste autor nos remete a verificagio das préticas sociais, por
exemplo, produzidas pelo MST e outros movimentos sociais
que absorvem esta mesma teoria e, quando assim procede-
mos, descortinamos as orientagées filoséficas de sua teoria
da cultura, seus desdobramentos educacionais e o profundo
signiticado social de sua praxis politico-pedagégica.

A anilise dessas experiéncias sociais e os seus funda-
mentos também nos permitem melhor compreender as op-
¢oes politicas de Paulo Freire e, simultaneamente, a iden-
tificagdo teleolégica que sua indignada pedagogia produz,
pois nela temos a legitimidade da ira, da raiva, da critica a
acomodagio realista, ao destrato da coisa publica, a2 impuni-
dade e ao abuso dos fracos, e mesmo o “preparo” da rebeldia
que se anuncia:

O que me parece impossivel ¢ aceitar uma democracia Sfun-
dada na ética do mercado que, malvada e s¢ se deixando ex-
citar pelo lucro, inviabiliza a pripria democracia. E accitar
ndo haver outro caminho para as economias frdgeis sendo
acomodar-se, pacientemente, ao controle e aos ditames do po-
der globalizante. Veementemente recuso aceitar que eu “jd
era” porque continuo reconhecendo a existéncia das classes so-
ciais, porque nego a ideologia da despolitizacao da adminis-
tragao publica. (...) Esgota-se a eticidade de nossa presenca no
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mundo (...) Nao posso aceitar que ndo temos outro caminho
sendo renunciar a nossa capacidade de pensar,de conjecturar,
compararescolher, decidir. (...) Luta contra o desrespeito a
coisa piiblica, contra a mentira, contra a_falta de escripulo.
E tudo isso, com momentos, apenas, de desencanto, mas sem
Jamais perder a esperanca. Nao importa em que sociedade
estejamos e a que sociedade pertencamos, urge lutar com espe-
ranga e denodo (Freire, 2000, p. 111, 133-134).

A humanizagio e a liberdade do ser humano sio a vo-
cagdo por exceléncia do ser humano. Ocorre, faz questio de
denunciar Paulo Freire, que tal caracteristica ontolégica é
permanentemente subtraida pelas condigoes sociais e reais
que a histéria produz — injustica, exploragdo, violéncia e
opressao produzem, dialeticamente, a negagio e a afirma-
¢do do ser humano; negam o ser humano, na medida em
que impedem, ou buscam impedir que ele possa construir,
livre e conscientemente, o seu proprio “projeto” de agir e
estar no mundo, mas, a0 mesmo tempo, inequivocamente,
elas sdo a propria afirmagio da humanizagio, tendo em vis-
ta que permitirao ao explorado, ao oprimido, ao que sofre
toda sorte de injustica, lutar por sua liberdade e humanida-
de perdida.

O ser humano ¢, assim, a prépria manifestagio dialé-
tica da opressdo e da luta pela liberdade e justiga; a desu-
manizagio faz parte da existéncia humana; nesta realidade
estdo contidas as proprias condigdes necessdrias para sua
superagao.
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O humanismo freiriano é, pois, um humanismo dialé-
tico; nele, nio estd presente uma defini¢do desprovida de
cultura ou mesmo naturalizada de homem; longe disso, ho-
mem ¢, para ele, um sujeito de relagoes inacabadas, que ¢
capaz de objetivar o mundo e a si mesmo também, por meio
do ato de conhecer o mundo, de sua consciéncia e de sua ca-
pacidade de construir sentidos, significados e simbologias,
que sdo préprios de sua qualidade de sujeito histérico.

Para Freire, como o homem ¢ consciente do seu proprio
papel, é capaz de estabelecer um encontro relacional e dialé-
tico entre sua liberdade e as problemdticas que limitam a sua
agdo. O seu existir ndo pode se conformar com a passivida-
de, nem mesmo com uma intervengdo acidental e incomple-
ta no mundo, que nio se reduzindo tio somente a uma das
dimensdes de que participa — a natural e a cultural —; a pri-
meira pelo seu aspecto biolégico, a segunda pelo seu aspecto
criador, pois, como fica muito evidente no caso educacional,
ela nio se delineia de fato como um processo de crescimento
natural, mas de conformagio ou questionamento as regras
sociais, como um processo de socializagdo que, como obser-
vou Manacorda (1991), somente numa sociedade socialista
perde os seus aspectos de alienagdo e de autoritarismo, mas
nunca os de uma imprescindivel coercitividade, produzindo,
portanto, um cardter eminentemente interferidor.

Sua ingeréncia, quando distorcida ou mesmo aciden-
talmente atrofiada, nio lhe permite ser um simples espec-
tador, a quem nio fosse licito interferir sobre a realidade
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para modifica-la (Freire, 1987); pelo contririo, é lutando,
na concretude da existéncia, nos limites de sua consciéncia
possivel contra as injusticas e a opressio, que o ser humano
se constréi. Por isso, em nossa opinido, o que produz ou
constitui tanto o conteido quanto o sentido da histéria é a
luta do homem contra as deformaces de sua elementar vo-
ca¢do: a humanizagio e a liberdade no exercicio do trabalho
e da edificagio social.

A luta pela liberdade e humanizagio é uma responsabili-
dade do oprimido. Este também € outro elemento nuclear da
teoria freiriana e de sua racionalidade e que afirma, portanto,
que precisamos fazer a op¢o pela “causa” do oprimido.

Para Paulo Freire, a figura do opressor precisa desapa-
recer do cotidiano social e, desta maneira, da prépria his-
toria. Por sua vez, o seu desaparecimento e, desta forma, o
da prépria opressio, somente serd uma realidade histdrica
por intermédio das lutas e dos triunfos dos oprimidos, sen-
do essa, entido, a grande tarefa humanistica e histérica do
oprimido: libertar-se a si mesmo, libertando os opressores:
“estes, enquanto classe que oprime, nem libertam, nem se
libertam” (Freire, 1987, p. 43).

Ao que parece Freire nio estava preocupado em elabo-
rar um projeto de hegemonia no terreno politico ou social
tendo o oprimido como sujeito social da histéria, porém
acabou produzindo um posicionamento que se reveste mes-
mo de um cariter messianico o papel social reservado ao
oprimido:
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O importante, (...), € que a luta dos oprimidos se faca para su-
perar a contradicdo em que se acham. Que esta superagao seja
o surgimento do homem novo — nio mais opressor, ndo mais
oprimido, mas homem libertando-se. Precisamente porque,
se sua luta ¢ no sentido de fazer-se Homenm, que estavam
sendo proibidos de ser, nao o conseguirdo se apenas invertem
os termos da contradicdo. Isto é, se apenas mudam de lugar
nos pélos da contradicao.

Esta afirmacio pode parecer ingénua. Na verdade, nio o é.
Reconhecemos que, na superagdo da contradicao opressores-
oprimidos, que somente pode ser tentada e realizada por es-
tes, estd implicito o desaparecimento dos primeiros, enquanto
classe que oprime. Os freios que os antigos oprimidos devem
impor aos antigos opressores para que ndo voltem a oprimir
ndo sdo opressao daqueles a estes. A opressao so existe quando
se constitui em um ato proibitivo do ser mais dos homens.
Por esta razdo, estes freios, que sao necessdrios, nao signi-
Jicam, em si mesmos, que os oprimidos de ontem se tenham
transformado nos opressores de hoje.

Os oprimidos de ontem, que detém os antigos opressores na
sua dnsia de oprimir, estario gerando, com seu ato, liberda-
de, na medida em que, com ele, evitam a volta do regime
opressor. Um ato que proibe a restauragio deste regime ndo
pode ser comparado com o que cria e o mantém; nio pode ser
comparado com aquele através do qual alguns homens negam
as maiorias o direito de ser.

No momento, porém, em que o novo poder se enrijece em
“burocracia” dominadora, se perde a dimensao humanista da
luta e jd nao se pode falar em libertagio.
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Daia aﬁrma;do anteriormente feim, de que a superagao au-
téntica da contradigdo opressores-oprimidos ndo estd na pura
troca de lugar, na passagem de um pdlo a outro. Mais ainda:
nao estd em que os oprimidos de hoje, em nome de sua liberta-
¢do, passem a ter novos opressores (Freire, 1987, p. 43-4).

A argumentagio de Paulo Freire nio vislumbra nenhum
tipo de conciliagdo possivel entre opressores e oprimidos;
também nio vislumbra nenhum tipo de instrumentos cria-
dos pelos opressores como eficazes no processo de luta pela
libertagio humana.

O que Paulo Freire procura evidenciar ¢ a existéncia de
uma ética problematizadora na luta do oprimido e, mais do
que gerar perplexidades, essa luta se expressa como um ato
amoroso e real do sujeito da libertagio humana e do fim da
opressdo: o oprimido!

Ninguém mais que o préprio oprimido sera capaz de
conduzir a luta pela plena libertagdo, na medida em que co-
nhece as mazelas e percal¢os da opressio; irdnica e dialeti-
camente, lutando pelo fim da opressao que lhe é imposta, o
oprimido liberta também o opressor!

Em sua Pedagogia do oprimido, Paulo Freire defende a
perspectiva de que o conhecimento e o amor sio os instru-
mentos dos oprimidos em sua luta pela libertagao e a mes-
ma nio serd produzida pelo acaso, mas por meio da praxis
revoluciondria que devera constituir-se num gesto de amor,
capaz de superar a falta de amor que se abriga num coragao
de violéncia e falsa generosidade do opressor.
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Paulo Freire também aponta a necessidade da instauragio
de uma ética problematizadora na luta pela humanizagio.
Tal perspectiva fica evidente quando ele reflete sobre a im-
portincia do didlogo na busca da libertagio dos seres hu-
manos; esse nao pode existir, contudo, na auséncia de um
profundo amor pelo mundo e pelos homens, porque, como
escreveu Octdvio Ianni, “o planeta Terra nio é mais um
ente astron6mico, mas também histérico” (Ianni, 1996, p.
26, apud Romio, 2000, p. 229).

Na perspectiva de Paulo Freire, expressa em sua Peda-
gogia do oprimido, s6 ha didlogo com um profundo amor ao
mundo e aos homens, com humildade sincera e mediante
a fé no poder de criar do homem, sendo, assim, um ato de
criagao e recriagio, de coragem, de compromisso, de valen-
tia e liberdade, capaz de dar significado a0 mundo.

Para esse singular intérprete da condicao humana, o proé-
prio mundo ¢ um ato de criagdo, recriagio e didlogo, mas
que jamais serd capaz de alcangar o seu sentido histérico e
humanistico propriamente dito se ele nio estiver embebido
em amor: o0 amor €, a0 mesmo tempo, o fundamento do
didlogo e o préprio instrumento instaurador dos principios
basilares da humanizacio do mundo.

Assim, o didlogo faz-se numarelagio horizontal, baseada
em gestos de confianga entre os sujeitos signatarios de um
compromisso comum com a humaniza¢ao do mundo, mas
também como esperanga de que suas a¢des politicas e so-
ciais possam se concretizar fundamentadas no pensamento
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critico e na superagdo das ideologias radicalmente contri-
rias as transformagdes sociais.

O didlogo assim pensado comeca realgando o primado
do politico e, portanto, a critica aos mecanismos de repro-
dugdo social e na busca do conteido programitico que,
tanto para o educador quanto para o educando, se pautam
pelo compromisso dialégico e problematizador das relagdes
educacionais. Ndo se trata de entender o gesto de educar
como uma mera doagio, mas como uma devolugio organi-
zada, sistematizada e acrescentada ao povo dos elementos
que este entregou ao educador de forma desestruturada.

Sem duvida, é neste momento da constru¢io do seu
pensamento que Paulo Freire produz uma de suas criticas
mais severas e contundentes ao que ele caracteriza como
uma concepedo bancaria da educagio e que, para ele, nada
mais é do que uma forma opressiva, por exceléncia, da expe-
riéncia educativa. Ao mesmo tempo, em contraposi¢io a tal
concepgio, apresenta-nos a proposta da educagio como es-
tabelecimento de problemas ou, em suas préprias palavras,
uma concepgao problematizadora e libertadora da educagao.

A analise da concepedo bancidria de educagio faz com que
ela seja rapidamente caracterizada como uma pritica nar-
rativa, dogmitica, opressiva e necréfila. Paulo Freire argu-
menta que a concepedo bancaria de educagio pode ser conside-
rada narrativa, na medida em que estabelece a relagdo entre
o professor ¢ os estudantes em termos de um sujeito ativo
e narrativo e de objetos passivos e receptores mecanizados.
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Mas, a sua maior critica a essa forma pela qual a educacio
se produz € que ela apresenta a idéia de que a realidade é
sem movimento, estitica, compartimentalizada e previsi-
vel. Tais caracteristicas sdo completamente distanciadas das
vivéncias existenciais dos educandos.

Paulo Freire diz também que essa pratica é autoritria,
tendo em vista que aplica um conceito dogmatico do conhe-
cimento humano, ou seja, a concepedo bancdria de educacao
€ o que explica a reagdo dos estudantes em termos de rece-
bimento, distribuicio e estocagem dos depdsitos, ndo existindo,
numa concep¢ao assim, a possibilidade para a criatividade,
a transformagio, o conhecimento e a consciéncia critica.

Expressando total ceticismo para com a concepgdo bancd-
ria de educagao, Paulo Freire aponta que ela destréi a inves-
tigagdo e a pratica e que, sem elas, os homens nio podem ser
verdadeiramente seres humanos, pois se produz uma prética
opressiva que parte do pressuposto de que o conhecimento
¢ uma dddiva dos sibios para os ignorantes.

Numa realidade social como esta, excludente e extrema-
mente hierarquizada, alids, como ¢ préprio da sociedade ca-
pitalista, a existéncia do ignorante ¢é a razio de ser do sébio.
A superagio deste impasse pressupde a sabedoria de uma
das partes. Porém, como Paulo Freire observa muito bem,
a sabedoria ndo pode ser considerada capaz de solucionar
unilateralmente este conflito, exatamente porque a sabedo-
ria tem sua razao de ser na ignorancia, preconizando ainda
que ndo hd possibilidade de superagdo dessa situacio sem a
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participagdo de ambas as partes, anulando-se a si mesmas
em uma nova sintese.

Neste aspecto e tendo como referéncia Eric Fromm,
Paulo Freire caracteriza o teor da concepgao bancdria de edu-
cagao como necréfilo e produz o que ele chama de necrofi-
lia, ou, mais precisamente, um ser humano necréfilo ama
tudo aquilo que nio se desenvolve, aquilo que é mecanico e
inorganico, sendo seduzido pelas coisas e nao pelas pessoas,
pela meméria e ndo pela experiéncia; ele exalta o controle 2
vida, alimenta-se do amor 4 morte, e nio a vida. Um existir
social como este, evidentemente, traduz concep¢oes meca-
nicistas, naturalistas, estticas, especializadas da conscién-
cia, que resultam numa pritica do controle do pensamento
e da agdo, numa pritica politica totalitaria, desumanizada
e opressiva.

Apés esta caracterizagio, Paulo Freire conclama todos
aqueles que estdo verdadeiramente comprometidos com a
humanizagio das pessoas a rejeitar a concepedo bancdria de
educagao e a adotar a concepgio de educacio como colocagio
de problemas.

Paulo Freire caracteriza, assim, as principais atitudes
‘ que se seguem a concepedo bancdria de educacao:

1) o educador ¢ o que educa; os educandos, os que sio
educados;

2) o educador ¢ o que sabe; os educandos, os que ndo
sabem

3) o educador é o que pensa; os educandos, os pensados;




82 Carlos Bauer

4) o educador € o que diz a palavra; os educandos, os que
a escutam docilmente;

5) o educador €é o que disciplina; os educandos, os dis-
ciplinados;

6) o educador ¢ o que opta e prescreve sua opgao; os
educandos, os que seguem a prescrigio;

7) o educador € o que atua; os educandos, os que tém a
ilusdo de que atuam, na atuagio do educador;

8) o educador escolhe o contetido programitico; os
educandos, jamais ouvidos nesta escolha, acomodam-se a
ele;

9) o educador identifica a autoridade do saber com sua
autoridade funcional, que opde antagonicamente a liberda-
de dos educandos; estes devem adaptar-se as determinacoes
daquele;

10) 0 educador, finalmente, ¢ o sujeito do processo; os
educandos, meros objetos (Freire, apud. Jardilino, 2003, p-
34).

Toda argumentacio de Paulo Freire prepara o terreno
para o estabelecimento da concepgio de educagio como co-
locagdo de problemas que ¢, segundo suas préprias palavras,
um desdobramento de uma compreensio humanista do ser
humano.

De fato, para ele, se o ser humano ¢ entendido como
um ser consciente, e a consciéncia no pode ser separada
da prdxis, isto é, da agdo sobre o mundo, entdo a conscien-
tizagao € a intervencdo e o conhecimento do ser humano

N
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em suas relagdes com o mundo ou, dito de outra forma, o
conhecimento dos problemas que se seguem a esse rela-
cionamento.

Para Paulo Freire, ser um ser humano nio é um pre-
sente da natureza, mas diz respeito a ser consciente e ser
consciente ¢ conhecer a relagio entre 0 mundo com a pré-
pria pessoa. E o conhecimento desse relacionamento pode
ser alcangado em um processo que ¢ capaz de estabelecer,
ou mesmo identificar as relagées que se produzem entre os
homens, seus semelhantes e a natureza e os problemas e
possibilidades advindos dessa mesma relacio. Por sua vez,
na medida em que a educagio ¢ assumida como parte in-
separdvel da conscientizagdo dos seres humanos visando
qualificd-los e requalifici-los no interior do processo social,
reivindica-se do educador a necessidade de operar uma in-
terpretagio critica, politizada e nio meramente técnica de
sua participagdo nesse processo.

Logo, para Paulo Freire, a educacio nio é neutra, ou
apenas perversamente reprodutivista; pelo contririo, é ca-
paz de submeter a uma visdo critica o saber e a vida social
tal como sao organizados na sociedade capitalista. Desta
forma, preconiza que é a colocagao de problemas que respon-
de a intencionalidade que caracteriza a consciéncia do ato
educativo como uma possibilidade de alimentar as radicais
reviravoltas sociais.

E por isso que, afirmativamente, para Paulo Freire, uma
educagio como colocagao de problemas seria capaz de resolver
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a contradicao existente entre o educador e o educando. Ao
defender o educando como sujeito, para Freire a educacio se
torna um processo interativo, em que dois sujeitos mediados
pela realidade e materialidade do mundo ensinam um ao
outro. E em uma relagio como esta, interativa e dialégica,
existe apenas um objeto, a saber: a leitura transformadora
do mundo!

Por isso, Paulo Freire faz questao de estabelecer algumas
distingbes praticas e conceituais entre a concepedo bancdria
de educagao e a concepeao problematizadora e libertadora da
educagao. Para ele, entre outras coisas, a chamada concepgao
banciria de educa¢io mistifica a realidade, voluntariamente
impedindo a conscientizagio, tendo em vista que essa priti-
ca nio permite que os fatos sejam conhecidos pelos alunos;
por sua vez, a concepgio de educa¢io como colocagio de
problemas assume a responsabilidade da desmistificagio,
com a superagdo de quaisquer praticas paternalistas ou au-
toritdrias que possam existir no universo educacional.

A concepgido banciria nio suporta o didlogo; a concep-
¢do problematizadora e libertadora assume o didlogo como
a prépria condigdo de sua existéncia. Os adeptos da concep-
¢do bancdria de educagio consideram os estudantes como
objetos; aqueles que assumem a concepgio problematiza-
dora colaboram com os estudantes para que esses se tornem
pensadores criticos. Os que praticam a educagio banciria
limitam a criatividade e domesticam a intencionalidade da
consciéncia dos educandos; os que preconizam uma edu-
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cagdo problematizadora reconhecem a criatividade e bus-
cam estimular a reflexao dos educandos sobre a realidade.
A concepgio banciria impede a vocagio ontolégica do ho-
mem tornar-se plenamente humano; a concepgao de educa-
¢ao problematizadora e libertadora procura compreender o
cardter ontolégico e a vocagio dos homens, entendendo-os
como seres que sao auténticos somente quando engajados na
investigagdo e na transformacio criativa (Freire, 1987).

Para Paulo Freire, a concepgio banciria fracassa ao con-
ceber os homens como seres nio histéricos; os que reivin-
dicam uma educagio problematizadora e libertadora, pelo
contrdrio, consideram a historicidade do ser humano como
seu ponto de partida.

Mais do que isso, toda argumentagio de Paulo Freire
tem como ponto central a perspectiva de que a conscienti-
zagdo, que ¢ caracterizada como um instrumento indispen-
sivel da libertagdo do ser humano, é um processo racional e
essa racionalidade nao ¢ outra coisa sendo o conhecimento
critico e a disposi¢io de mudar a realidade.

Para ele, a consciéncia consiste na compreensio da reali-
dade, numa permanente relagio com o préprio ser humano.
Sendo assim, conhecer nio é conhecer o que a realidade €
em si mesma, mas conhecer o que a realidade é em relagdo
a0 sujeito que conhece, dizendo, textualmente, que conhe-
cer é conhecer o que a realidade € para o sujeito e a sua natu-
reza — a natureza do conhecimento —, é a intencionalidade
e a consciéncia.
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Nesta linha de raciocinio, citando Consciéncia e realida-
de nacional, de Alvaro Vieira Pinto, Paulo Freire reivindica
a conscientizagdo como um processo de desmistificacio da
realidade, opinando também sobre a necessidade de se ins-
taurar um processo no qual a percep¢ao ingénua e magica
dé lugar a uma percepgio que é capaz de perceber-se a si
mesma de igual forma como ela percebe a realidade (Freire,
1989, p. 105).

Preconiza-se, portanto, um processo critico, no qual o
homem ndo apenas esti no mundo, mas, como escreve Pau-
lo Freire, procura

(-..) travar relagoes permanentes com este mundo, de que de-
corre pelos atos de criagao e recriagdo, o acrescentando que ele
Jfaz ao mundo natural, que ndo fez, representado na reali-
dade cultural, como também se reconbece de que, nestas re-
lagdes com a realidade ¢ na realidade, trava o homem uma
relagao especifica — de sujeito para objeto — de que resulta o

conhecimento, que expressa pela linguagem (Freire, 1989, p.
104-5).

Em suma, para ele a investigagio temitica implica uma
observagio simpitica, atitudes compreensivas € uma per-
cepgao critica da realidade do povo, constituida pelo seu
conjunto de duvidas, anscios e esperancas, por parte do edu-
cador, para que expresse uma agdo cultural que se preocupe
em ter a sua centralidade na consciéncia maxima possivel, e
nao na consciéncia real dos educandos.
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O programa que orienta as transformagoes libertadoras
tem de sair do povo e o tema central deve ser o conceito
antropolégico de cultura, descoberto em uma visio crescen-
temente critica pelos seus protagonistas.

Por outro lado, a dominagio ¢é entendida como a propria
patologia do amor, porque nela estdo contidos o sadismo do
dominador e o masoquismo do dominado. A prépria revo-
lugdo libertadora sera entendida por Paulo Freire como um
ato de amor.

A propésito disto, em sua concepgio do que seja a autén-
tica revolugio existem dois componentes marcantes, que nos
parecem fundamentais: a ciéncia, ou uma teoria da revolu-
¢do, e 0 amor, que € caracterizado como um desejo transfor-
mador do mundo, como capacidade de torni-lo nada mais,
nada menos do que um “projeto humano”. Como escreve o
préprio Paulo Freire:

Cada wez nos convencemos mais da necessidade de que os
verdadeiros revoluciondrios reconhecam na revolugdo, por-
que um ato criador e libertader, um ato de amor.

Para nés, a revolugio, que nao se faz sem a teoria da revolu-
¢do, portanto, sem ciéncia, ndo tem nesta uma inconciliagdo
com o amor. Pelo contrdrio, a revolugdo, que € feita pelos ho-
mens, o € em nome de sua humanizagao.

O que leva os revoluciondrios a aderirem aos oprimidos, se-
ndo a condigao desumanizada em que se acham estes?

Nao é devido a deterioragdo a que se submete a palavra amor
no mundo capitalista que a revolugdo vd deixar de ser amo-
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rosa, nem os revoluciondrios fazer siléncio de seu cardter bic-

Sfilo. Guevara, ainda que tivesse salientado o “risco de parecer
ridiculo’, nao temeu afirmd-lo. “Dejeme decirle (declarou
dirigindo-se a Carlos Quijano) a riesgo de parecer ridicu-
lo que el verdadero revolucionario es animado por fuertes
sentimientos de amor. Es imposible pensar um revolucio-
nario autentico, sin esta cualidad” (Freire, 1987, p. 79-80,
nota 5).

Desta forma, inspirando-se nas reflexdes de Ernesto
“Che” Guevara, mais precisamente em sua Obra revolu-
ciondria, Paulo Freire mostra-se cada vez mais convencido
de que os verdadeiros revoluciondrios precisam perceber a
revolugdo, por causa de sua natureza criativa e libertadora,
como um ato de amor.

Talvez exatamente por isso e nio por nenhuma outra
razao ou motivo, Paulo Freire postule uma espécie de hu-
manismo engajado e, assumidamente, ético, no qual as ra-
zdes cientificas e morais traduzem, com clareza e inteireza,
a opgao pela causa dos oprimidos.

Sua defesa da ética e da ciéncia, ou mesmo uma inusi-
tada teoria da revolugio, presentes no seu humanismo, re-
jeitam toda e qualquer forma de coisificacio do homem,
que sdo impeditivos da libertacio humana. O humanismo
freiriano reivindica uma praxis moral capaz de transformar
o ser humano em um sujeito produtor do seu destino. A
responsabilidade da eticidade do ser humano ¢, por exce-
léncia, transformar o mundo: ele ¢ o sujeito deste projeto,
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pois transformando o mundo, o ser humano torna-se um
ser livre e humanizado.

Paulo Freire sempre procurou apresentar um senti-
do filoséfico claro e dialético do que a educagio preci-
sa realizar, tendo como objetivo uma formagio dialégica
dos seus protagonistas, principalmente aqueles que estio
comprometidos com a libertagio humana, calcando sua
luta pela liberdade, que lhes foi subtraida, em principios,
ora cristdos ou liberais, ora marxistas ou existencialistas
(Scocuglia, 1999), mas nunca deixando de lado, no nosso
Juizo, as diretrizes concretas com as quais a educagio pu-
desse assumir a hercilea tarefa de “re-humanizagio dos
homens” (Freire, 1982).

Essa ¢, de fato, para nés, uma importante inflexio que
ndo se pode mais adiar no debate das idéias educacionais,
nem em qualquer debate sobre idéias sociais na contempo-
raneidade. Pois, conforme observa Adorno, qualquer dis-
curso politico ou educacional se torna sem efeito frente a
constatagdo de que Auschwitz possa se repetir; e a exigéncia
de que Auschwitz ndo se repita ¢ a primeira a ser feita em
relagdo a quaisquer projetos de re-humanizacio dos homens
e, principalmente, a educac¢io, cobrando-lhe, com toda de-
terminagio, que ela ndo oculte os abismos da humanidade,
ndo favorega o seu reviver, pelo contririo, denuncie, cons-
cientemente, os mecanismos de socializagio e as relagdes
sociais que geraram e podem continuar gerando esses abis-
mos desumanizantes da condi¢io humana.
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A exigéncia que Auschwitz nao se repita € a primeira de
todas para a educacdo. De tal modo ela precede quaisquer
outras que creio nao ser possivel nem necessdrio Justifici-la.
Nao consigo entender como até hoje mereceu tao pouca aten-
¢do. Justifica-la teria algo de monstruoso em vista de toda
monstruosidade ocorrida. Mas a pouca consciéncia existente
em relagdo a essa exigéncia e as questoes que ela levanta pro-
vam que a monstruosidade nio calou fundo nas pessoas, sin-
toma da persisténcia da possibilidade de que se repita no que
depender do estado de consciéncia e de inconsciéncia das pes-
soas. Qualquer debate acerca de metas educacionais carece de
significado e importancia frente a essa meta: que Auschwitz
nao se repita. Ela foi a barbdrie contra a qual se dirige toda
a educagdo. Fala-se da ameaga de uma regressdao a barbarie.
Mas nao se trata de uma ameaga, pois Auschwitz foi a re-
gressdo; a barbdrie continuard existindo enquanto persisti-
rem no que tém de fundamental as condigoes que geram esta
regressdo. E isto que apavora. Apesar da nao-visibilidade
atual dos infortinios, a pressao social continua se impondo.
Ela impele as pessoas em direcio ao que € indescritivel e que,
nos termos da historia mundial, culminaria em Auschwitz
(Adorno, 1995, p. 104).

E preciso, pois, no seio das sociedades burguesas — que
tém na educagdo um papel de reproducio das estruturas
economicas e politicas, culturais e espirituais imperantes
nessas sociedades de classes — conhecer e revelar os me-
canismos que tornam os opressores capazes desses atos de
irracionalidade, usando a educagio como um antidoto que

Introdugaéo critica ao humanismo dialégico 91

;

impega que os mesmos voltem a ser praticados, que impeca
que 0 homem recaia na barbdrie como uma tarefa histérico-
imediata, capaz de dar sentido critico-social 4 educacio e a
conduta dos que atuam e se formam culturalmente no seu
interior, arrancando a educagio da influéncia da classe do-
minante progenitora da barbirie e do holocausto social.

Outra exigéncia que se coloca para nés, que temos a pers-
pectiva de uma sociedade socialista e negamos a capacidade
do capitalismo superar as ruinas sociais e as contradi¢des
histéricas com as quais sustenta o seu desenvolvimento, é
analisar profundamente os nossos erros e as causas das der-
rocadas que se processaram com a vigéncia histérica do na-
zi-fascismo, do stalinismo que sepultou a Revolugio Russa,
dos retrocessos que se verificaram na China, em Cuba, nas
lutas de libertagio nacional que varreram o mundo, des-
de a Africa até a América Latina, desde o Oriente Médio
at¢ o Leste Europeu. E aprendendo, a partir do reconhe-
cimento dos erros que cometemos, que poderemos parti-
cipar ativamente na configuragio de novos movimentos de
contestagdo e rebeldia dos negros, das minorias reprimidas,
dos jovens, das mulheres, das nacionalidades oprimidas e
sufocadas em sua autodeterminagio, dos trabalhadores do
campo e da cidade que tenham como objetivo a luta pelo
socialismo numa dimensio internacionalista.

Pois, como asseverou Leon Trotsky, a revolugdo socia-
lista ndo pode completar-se dentro dos limites nacionais. E,
ainda, nas palavras desse autor, uma das causas essenciais
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da crise da sociedade burguesa resulta do fato das forcas
produtivas, que esta criou, tenderem a transcender os limi-
tes do Estado nacional; logo, a revolugio socialista comega
no plano nacional, desenvolve-se mais 4 escala internacio-
nal e se completa 4 escala mundial.

Assim, para Trotsky, a revolucio torna-se permanente
num sentido novo e amplo do termo: sua conclusio s6 se
verifica com a vitéria definitiva da nova sociedade em todo
o planeta (Trotsky, 1985).

Se assim nio o fizermos, nio estaremos conscientes das
tarefas mais urgentes e necessirias que temos que assumir
no interior de qualquer movimento emancipatério!

DOMINACAO E
LIBERTACAO EM PAULO FREIRE

Renegando o cariter metafisico ou abstrato do seu hu-
manismo e reivindicando sua historicidade, Paulo Freire
defende que ele ndo se encontra inspirado numa férmula
que produza um ser humano ideal e desligado do mundo
em que vivemos. Ele nao postula um ser humano atempo-
ral, um homem idealizado para todo e qualquer tempo, nao
produz uma visio dogmatizada de como o ser humano de-
vesse ser; pelo contririo, seu humanismo é concreto, tem-
poral e busca expressar uma anilise critica do ser humano
no solo histérico em que ele produz e reproduz a cultura.

Assim, sua compreensio da anilise critica estd inspirada
na possibilidade do ser humano poder transformar o mundo,
colocando no horizonte de suas agoes a superagio de toc%a
e qualquer possibilidade da opressio triunfar. O conheci-
mento critico, para Paulo Freire, ¢ aquele que nao ’S? apres
senta como dogmitico, nem eternizado; pelo contrario, que
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existe e se desenvolve em um permanente processo de fazer-
se a si proprio. Freire defende, assim, o posicionamento de
que € impossivel a existéncia do conhecimento sem préxis e
que o conhecimento critico ¢ aquele que esté associado com
uma agdo comprometida e produtora da transformacio da
realidade.

Uma teoria critica pode contribuir para a libertacdo do
ser humano e a realidade nio poder ser transformada sem
esta libertagdo. Concomitantemente, aqueles que produzem
a injusti¢a e a opressio somente podem ser considerados
no rol dos que deflagram a degradagio do ser humano e,
portanto, em nada podem contribuir com uma verdadeira
transformagdo da realidade.

Analisar a problemitica da libertacio presente na obra
de Paulo Freire pressupde reconhecer que educar é um ato
politico (Freire, 1997) e, simultaneamente, exige refletir
sobre como este autor pensa ou tematiza a dominagio, pois,
segundo ele, na medida em que procura conscientemente
compreender estruturalmente o problema da dominagio, o
ser humano pode “desmitificar” a realidade. E isso o que
lhe proporcionara saber que, muitas vezes, ele ndo tem um
projeto para sua prépria e elementar acio; neste aspecto,
COmMo um automato, ele nio é ele mesmo, apenas representa
um papel qualquer no projeto de outros.

A libertagio, portanto, pressupoe a utopia, a luta contra
a dominagio e o reconhecimento da histéria como possibi-
lidade, e nao como fatalidade:

|
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(...) ndo hd utopia verdadeira fora da tensao entre a deniin-
cia de um presente tornando-se cada vez mais intolerdvel
€ o anncio de um futuro a ser criado, construido, politica,
estética e eticamente, por nds, mulheres e homens. A utopia
implica essa denvincia e esse antincio (...) A compreensio da
histiria como possibilidade ¢ nido como determinismo {(...)
seria ininteligivel sem o sonho, assim como a concepeio de-
terminista se sente :'mampatz‘wl com ¢ele e, por isso, 0 nega
(Freire, 1992, p. 91-92).

Um aspecto que merece destaque na anilise que Frei-
re elabora sobre os mecanismos de dominagio diz respeito
a caracterizacio de que, num contexto histérico-social de
alienagao, o homem oprimido tem naquele que o oprime o
modelo de ser humano, muitas vezes desejando ser um “ser
humano” exatamente igual aquele que oprime.

Permanentemente, o oprimido deveria lutar contra todas
as possibilidades de opressao que se produzem na realidade
social; porém, isso nem sempre acontece. Por outro lado,
para aquele que oprime, reflete Paulo Freire, a libertagio
significa a luta contra ele préprio. Apenas numa hipétese
idealista do opressor eliminar toda e qualquer forma de ex-
ploragio que esteja presente em sua prépria realidade, ele
estaria operando a sua prépria libertagio.

O préprio Paulo Freire faz questao de argumentar que a
chamada submissio na realidade da opressio é a que mc'Ihc’)r
explica este olhar meramente individualista que os op_rum-
dos, alienadamente, produzem de sua propria realidade
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mais imediata. A tnica coisa que pode ser vislumbrada, por
pessoas em uma situagdo como esta, é a transforma&;éo de
sua realidade pretensamente particularizada, ficando-lhes
praticamente impossivel vislumbrar que o problema no qual
estdo inseridas e que quaisquer solugdes que possam ser vis-
lumbradas sdo, necessariamente, coletivas; somente organi-
zados como classe, os oprimidos poderiam dar um basta a
situagdo de opressio em que estdo mergulhados.

Outro aspecto marcante na caracterizagio que Paulo
Freire faz da dominagao é o que ele chama do meds da /i-
berdade, que esta presente na vida social e que, para ele,
caracteriza profundamente o cotidiano dos oprimidos — este
medo e nenhum outro ¢ o que explica tanto o seu desejo de
se transformar no opressor ou, o que ndo € menos grave,
fixé-los, inexoravelmente, a condicdo de oprimidos.

Para Paulo Freire, destacadamente em obras como a Pe-
dagogia do oprimido, um dos elementos essenciais da relacio
entre oprimidos e opressores é a prescricao. Segundo ele,
toda prescrigdo representa a imposigio da escolha de um
ser humano sobre outro, transformando a consciéncia do ser
humano ao qual se prescreve em algo que se conforma com
a consciéncia daquele que prescreve. Sua conclusio é a de
que a conduta do oprimido &, por exceléncia, um compor-
tamento prescrito, ou seja, ela reflete, na esséncia, a orien-
tagio do opressor.

A possibilidade da superagio desta subordinacio ¢ co-
locar, no horizonte, sua propria libertagio; é sabé-la como
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responsabilidade do préprio oprimido e de ninguém mais.
A libertagdo ndo ocorre a0 acaso, nem traduz a benevolén-
cia dos opressores; trata-se de uma conquista instauradora
da liberdade do homem e de sua humanizacio.

Em sua vasta obra literdria, Paulo Freire nio se cansa
de argumentar que o processo de transformagio do mundo
real e dos mecanismos de dominacao e opressdo que estes
abrigam nao se pode realizar sem a consciéncia dos oprimi-
dos sobre suas responsabilidades nesse processo. Nas pala-
vras do préprio autor, para superar a situacio de opressio,
o ser humano precisa, primeiramente, reconhecer critica-
mente a sua causa, de modo que, por meio de a¢io transfor-
madora, ele possa criar uma nova situagdo social, politica e
cultural. Mesmo aqueles que estao mergulhados no interior
de instituicoes que parecem estiticas e irremediavelmente
comprometidas com a perpetuagio da exploragio — como
¢ o caso das religiosas —, precisam se dar conta de suas res-

ponsabilidades.

Estao certos os tedlogos latino-americanos que, engajando-se
historicamente, cada vez mais, com os oprimidos, defendem
hoje (1971) uma teologia politica da libertagao ¢ nao uma
teologia do “desenvolvimento” modernizante. Estes tedlo-
&98, sim, podem comegar a responder, em certos aspectos, as
inquietagoes de uma geragao que opta pela transformagao
revoluciondria de sua sociedade e nio pela conciliagdo dos in-
concilidgveis (Freire, 2001, p, 131).
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Tal processo de conscientizagio se produz na a¢io; sem
ela nao € possivel o oprimido tomar consciéncia de sua rea-
lidade e agir na busca da superagio da dominagio que lhe é
imposta. E o oposto da dominagio é a conversio das cons-
ciéncias e a ruptura com a alienagio.

A vigéncia da matriz ideolégica burguesa, falseadora do
pensamento, pretensamente neutra, mas guiada por inte-
resses de classe e por intengoes de hegemonia sociopolitica,
que ocultam a realidade mais do que fazem conhecé-la, di-
ficulta, sobremaneira, a instauragio de uma educacio liber-
tadora como parte indissolivel das lutas pela transformacao
das estruturas sociais de dominagao e exploragio que sub-
metem a sociedade e o préprio homem ao jugo de poderes
desumanizantes, egoistas e insensiveis com as condicées de
vida dos oprimidos no seio da sociedade capitalista.

Outra dificuldade ¢ a falsa consciéncia que estd presen-
te na conduta de muitos educadores que assumem os valores
liberais de participagao democritica préprios das sociedades
capitalistas, meramente consultivos, distracionistas e avessos
d instauragdo de processos de participacio dialogal e decisao
coletiva que sdo o proprio cerne de uma agio pedagogica li-
bertadora, como também sio elementos imprescindiveis na
construgao de uma concepgio de educagio libertadora.

Para Freire,

O educador progressista nao pode aceitar nenhuma explica-
cdo determinista da Historia. O amanha para o educador
progressista ndo é algo inexoravel. Tem de ser feito pela agio
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consciente das mulheres e dos homens enquanto individuos
enquanto classes sociais. A libertacao nao vird porque a cién-
cia preestabeleceu que ela vird. A libertagao se dd na Histéria
e se realiza como processo em que a consciéncia das mulheres e
dos homens é um sine qua non. Neste sentido, a natureza éti-
ca desta luta tem tal z'mportémff: que nao pode ser menospre-
zada o mais minimo que seja. E to ingénuo pretender a su-
peragdo das situacies concretas de dominagao atraves de puros
discursos moralistas quanto € estreito e mecanicista, distorcio
cientifica, negar o cardter ético desta luta. Cardter que nao
apenas nao pode e nao deve ser negado mas, pelo contrdrio,
que fundamenta a pripria luta (Freire, 1995, p. 92).

Outro aspecto da abordagem analitica dialética que
Paulo Freire produz da realidade e dos mecanismos de
dominagao que as classes dominantes engendram social e
historicamente é o que identifica que os oprimidos vivem
ou experimentam um existir dual, isto ¢, simultaneamente
querem ser a si mesmos e nao deixam de ser os opressores,
na medida em que também internalizam a consciéncia
destes: sdo seres desejantes de liberdade, porque sem ela nio
sao capazes jamais de se humanizar a si mesmos; por outro
lado, ocorre que a liberdade os amedronta!

A tragédia que os oprimidos vivem ¢é exatamente esta: a
dualidade de sua existéncia!

Sdo seres cindidos em si mesmos, e somente supcrando
este profundo dilema, os oprimidos serdo capazes de ousar
libertar-se. Registre-se também que muitos optam por nio
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expulsar o opressor de dentro de si mesmos, niao buscam
somar-se politica e solidariamente com os outros oprimi-
dos, mas, ao perpetuar as prescri¢des, transformam-se em
espectadores silenciosos, sentem-se castrados e incapazes
politica e socialmente.

Afinal de contas, diante dessas dificuldades, poderio
ser chamados a transformar o mundo?

A resposta é sim. Mas nao sio quaisquer projetos pe-
dagégicos ou propostas educacionais que serdo capazes de
alterar esse quadro de dificuldades. As transformagées nio
se farao realizar sem a participagio consciente do oprimido
em sua libertagdo. Sem uma participa¢io e uma compreen-
sdo consciente de suas responsabilidades politicas e de sua
tarefa histérica, para eles nada mudari, ou seja, sua condi-
¢do de oprimido devera perdurar indefinidamente, caso nio
se assuma politicamente que ele é o sujeito histérico e social
de sua prépria libertagio!

Na percepgao de Paulo Freire, o oprimido como ser nio
existe em si mesmo; o Jocus de sua existéncia é o proprio
opressor, sendo que o tinico e possivel caminho para a su-
peragdo deste trigico existir ¢ a dominagio daquele que
produz e aprofunda a opressio, nio sendo possivel modi-
ficar absolutamente nada se o préprio oprimido nio tiver a
consciéncia da realidade da opressio e a disposigio politica
de sua superagio.

Porém, num cenirio de crescente manipulagio politica,
econdmica e social das massas populares pelas elites domina-
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doras, como nos adverte Paulo Freire, essa percepgio é uma
condigdo necessiria, mas ndo suficiente, para a libertagio;
ela precisa se tornar a forga motivadora da agdo liberta-
dora, entre outras coisas, possibilitando o reconhecimento
de que

(...) outra caracteristica da teoria da agdo antidialdgica ¢ a
manipulacdo das massas oprimidas. Como a anterior, a ma-
m'pu/a;do é instrumento da conquista, em torno de que todas
as dimensées da teoria da agdo antidialdgica vao girando.
Através da manipulagio, as elites dominadoras vao tentando
conformar as massas populares a seus objetivos. E, quanto
mais imaturas, politicamente, estejam elas (rurais ou urba-
nas), tanto mais facilmente se deixam manipular pelas elites
dominadoras que nao podem querer que se esgote seu poder.
A manipulagao se faz por toda a série de mitos a que nos
referimos. Entre eles, mais este: o modelo que a burguesia se
Jaz de si mesma as massas com possibilidade de sua ascensao.
Para isto, porém, € preciso que as massas aceitem sua palafura.
Muitas vezes esta manipulagio, dentro de certas condigoes
historicas especiais, se verifica através de pactos entre as clas-
ses dominantes e as massas dominadas. Pactos que poderiam
dar a impressao, numa apreciagao ingénua, de um didlogo
entre elas.

Na verdade, estes pactos nao sao didlogo porque, na profun-
didade de seu objetivo, estd inscrito o interesse inequivoco z.ia
elite dominadora. Os pactos, em iiltima andlise, sao mez?.v
de que se servem os dominadores para realizar suas Sfinali-
dades.
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O apoio das massas populares i chamada “burguesia nacio-
nal” para a defesa do duvidoso capital nacional foi um destes
pactos, de que sempre resulta, cedo ou tarde, o esmagamento
das massas.

E os pactos somente se dao guamio estas, mesmo ingénuas,
emergem no processo historico e, com sua emersio, ameagam
as elites dominantes.

Basta a sua presenga no processo, nao mais como puras espec-
tadoras, mas com os primeiros sinais de sua agressividade,
para que as elites dominadoras, assustadas com essa presenca
incomoda, dupliquem as titicas de manejo.

A manipulagio se impie nestas Jases como instrumento fun-

damental para a manutengio da dominagao (Freire, 1987,
p. 144-5),

Neste sentido, ao invés de uma educagio reprodutivista,
alienada e alienante, comprometida com a manutengio do
status quo, a educagdo inspirada na colocagio de problemas,
de Paulo Freire, concebe o ser humano como um problema
para si mesmo e o sujeito das transformagées sociais.

Sao essas algumas das razées e a concordincia com as
andlises realizadas por Alvaro Vieira Pinto, que levaram
Paulo Freire a fazer a seguinte constatagio:

Esta relagao, como ji ficou claro, ¢ Jeita pelo homem, inde-
pendentemente de se ¢ ou nao alfabetizado. Basta ser capaz
de captar os dados da realidade. Para ser capaz de saber,
ainda que seja este saber meramente opinative. Dat que nao
haja ignorancia absoluta, nem sabedoria absoluta. O ho-

B o
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mem, contudo, nao capta o dado da realidade, o fenémeno, a
situagao problemdtica pura. Na captagdo, juntamente com o
problema, com o fenémeno, capta também seus nexos causais.
Apreende a causalidade. A compreensio resultante da capta-
fdo serd tdo mais critica quanto seja feita & apreensio da cau-
salidade auténtica. E serd tdo mais mdgica, na medida em
que se faga com um minimo de apreensdo dessa causalidade.
Enquanto para a consciéncia critica a prépria causalidade
auténtica estd sempre submetida a sua andlise — o que € au-
téntico hoje pode nao ser amanha — para a consciéncia ingé-
nua, o que lhe parece causalidade auténtica jd nao é, uma vez
que atribui cardter estdtico, de algo jd feito e estabelecid.

A consciéncia critica “é a representagao das coisas e dos fatos
como se ddo na existéncia empirica. Nas suas correlagées cau-
sais e circunstanciais”. ‘A consciéncia ingénua (pelo contrdrio)
se cré superior aos fatos, dominando-os de fora e, por r's:a; se
Julga livre para entendé-los conforme melhor lhe agrada‘r .
A consciéncia magica, por outro lado, nao chega a acredftar-
se “superior aos fatos”, dominando-os de fora, nem “_t.e Julga
livre para entendé-los como melhor lhe agradar’. Simples-
mente os capta, empregando-lhes um poder superior, que a
domina de fora e a que tem, por isso mesmo, de submeter-se
com docilidade. E praprio desta consciéncia o fatalismo, que
leva ao cruzamento dos bragos, a impossibilidade de fazer
algo diante do poder dos fatos, sob os quais fica vencido 0 ho-
mem (Freire, 1989, p. 105-6).

Paulo Freire, todavia, preconiza que o ser humano € p

. - H L
feitamente capaz de construir e operacionalizar um “pro-



104 Carlos Bauer

jeto” para sua agdo como parte desse que é o processo de
humanizagio do mundo; essa é a responsabilidade que os
homens outorgam para si mesmos, cxatamente,

(..) por isso & que € proprio da consciéncia critica a sua inte-
gragdo com a realidade, enquanto que da ingénua o proprio e
sua superposicio a realidade. Poderiamos acrescentar dentro
das andlises que fizemos no primeiro capitulo, a propisito da
consciéncia, finalmente que para consciéncia fandtica, cuja
patologia da ingenuidade leva ao irracional, o proprio € a
acomodagdo, o ajustamento, a adaptagao.

Acontece, porém, que a toda compreensdo de algo corresponde,
cedo ou tarde, uma agao. Captando um desafio, compreendido,
admitidas as hipéteses de resposta, o homem age. A natureza
da agao corresponde a natureza da compreensao. Se a compre-
ensdo é critica ou prepandemm‘emente critica, a agdo também o
serd. Se é mdgica a compreensao, mdgica serd a agdo.

O que teriamos de fazer, uma sociedade em transigao como a
nossa, inserida no processo de democratizagio Jundamental,
com o povo em grande parte emergindo, era tentar uma edu-
cagdo que fosse capaz de colaborar com ele na indispensavel
organizagdo reflexiva de seu pensamento. Educagio que lhe
pusesse a disposi¢ao meios com os quais fosse capaz de superar a
captagao magica ou ingénua de sua realidade, por uma domi-
nantemente critica. Isto significava entio colaborar com ele o
pove, para que assumisse posicées cada vez mais identificadas
com o clima dinamico da fase de transicao. Posigoes integradas
com as exigéncias da Democratizagio fundamental, por isso
mesmo, combatendo a inexperiéncia democritica.

m
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Estavamos, assim, tentando uma educacdo que nos parecia a
de que precisavamos. Identificada com as condicies de nossa
realidade. Realmente instrumental, porque integrada ao nosso
tempo e ao nosso espago ¢ levando o homem a refletir sobre sua
ontolagica vocagdo de ser sujeito (Freire, 1989, p. 106).

Nao vislumbrando qualquer possibilidade de conciliagio
ou acomodagio com as hostes opressoras e instrumentali-
zadoras do existir humano, Paulo Freire defende que o
didlogo ¢ o elemento metodolégico que torna possivel que
a concepgao problematizadora e libertadora da educagio seja
finalmente viabilizada e possa colaborar nesta dura e drdua
caminhada pela humanizagio do mundo.

Para ele, o didlogo é impossivel sem a palavra, a palavra-
reflexdo e agdo a0 mesmo tempo, observando que a pala-
vra sem agao caracteriza o “verbalismo”; e a palavra sem
reflexdo constitui o “ativismo™ quando o homem fala uma
palavra verdadeira, ele transforma o mundo!

Paulo Freire concebe, assim, a idéia de que a humani-
zagao do mundo pressupoe sua transformagio, a0 mesmo
tempo em que entende que existe uma harmonia entre as
idéias e as a¢oes, logo a humanizag¢io do mundo pressu-
poe nomed-lo, pressupdes modifici-lo, argumentado que
tal processo nao tem fim, exatamente porque, uma vez no-
meado, o mundo se transforma, reaparccendo équel_’i‘-s que
Ihe requerem a solugao de novos problemas e deles exige um
novo nome.
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Freire considera, entio, que o processo do conhecimento
€ um processo intermindvel de nomear o mundo e o didlogo
€ o procedimento metodolégico que pode objetivar com eti-
cidade tal intento; sim, porque o humanismo freiriano nio
permite sua separagao do didlogo, afirmando nele o caréter
€tico e a defesa de que o didlogo somente poderi se fun-
damentar num profundo ato de amor para com o mundo
e os homens, na possibilidade histérica da libertagio dos
homens e no permanente compromisso com a criagio de
um mundo humanizado.

O didlogo, na concepgio de Paulo Freire, pressupoe a
humildade e a capacidade de nomear o mundo ¢ um ato
coletivo e somente pode ser produzido entre pessoas que
reconhecem que ndo existem sibios perfeitos, como tam-
bém ninguém ¢ absolutamente ignorante, e que elas podem
aprender umas com as outras.

Um outro aspecto ético do didlogo ¢ que ele requer, na
opinido de Paulo Freire, uma inquestiondvel fé nos seres
humanos, sendo que para este pensador, o didlogo traz con-
sigo a perspectiva de que o ser humano tem por vocagio
humanizar a si préprio e a0 mundo em que vive: o didlogo
¢ alimentado pela fé de que os homens podem e precisam
transformar a realidade e lutar contra todas as formas de
opressao.

Mais do que isto, na perspectiva freiriana, o didlogo so-
mente pode vigorar na medida em que os seres humanos
possam se nutrir na esperanca de que, por intermédio do

;o
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seu agir, o mundo pode ser transformado para melhor. Tal
esperanga € fundamentada na incompletude do ser humano;
logo, para Paulo Freire, a busca de humanizagio nunca terd
um fim; a consequéncia desta concepgdo preconiza que a
procura de novas formas de humanizagao do mundo tam-
bém nunca devera cessar.

Projetar a responsabilidade da transformacio infinda-
vel e permanente do mundo € o proprio reconhecimento
da incompletude do ser humano, neste sentido, o dialogo e
a perspectiva de humanizagio — como a propria histéria —
jamais terdo fim.

A teoria da educagio e da cultura produzida por Paulo
Freire procura sua fundamentagio teérica afirmando que
nio existe uma clara distin¢do entre a nomeagio e a trans-
formagio do mundo, sustentando, pela mesma razio, que
nao existe uma separagao entre educagio e revolugao.

Paulo Freire defende e entende que a pedagogia nao
pode ser encarada como a simples condugdo de alguém a
este ou aquele fazer técnico, mecanico e repetitivo, mas,
substancialmente, como um processo social no qual todas as
partes envolvidas se conduzem a alguma conclusao e, numa
perspectiva assim, nio serd uma pedagogia do oprimido., ou
qualquer outra de cunho progressista, que deverd ensinar
como os oprimidos poderdo libertar-se a si proprios. .

Segundo o préprio Paulo Freire, sua Pedagogia do (?prl'
mido é sim uma teoria da ag¢do que haveré de contribuir na
libertagao dos oprimidos; porém, ela nao pode ser elabo-
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rada pelos préprios oprimidos sozinhos e sem o auxilio e a
ajuda de ninguém, nem apenas pelos lideres, quaisquer que
sejam as suas objetivagées, altruismos e formas de pensar a
superagdo das relagoes de opressio existentes. Sendo que,
para ele, somente no encontro do povo com os lideres re-
voluciondrios e os intelectuais que estejam compromissados
organicamente com a causa dos oprimidos pode-se possibi-
litar que essa teoria seja efetivamente construida como uma
prixis libertadora.

Paulo Freire refere-se, assim, a sua teoria da educagio
como uma metapedagogia, apontando as condicées para o
estabelecimento da pedagogia do oprimido, sugerindo que
a sua teoria € uma teoria da agio e que guarda o compro-
misso com a libertagdo, mas que nio pode ser produzida por
outros que ndo sejam aqueles que lutam contra a opressio.

Paulo Freire defende, em sua teoria da educagio, que o
principal papel de toda e qualquer pedagogia é colaborar
com a libertagio do ser humano, sendo mesmo um contra-
senso que a sua propria pedagogia nio buscasse se construir
como um ato de libertagdo dos seres humanos.

Do ponto de vista marxista, as relagbes de dominacio
e as possibilidades de libertacio estio inseridas no desen-
volvimento histérico-social do homem, e nio apenas como
um mero reflexo das condigoes sociais realmente existentes,
mas como uma tomada de partido pela liberdade, enquanto
momento mesmo da prixis revoluciondria que o conduz
para além dessas condigoes de sujeigio e subordinacio.

| .
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A oposi¢ao a dominagio, a subjugacio dos homens pelos
homens, nio surge espontaneamente no espirito do homem,
alids nem mesmo serd encarada como uma injusti¢a en-
quanto tal concepgao nao estiver dissolvida na vida e trans-
formada numa caracteristica amalgamada de sua identidade
social.

Por isso, devemos estar atentos as formas pelas quais se
processa a formagio cultural e quais sdo os antagonismos
que estdo presentes no interior da sociedade, da mesma
forma que devemos estar atentos as contradiges e ao que
sustenta o poder politico — muitas vezes erigido e alicer¢ado
por um conjunto de a¢des desumanizantes — sem o que a
dominagio nao pode ser superada.

A libertagdo dos homens nasce da negagio do mundo
existente, do poder politico existente, das relagdes de produ-
¢do existentes, que sdo a propria esséncia da desumanizagio
que aprisiona o homem, impedindo-o de viver o momento
histérico da emancipagio e da liberdade humanas.

Ela - a luta pela libertagio, conscientemente conduzida
pelos homens — nasce, portanto, no interior da prépria so-
ciedade capitalista, perdura enquanto a opressio e a domi-
nagao de classes perdurarem, se movimenta motivada pela
esperanga concreta feita de sonhos e utopias que marcaram
a histéria dos povos; e nio se cansard jamais de trabalhar
pela superagio do reino da alienagio e instauragio do mun-

do da liberdade (Bloch, 2005).




PAULO FREIRE
E A TEORIA DO CONHECIMENTO

Para Paulo Freire, a interpretagio de quaisquer processos
de aprendizagem implica o desenvolvimento de uma episte-
mologia necessariamente vinculada com uma compreensio
humanista do mundo. Freire, inclusive, afirma que o seu
entendimento do ser humano diz respeito a projeti-lo como
um “ser” que somente “torna-se a si mesmo” ao transfor-
mar o mundo. Humanizar-se ¢ agir. A existéncia humana
pressupde uma agio transformadora do mundo de acordo
com um “projeto” humano. Para ele, o ser humano precisa
de um projeto de agio e o seu desenvolvimento pressupde o
conhecimento do mundo, nio existindo qualquer distingao
entre 0 pensamento e a praxis e, finalmente, caracteriza um
ser humano ¢ “conhecer”.

Paulo Freire nos diz que a teoria do conhecimento €
a teoria da agdo e que a mesma teria, assim, um carater
ontolégico, ou seja: a exigéncia da teoria da agio consiste
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em reconhecer que o ser humano é um “ser” de agdo pela
sua propria natureza!

Desta forma, a a¢ao humana é projetada como transfor-
madora da realidade, sendo que um dos requisitos basicos
da teoria do conhecimento concebido por Paulo Freire é o
que vislumbra o ser humano como sujeito do processo de
produgao do conhecimento continuo e intermindvel, isto
€, cada etapa do conhecimento pressupde a transformagio
daquilo que ji tinha sido conhecido anteriormente, nio
existindo, portanto, qualquer possibilidade de fim da hist6-
ria para a agdo humana transformadora do mundo e para o
préprio conhecimento.

Paulo Freire insiste em dizer que ndo existe a possibi-
lidade de uma realidade final; logo, no reino da histéria,
ndo existe uma verdade final e o homem é aquele que pode
efetivamente transformar o mundo e dizer isto significa, si-
multaneamente, dizer que ele pode conhecé-lo.

O conhecimento do mundo pode ser verificado em dife-
rentes niveis e o ser humano — frente a realidade e a neces-
sidade de transforma-lo através de um “projeto”, que é fruto
do seu conhecimento, da percepgio critica e do significado
social desse mesmo “projeto” — esti condicionado pela pré-
pria realidade que almeja transformar.

Paulo Freire identifica algumas diferengas fundamentais
nesse processo de apreensao do conhecimento da realidade;
primeiro, ele observa que existe uma espécie de “nivel ma-
gico”, no qual a realidade é entendida de maneira mitolo-
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gizada; segundo, nos fala também de um momento em que
o fato é reificado de tal forma que passa a ser entendido de
maneira ampla e complexa; terceiro, postula que o fato pode
ser entendido de forma critica, isto €, € possivel uma anilise
do fato envolvendo diferentes aspectos de seus vinculos com
outros objetos, inclusive a relagao do objeto com o sujeito
que o conhece — neste aspecto o objeto € pensado como um
objeto de conhecimento e a essa etapa corresponde o que
chamamos de conscientizagio.

Paulo Freire também faz questio de sinalizar que existe
um componente social nesse processo de conscientizagao,
na medida em que ele nao se opera no ser humano como um
ser isolado, porém quando os homens se relacionam entre si
na responsabilidade comum de transformar o mundo.

De fato, esse processo de conscientizagdo, na argumen-
tagdo de Paulo Freire, ndo tem como ser individualizado,
pois, ndo estamos falando de uma interferéncia intelectual
ou psicologica na vida dos individuos; na verdade, trata-se
de um processo real e coletivo e, segundo Freire, ndo exis-
tem as chamadas atividades puras da consciéncia.

Em sua perspectiva de produzir uma teoria do conhe-
cimento, Paulo Freire procura distinguir dois processos de
conhecimento do mundo:

* no primeiro, temos um processo de mistificagao, nele
o que ressalta é o desenvolvimento de uma concepgo mito-
logizada e ingénua do mundo; nesse processo, a realidade €
conhecida de forma totalmente acritica;
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* no segundo, pelo contririo, se produz um processo cri-
tico e racional. Neste processo temos, segundo Paulo Freire,
o conhecimento e o conhecimento critico do conhecimento,
que se produz numa compreensio dialética entre tese, anti-
tese e sintese, sendo que o seu resultado é o conhecimento
critico com o qual produzimos a consciéncia.

Paulo Freire observa que, no primeiro nivel, “nés conhe-
cemos”; enquanto, no segundo nivel, “nds sabemos que co-
nhecemos” e queremos transformar o que o conhecimento
nos permitiu entender como maligno aos interesses huma-
nos e sociais. Em linhas gerais, afirma ainda que o primei-
ro processo mistificador ¢ irracional e o segundo processo,
o da consciéncia, € racional.

Na 6tica freiriana, o conhecimento nio pode ser sim-
plesmente transmitido, ou mesmo recebido como uma da-
diva por alguém, e entender o conhecimento como “razao”
da realidade ¢ ser capaz de projeti-lo como uma conquista e
um processo continuo.

Em outras palavras, Paulo Freire se pergunta: diante da
vida social que se mostra estitica, como podemos afirmar
que o conhecimento é um processo continuo e a realidade
estd em permanente transformagio?

A resposta afirmativa para tal interrogagio pressupde
entender o conhecimento como sendo processual. Assim,
evidentemente, o seu conteido deverd estar em permanente
e continua transformagdo. Assumindo, desta forma, a idéia
de que a “duragio” traduz a permanéncia de algo em conti-
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nuo processo de mudanga e, dialeticamente, identificando
a mudanga e a permanéncia como caracteristicas epistemo-
l6gicas fundamentais do conhecimento, estaremos de acor-
do, com Freire, que o nico aspecto que é permanente é o
reconhecimento de que o conhecimento esti em continuo
processo de mudanga.

Em sua anilise, fica claro que o conhecimento tem um
carater histérico e social, sendo também entendido como
permanente e, a0 mesmo tempo, estd em continua mudanga,
correspondendo e influenciando a mudanga na realidade. Ou
mais precisamente: se a realidade ndo se transforma, nio de-
verdo se operar transformagdes na esfera do conhecimento e
vice-versa, mesmo porque ndo existe distingdo entre eles.

Por essa mesma razio, observa Paulo Freire, nio existem
mudangas no conhecimento sem a correspondente mudanga
na realidade; se nio for assim, nio hia nem conhecimento,
muito menos mudanga.

Paulo Freire faz questio de frisar que vivemos uma
realidade de opressdo, ou uma cultura de dominagao, argu-
mentando ainda que a importagio de idéias, como também
a importagio da revolugio, superpde a realidade de uma so-
ciedade sobre a outra e produz os eficientes mecanismos da
dominagio.

Neste sentido, Paulo Freire defende que o tnico aspecto
universal do conhecimento consiste em reconhecer que o
processo do conhecimento é o mesmo em qualquer lugar,
sendo que o conhecimento é um processo critico € as teorias
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e as coisas nao sdo inatas e universais; pelo contrério, elas
sdo historicas e circunstanciais, pois sem o estabelecimento
do relacionamento entre os fatos e seus contextos, entre as
idéias e a realidade, nio existem nem a realidade, nem o
conhecimento.

Os fatos, assim como as idéias, também merecem ser
analisados, compreendidos e testados e ao identificar o co-
nhecimento com a a¢do e o pensamento critico, nos afasta-
mos voluntariamente do relativismo e do ceticismo e, fa-
zendo isto, criamos um critério externo para a avaliagao das
agoes e dos pensamentos.

Seguindo tais preceitos, Paulo Freire chega a conclusio
que o ser humano tem uma vocagdo ontoligica que consiste
em humanizar o mundo e a humanizagio é uma respon-
sabilidade tanto tedrica, quanto pratica, o que traz como
implicagao a necessidade do ser humano construir um “pro-
jeto” e assumir o seu papel na transformacio do mundo.

Esse ¢ talvez o principal pressuposto da teoria da educa-
¢ao preconizada por Paulo Freire: a de que ser humano tem
uma vocagdo ontoldgica ou, como escreve o proprio educa-
dor, o ser humano existe para transformar.

Tratando-se de uma concepg¢ao marxista da teoria do co-
nhecimento a servigo do homem, € preciso dizer que ela ndo
pode se refugiar no reino da pura abstragdo espiritualista,
afastada da realidade social, econémica, politica e da propria
formagio cultural do qual esse faz parte, mas reconhecer que
ela ¢ parte indissolivel dessa realidade e a sua responsabilida-
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de é fazé-la avancar, colaborando com a formagao do homem
no ambito de suas referéncias materiais e reais.

Um bom exemplo do que dizemos é quando defendemos
na formagdo humana uma educagdo politécnica e o traba-
lho infantil mesmo alienado porque reconhecemos nele a
possibilidade de uma apropriagiao universal dos potenciais
propriamente ditos humanos. Ao contririo do que se pos-
sa imaginar, a formagio politécnica nao vislumbra o reles
enquadramento do homem — com uma boa ocupagdo pro-
fissional, mesmo que isso seja reconhecidamente importan-
te — nas relagdes sociais vigentes, mas primordialmente tra-
balhar pela libertagio do homem em seu préprio ambito.

O desenvolvimento do capitalismo pressupde uma teoria
do conhecimento, tanto quanto precisa de forgas de trabalho
cada vez mais dinamicas, que tenham multipla utilizagdo
na reprodugio do capital e que sejam capazes de impulsio-
nar as continuas e necessdrias transformagdes do processo
produtivo.

Ao mesmo tempo ele precisa evitar, mediante a utilizagdo
de todos os meios de que dispoe — a educagio, a violéncia, as
guerras, a ideologia, a politica, a comunicagio, a informagao,
a religiao, a propaganda, a cultura etc. — que se produza uma
revolugio das consciéncias, acumulando de forma parasitiria
e alienante nio apenas o excedente do trabalho vivo, mas a
cultura e o conhecimento no trabalho diligente de subtrair-
lhes suas possibilidades emancipatérias, transformando-0s
em técnica, conhecimento morto ou em praticas sociais dis=
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tracionistas que asseguram seus preceitos de dominagio e
coisificagao do trabalho e da consciéncia humana. Mas que
ironicamente ndo atendem suas exigéncias permanentes e re-
voluciondrias no desenvolvimento das forgas produtivas.

Na capacidade de aproveitar a0 maximo essa contradi-
¢do reside um dos fundamentos da defesa que fazemos da
educacio politécnica; nela, a educacio, a cultura, o conhe-
cimento vivo que ela necessariamente exige sio potencial-
mente transformados em mecanismos da superagio revolu-
ciondria da dominagao: que se faz no presente vislumbrando
o futuro, como inicia¢do do homem no mundo do trabalho,
do reconhecimento do seu cariter histérico e emancipatério
capaz de algd-lo além dos seus proprios limites em diregio
da onilateralidade, do homem completo que trabalha “ndo
apenas com as maos, mas também com o cérebro e que,
consciente do processo que desenvolve, domina-o e nao é
por ele dominado” (Manacorda, 1991, p. 95).

Mas nio sejamos ingénuos: ao defender no mundo em
que vivemos a educagio politécnica como parte contradité-
ria e dialética do processo de libertagio humana, precisamos
reconhecer que se trata de um longo e penoso caminho que
temos pela frente, cujos obsticulos sio a alienagio reinante,
produzida pela disciplina de trabalho racionalmente natura-
lizada, pela recusa da cultura, pelo trabalho extenuante, em-
brutecido, e que estd povoado de privagées para aqueles que
se preparam desde a infancia para a sua prépria libertagio e
que ndo € outra coisa do que a prépria emancipagio da hu-
manidade.

CONSIDERACOES FINAIS

O acelerado desenvolvimento das forgas produtivas, das
ciéncias, das comunicagdes e das tecnologias, mas também
a eclosio das revolugdes socialistas, os movimentos de li-
bertacdo nacional, de valorizagdo dos direitos humanos, de
emancipagio da mulher, o combate ao fascismo, a luta pela
liberdade politica, religiosa e a luta dos povos indigenas pelo
seu direito a vida contra a exploragio mercantil causadora
da desertificacio das florestas e da biodiversidade etc., sao
registros histéricos que se produziram — em nosso proprio
tempo — como pungentes questionamentos de que o sistema
capitalista ndo é capaz por si s6 de dar conta de todas as
formas de relagoes socais, valores e iniciativas instauradoras
do alargamento do horizonte humano e da possibilidade dO
nascimento e desenvolvimento de novas formas de organi-
zagao social.
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Sdo as condigdes histéricas, os acontecimentos capitais
de nossa época que trouxeram para os freirianos e marxis-
tas o problema da tomada de consciéncia de nossas tarefas
politicas e da luta pela liberdade humana como essencial na
construgio da prixis educacional que desenvolvemos.

Como marxistas reivindicamos o cariter ativo e trans-
formador do conhecimento, a pritica social como inequi-
voco critério da verdade, o compromisso politico, militante
com o socialismo e a transformagao revolugiondria do mun-
do, concebendo o homem como resultado do seu préprio
trabalho e, mesmo que nio sejam nas condigdes escolhidas
por eles, realizadores de sua prépria histéria.

Para nés o futuro e a histéria precisam ser escritos e rea-
lizados através da iniciativa dos homens, da luta consciente
contra os dogmatismos fatalistas, negando o fatalismo das
guerras, da miséria, da fome, do preconceito racial, da bar-
bdrie e da exploragio do homem pelo homem!

Afirmamos o cariter do trabalho como uma atividade
especificamente humana, criadora de meios e fins na rea-
lizagao dos seus projetos € a emergéncia do novo sem o que
nao haveria-o'que chamamos de histéria ou liberdade.

A liberdade tem um cariter histérico, ‘assim como a
subjetividade se prende a determinacdes objetivas. Exis-
tir € criar‘e, no momento da criagdo, a existéncia precede
a esséncia do homem, é o-momento da subjetividade e da
transcendéncia, da superagio da realidade, pois o homem
comega com o trabalho que caracteriza a sua singular capa-
cidade da consciéncia antecipar a propria realidade.
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Por. sua vez, como vimos anteriormente, para Paulo
Freire, quando transcende; 0 homem faz emprego tanto de
sua caracteristica espiritual como critica, consciente de sua
finitude, aproxima-se de seu “Criador”, e projeta a liberda-
de enquanto a transcendental possibilidade de religar-se ao
“Criador”. ;

+ Em nossa perspectiva, na qual a dialética e o materialismo
sao os elementos fundamentais do conhecimento marxista
do mundo, mais do que criticar tragos populistas, idealistas
ou liberais que porventura estejam presentes na pena ou na
vida politica:desse autor, ¢ preciso desmistificar quaisquer
perspectivas de desalienagdo que traga consigo a liberdade,
a consciéncia do homem como atributo de um “Criador” que
esteja presente na obra deste ou outro autor qualquer, so-
mente assim a consciéncia e a liberdade podem ser afirma-
das como atributos genuinamente humanos e humanizan-
tes, deixando de ser um componente meramente psicolégico
ou mesmo externo ao homem para tornar-se uma dimensao
do préprio homem e de sua histéria, um componente inse-
paravel de nossos gestos e envolvimento social.

Por isso dissemos que a religido — e o préprio “Cria-
dor” — é um projeto humano distorcido e mistificado que,
evidentemente, responde as questdes propostas pelo ho-
mem, o governa e responde através de incontdveis inter-
locutores a sua mais cara ou elementar exigéncia, mas de
forma alienada e comprometida ideologicamente, jamais s
submetendo ao critério da verdade como pratica... < o
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Porém, muito mais importante do que apontar essas
diferencas irreconcilidveis e fundamentar o ateismo mar-
xista que defendemos, o que nos motiva ¢ identificar e
reconhecer no humanismo dialégico de Paulo Freire o
compromisso comum com a superacao das desigualdades
sociais existentes, a recusa do conformismo, do adestra-
mento social e da alienagdo, e a luta pelo pleno exercicio
da liberdade humana.

Estamos de acordo com as suas premissas de que as leis
do mercado sdo incompativeis com “o sonho” nas socieda-
des latino-americanas, africanas, asidticas, com as respon-
sabilidades de denuncid-las como produtoras de mais mise-
rdveis e superd-las por meio das lutas sociais e da exigéncia
de que todos os rebeldes e revoluciondrios tenham o dever
de cumprir essa tarefa, a menos que ji tenham desistido de
sonhar (Freire, 2000).

Também nos parece importante concordar com Paulo
Freire em sua ndo aceitagao de uma teleologia hegeliana po-
sitiva da histéria (Torres, 1997): a humanizagio e a desuma-
nizagdo sdo possibilidades histéricas, nada assegura que por
si s6 vamos aprendendo com nossos erros, nada nos autoriza
a dizer que a barbirie e o retrocesso civilizatério nio sio
destinos possiveis: “humanizacio e desumanizagio, dentro
da histéria, num contexto real, concreto, objetivo, sio pos-
sibilidades dos homens como seres inconclusos e conscien-
tes de sua inconclusao” (Freire, 1987, p. 30), pois se assim
nao o fosse nossa militancia politica e engajamento teérico
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nio teriam qualquer sentido ou fundamento se vindos de
uma concepgio de que o socialismo estaria assegurado pelo
aperfeigoamento inexoravel do homem na histéria.

Por fim, defendemos que esse diilogo critico com o
humanismo freiriano responde, em nossa prépria época, a
necessidade de reconhecer que a praxis revoluciondria e a
libertacio humana na América Latina, como também em
outras partes do mundo, exigem uma alianga politica ¢ um
compromisso histérico entre os jovens, camponeses, estu-
dantes, professores, mulheres, trabalhadores e intelectuais
marxistas e os que tém na obra de Paulo Freire sua principal
referéncia no combate as relagoes alienadas e na instauragdo
de uma praxis transformadora nas préprias condi¢oes de
vida e projetos de futuro.

Fazemos um chamado politico a esse didlogo e, nao por
acaso, concluimos com sua voz fluida e vigorosamente ut6-
pica: “é a partir deste saber fundamental: mudar ¢ dificil,
mas é possivel, que vamos programar nossa a¢ao politico-

pedagégica” (Freire, 2000, p. 81).
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Embora nio tivesse ainda escrito sobre Freire e considere seu
texto como uma introdugio, Carlos Bauer elabora um instigante
ensaio critico, no qual expoe, com plena coeréncia, sua adesio a
parte mais cara do pensamento freiriano, a saber, sua ontologia.

Freire € o pedagogo do século XX que recebe, das mais varia-
das dreas do pensamento, uma dedicagio especial. Bauer o de-
nomina, seguindo muitos dos que o antecederam nessa andlise,
“como um dos mais inquietantes, criticos, licidos e polémicos
pensadores educacionais de que o mundo ocidental tem noticia
na contemporaneidade”. Em reveréncia critica, Bauer, filiado a0
pensamento critico e ao materialismo dialético, esboga uma lei-
tura acurada da teoria da educacio e da cultura formulada por
Paulo Freire, principalmente no que se refere a0 seu interesse ex-
plicito pela aboligdo da opressio e da injustica social e, ademais,
40 Seu COMpromisso permanente com a utopia e a histéria.
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