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Escrever sobre Paulo Freire e sobre a sua obra
é, e concordamos com Moacir Gadotti (1989), um
grande desafio. A vastiddo do seu pensamento,
registado em centenas de pronunciamentos,
comunicacoes, conversas, entrevistas, em tantas
obras dele e sobre ele, a multiplicacdo de
experiéncias pedagogicas baseadas no seu método
tornam essa tarefa gigantesca. Tentaremos neste
artigo, com a brevidade que se impoe, situar e
explicitar as linhas fundamentais do discurso de
Paulo Freire, sempre indissocidavel da sua prdxis.
Quem esta familiarizado com a sua obra, infere
desde logo que, ao falar do seu discurso, falamos do
seu percurso, e que este corresponde tanto ao do
homem de casa, da rua, como ao da escola e da
universidade. Nele, o académico nao se separa do
comum. Quanto mais Paulo Freire avanca na
teoria, mais se aproxima do menino, quanto mais
conhece o mundo, mais refere o quintal da casa onde
crescera. Para quem estiver menos relacionado com
o universo freiriano, esperamos, pelo menos, poder
dar uma ideia da sua importancia no Brasil e no
mundo.

UM POUCO DO CONTEXTO HISTORICO DE PAULO FREIRE
NO BRASIL, ATE 1964

Podemos localizar a formacao do pensamento de
Paulo Freire no Nordeste brasileiro entre os anos
cinquenta e sessenta, em toda a ambiéncia que
antecede o golpe militar que o leva ao exilio.
Quando, em 1961, Janio Quadros se demitiu da
presidéncia da republica do Brasil e Jodao Goulart,
na qualidade de vice-presidente, assumiu o cargo,

Paulo Freire tinha 41 anos. Desde 1947, que
trabalhava em educacdo de adultos, no Nordeste
do Brasil, desenvolvendo um método préprio de
alfabetizacéo. Formado em Direito, incentivado por
sua mulher, professora do ensino primadrio e
colaboradora no método que o viria a celebrizar,
optou por dedicar-se totalmente ao ensino,
abandonando a advocacia. Foi um dos fundadores
do Servico de Extensao Cultural da Universidade
do Recife e seu primeiro director. Em 1958 expos os
primeiros estudos de um novo método de
alfabetizacdo de adultos num semindario em
Pernambuco. Em 1959, escreveu «Educacao e
Actualidade Brasileira», tese com a qual obteve o
grau de doutor para a cadeira de Histéria e Filosofia
da Educacado, na Universidade do Recife, onde
ensinou até 1964.

Em 1963, o presidente Goulart conseguiu fazer
aprovar um programa de reformas bésicas. Darcy
Ribeiro, ministro da educacdo do governo de
Goulart, pediu a Freire que assumisse a
representacao daquele ministério junto a SUDENE
(Superintendéncia de Desenvolvimento do
Nordeste). O seu papel seria o de discutir, com
técnicos da SUDENE e com técnicos da USAID
(Agéncia Americana para o Desenvolvimento
Internacional), a aprovacido de projectos de
educacao. Freire e o director do Departamento dos
Recursos Humanos da SUDENE, Nailton Santos,
opuseram-se a varios itens que os técnicos da
Alianca pretendiam inserir em projectos. Freire foi
também procurado pelo Secretario de Educacao do
governo de Aluisio Alves, governador do Rio Grande
do Norte, que tivera informacoes sobre aquilo que,
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no Recife 1, ja se chamava de “método Paulo Freire”,
para saber da possibilidade de um trabalho com o
método no Rio Grande do Norte.

Depois de varias exigéncias, nesse mesmo ano
de1963, a equipa conduzida pelo estudante
universitario Marcos Guerra (uma das exigéncias
de Paulo Freire para desenvolver o trabalho no Rio
Grande do Norte é que este deveria ser entregue a
lideranca universitaria) foi para Natal, capital do
Estado, para coordenar a equipa local e, em seguida,
para Angicos, pesquisar o Universo vocabular da
regido, dando inicio ao trabalho de alfabetizacao.
Assim, as primeiras experiéncias com o “método
Paulo Freire” realizam-se em Angicos, cidade do
Estado do Rio Grande do Norte, onde 300
trabalhadores rurais foram alfabetizados em 45
dias. Essa experiéncia, na qual Paulo Freire
aperfeicoou o seu método, ganhou divulgagéo
nacional quando o presidente Joao Goulart se
deslocou até 14, com todo o seu Ministério, para
assistir a conclusdo da mesma. Em consequéncia
Paulo Freire foi convidado para coordenar o Plano
Nacional de Alfabetizacdo. Assim, entre Junho de
1963 e Marco de 1964, desenvolveram-se cursos de
capacitagio de coordenadores em quase todas as
capitais do estado. O plano de 1964 previa a
instalacdo de vinte mil circulos, para atender
durante esse ano a cerca de dois milhoes de pessoas
que assim passariam a ser alfabetizadas. Cada
circulo, no espaco de trés meses, abrangeria trinta
pessoas.

Entretanto, a situacao politica no Brasil comeg¢ou
a dar sinais de maior instabilidade até culminar no
golpe militar de 1964. Os grupos de direita, ja antes
do golpe, manifestavam o incémodo que o
movimento de Paulo Freire lhes causava. Como
elucida Weffort (1967), apesar de ser conhecida a
formacao catélica de Paulo Freire e de o seu
objectivo basico ser uma aspiragao nacional
defendida desde 1920 por todos os quadrantes
politicos—a alfabetizacdo do povo brasileiro e a
ampliacdo democratica da participa¢do popular—
os “reacciondrios” preferiram acusa-lo com o
“fantasma do comunismo” (p. 11). As classes
dominantes agitam, alids, esse fantasma contra
qualquer governo democrético por medo de verem
postos em causa os seus privilégios. Nao podiam
aceitar que aquele educador catélico estivesse, com
o seu método de conscientizacao, a favorecer o
questionamento do poder instituido. Aquilo que
sempre fora aceite como natural, como indiscutivel,
poderia agora ser motivo de revolta, e esse risco nao
podiam correr.

O golpe militar ndo foi uma surpresa para Freire.
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Lia-o na realidade brasileira. J4 no ano de 1960,
numa noite em que, ao regressar a casa, depois de
uma sessio de trabalho no Movimento de Cultura
Popular (MPC), Elza, sua esposa, lhe perguntara
como havia decorrido a sessao, Freire respondera
que, se continuasse daquele modo, dentro de pouco
tempo, um ou dois anos, ele e outros estariam presos
(Freire e Guimaraes, 1987). A prisdo ocorreu, nao
em um ou dois anos, mas quatro anos depois.

Em 31 de Marco de 1964, o presidente Joao
Goulart foi derrubado por uma revolta militar tendo
fugido para o Uruguai. O General Humberto Castelo
Branco era o novo presidente. Nessa mesma data,
Freire recebera a noticia de que Miguel Arraes,
governador do estado de Pernambuco, politico que
Freire admirava e com qual sempre fora solidério,
estava preso. O prefeito do Recife também estava
preso. A inevitavel prisdo de Freire deu-se em Junho
de 1964. Esteve preso no Estado de Pernambuco,
nas cidades do Recife e de Olinda, “vinte e poucos
dias numa primeira vez, e cinquenta dias na
outra’(Freire e Guimaraes, 1987, p. 45).

NO EXILIO, DE 1964 A 1980

Na efervescéncia politica e social que o Brasil
vivia nos anos sessenta, o seu pensamento passa a
corresponder & urgéncia de uma ac¢ao a que ele nao
se poupa. Depois de setenta dias de priséo (Gadotti,
1989), vai para a Embaixada da Bolivia, naquele
momento a tnica que lhe da asilo. Vai para Bolivia
onde desejam a sua colaboragéo tanto na educacao
de adultos, como na de criangas. A realidade que
encontra nesse novo pais tem grande impacto em
Freire, chamando a sua atencao para os problemas
das diferencas sociais e culturais. A nova
experiéncia acentuava o que ja havia compreendido
no Brasil, fazendo-o reolhar para a realidade do seu
pais, ndo com nostalgia, mas com curiosidade
(Freire e Guimaraes, 1987). Vitor Paz Estenssoro,
Presidente da Republica da Bolivia entre 1952 e
1956, 1960 e 1964, que nas eleicoes de 1964 havia
sido reeleito, é derrubado por um golpe de estado
em Novembro de 1964, tornando invidvel a
permanéncia de Paulo Freire no pais. Logo que,
através de amigos, arranja meios economicos para
sair da Bolivia e possibilidade de trabalho no Chile,
Paulo Freire parte em direcgéo ao Chile, onde chega
logo a seguir as eleicoes de 1964 nas quais um ex-
membro do senado, Eduardo Frei Montalva, do
Partido Democratico Cristdo, é eleito Presidente
da Repblica. Freire vai permanecer no Chile por
um periodo de quatro anos e meio, de Novembro de
1964 a 1969 ai continuando com o mesmo tipo de




actividade e pesquisa educacional que desenvolvia
no Brasil. Em 1967, data da primeira edicao do seu
primeiro livro, Educac¢ao como Pratica da Liberdade,
desloca-se pela primeira vez aos Estados Unidos
para coordenar semindrios em universidades de
varios estados. Em Aprendendo com a Prépria
Historia (1987), refere que, antes de ir aos Estados
Unidos, foi ao México, que foi assim o primeiro pais
que visitou nas suas “andangas de exilado” (p.119).
O periodo vivido no Chile foi muito fecundo, apesar
da saudade do Recife. A propdésito do apego a terra
natal, vale a pena transcrever, pela sua beleza, um
trecho de A Sombra desta Mangueira (1995):

Nascido no Recife, menino de uma geracdo que
cresceu em quintais, em intima relacdo com
drvores, minha meméria ndo poderia deixar de
estar repleta de experiéncias de sombras.
Marcada por um gosto especial pelas sombras,
que as gentes nascidas nos trépicos cedo
incorporam e dele falam como se tivessem
nascido com ele.

Nao era por outra razdo que, em meus primeiros
contactos com o inverno chileno, em manhds de
céu azul, de sol manso e de frio intenso, eu
buscava o lado da sombra enquanto nas ruas os
outros procuravam o lado banhado pelo sol. No
fundo, a memdria tropical da sombra é que me
levava ao lado sombreado. Por isso, ld chegando,
voltava, quase num pulo, para a luz. (p. 15)

Paulo Freire trabalhou como assessor de Jacques
Chonchol no Instituto de Desenvolvimento
Agropecuadrio, onde comecou a desenvolver um
programa de educacao popular, com todo o processo
de aprendizagem que isso implica: aprendizagem
da lingua, do falar e do modo de vida dos
camponeses, da realidade chilena e
consequentemente da melhor compreensao da
brasileira. Foi professor da Universidade Catélica
de Santiago e consultor da UNESCO.

Em termos de producéo escrita, como ele mesmo
diz (Freire e Guimaraes, 1987), produziu 1600
péaginas em ano e meio, 0 que é imenso tendo em
conta o seu estilo sintético e o facto de os seus livros
serem sempre pequenos: o maior, a Pedagogia do
Oprimido (1970/1986), tem 200 péaginas. Dedicou-
se entdo a rever e corrigir um trabalho que fizera
no periodo da prisao sobre o texto da tese que
defendera para uma catedra na Universidade de
Pernambuco. O resultado dessa revisao e correccio
foi Educacao como Pratica da Liberdade, que viria
a ser publicado entre 1967 e 1974 em varios paises,
tais como Brasil, Uruguai, Chile, Argentina, E.U.A.,
Suica, Franga, Inglaterra, Italia, Alemanha, Japao,

contando nos vdrios locais com diversas
reimpressoes e edigoes.

E ainda na sua fase do exilio no Chile que, em
1968, escreve uma série de textos que mais tarde,
em Genebra, incluird em Accdo Cultural para a
Liberdade (1970). Extensao ou Comunicacdo, obra
publicada primeiro em castelhano, em 1969 e s6
mais tarde, em 1971, em portugués, é o resultado
do trabalho que Freire estava a desenvolver junto
do servico de extensdo cultural do governo chileno.
O seu mais conhecido e mais importante livro,
Pedagogia do Oprimido, cujo manuscrito em
portugueés € de 1968, é editado em 1970 em inglés
e em espanhol. Freire refere-se a ironia de uma obra,
escrita em portugués, passar pelo dificil trabalho
de traducao ser editada primeiro em inglés e s6 ser
editada na lingua em que foi originariamente escrita
depois de traduzida para cinco linguas. Confirma
ser esse o seu livro mais traduzido—“Deve andar
pela décima sétima lingua” (op. cit. p. 102) —, sendo
que apenas um ou dois dos seus livros nio estariam
traduzidos para nenhum idioma.

Ainda no Chile, em 1969, Freire recebe uma
proposta de trabalho da Universidade de Harvard,
Massachusetts, e outra do Conselho Mundial das
Igrejas, de Genebra. Sai do Chile com a familia, em
1969, indo primeiro para Harvard, onde fica seis
meses, e depois para Genebra, onde permanece por
10 anos. Durante o tempo em que estd nos Estados
Unidos, da-se a edicao americana de Pedagogia do
Oprimido, obra que, mesmo antes de ser publicada
era ja conhecida entre os americanos pois sobre ela
Paulo Freire desenvolveu varios artigos, seminérios
e conversas. Em Genebra, com base no Conselho
Mundial de Igrejas, foi conselheiro educacional de
governos do Terceiro Mundo, colaborando com
movimentos como o PAIGC, em Cabo Verde; o
MPLA, em Angola e a FRELIMO, em Mocambique.
Desenvolveu uma experiéncia de alfabetizacdo em
Séo Tomé e Principe e contribuiu para o programa
nacional de alfabetizacdo da Guiné-Bissau. Visitou
outros paises, como Portugal, onde colaborou, por
exemplo, com o Graal, um movimento internacional
de mulheres cristas. Entre outras iniciativas, os
membros desse movimento procuraram adaptar o
método Paulo Freire para a realidade portuguesa,
fazendo, com a participacdo do Professor Lindley
Cintra, um levantamento vocabular na zona de
Portalegre, no Alentejo. A partir dessa pesquisa foi
criado um elenco de palavras com o qual foram
dinamizadas sessoes de alfabetizacio no meio rural
alentejano. Foi igualmente feito um trabalho de
educacéo de adultos, com mulheres, em Coimbra.
Ainda a convite desse movimento, Paulo Freire veio
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a Portugal proferir conferéncias sobre o processo
de conscientizacdo. Tudo isto aconteceu antes de
1974, sendo que depois da Revolucao de Abril, as
experiéncias com o método Paulo Freire
multiplicaram-se por todo o pais, mesmo sob a tutela
do Ministério da Educacao.

Paulo Freire deixa Genebra para regressar ao
Brasil, depois de quinze anos de exilio, em 1980,
decidido a “reaprender” o seu pais (Gadotti, 1989,
p. 82) e esperando nunca mais voltar a ser forcado
a abandona-lo (Freire e Guimaraes, 1987). O Brasil,
sob a presidéncia de Jodo Baptista de Oliveira
Figueiredo, que em 1978 havia sucedido ao General
Ernest Geisel, vivia uma relativa abertura politica,
e muitos exilados estavam a voltar. O tempo dos
militares viria a acabar em 1985, quando Tancredo
Neves é eleito o primeiro presidente civil em 21
anos. Em 1988 o Partido dos Trabalhadores
ganharia as elei¢cdes naquela que pode ser
considerada, em muitos aspectos, a mais importante
cidade do pais, com uma populacdo que ronda os 18
milhdes de habitantes, Sao Paulo. Paulo Freire é
entdo escolhido como Secretdrio de Educacio da
prefeita Luiza Erundina, cargo que viria a exercer
até 1991, quando decide voltar as suas actividades
académicas e aos seus livros.

Vemos assim que, nos anos que se seguem a 64
e aolongo davida, a urgéncia de ac¢éo faz-se sempre
presente e nio se limita ao Brasil. O exilio faz-lhe
conhecer realidades de muitos paises, torna-lhe a
realidade do Brasil de certo modo mais presente e
compreensivel. A for¢a do seu pensamento e ac¢ao,
expressa nas obras que foi escrevendo e fazendo,
tornam-no também conhecido dessas realidades. Na
América Latina, na América do Norte, na Europa,
em Africa, em periodos de tempo determinados,
participou pessoalmente nos movimentos de
alfabetizacdo. Nunca mais deixou de estar presente
nesses locais através da sua teoria que continuou a
apoiar e a inspirar a acc¢ao das gentes.

UM CERTO SILENCIAMENTO DE FREIRE ENTRE NOS

Convivemos com a dificuldade de um certo
silenciamento a que Paulo Freire é votado entre nos,
portugueses. Auséncia de muitas de suas obras em
bibliotecas; auséncia de referéncias a sua obra em
muitas das bibliografias de cursos de Educacéo ou
com ela directamente relacionados; auséncia de
textos seus em manuais. A verdade é que Freire
ndo é uma presenca frequente nas discussoes
educativas. E certo que esteve presente entre nos
em momentos considerados de accdo,
nomeadamente aqueles em que houve um maior
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esforco de alfabetizagdo. Mas, ainda hoje
continuamos a ter analfabetos funcionais e totais e
avoz de Freire deixou de ser escutada. Acresce que,
mesmo se ndo os tivéssemos, os analfabetos,—e
agimos como se 0s néo tivéssemos—ainda assim a
presenca de Freire seria um dever na nossa
comunidade educativa, tanto a nivel alargado, como
a nivel mais restrito da comunidade universitdria.
Serd que n#o o consideramos suficientemente
teérico, suficientemente académico? Sera que ha
qualquer coisa que confundimos com rigor e que
achamos que lhe falta? Ou sera que néo o
conhecemos bem, ou simplesmente somos daqueles
a quem uma teoria tdo carregada de praxis
incomoda?

A propésito de rigor, hd um episédio elucidativo
ao qual Freire se refere relacionado com a
publicacdo de Educagdo como Prdtica da Liberdade,
(Freire e Guimaraes, 1987). Freire estava no Chile
quando mandou o original para o Brasil e também
para a Franca, onde havia uma editora interessada.
Da Franca recebeu uma proposta de publicagao com
duas ressalvas. Uma delas dizia respeito ao facto
de a dedicatéria do livro néo ter rigor, ndo se
coadunar com o espirito cientifico. Freire dedicava
o livro 4 sua mée, A memoria de seu pai, explicando
que com ambos havia aprendido, muito cedo, o valor
do didlogo; 4 meméria de um tio amigo que o
marcara profundamente; & sua esposa, Elza, a quem
declara muito dever; e finalmente aos cinco filhos,
com quem continua o didlogo que aprendeu com seus
pais (Freire, 1967). Quem escreve uma dedicatoria
assim, reveladora de grande coeréncia entre a teoria
e a vida, ndo cede a exigéncias de um suposto rigor.
S6 em1974 o livro é publicado em Franca, por outra
editora, a Cerf.

Na introducdo de Francisco Weffort (1967) a
Educacdo como Prdtica da Liberdade, pode ler-se
que, mesmo antes da elaboracdo e publicacao do
livro, as ideias de Paulo Freire ja haviam alcangado
projeccdo em todo o Brasil. Projeccao essa resultante
menos da publicacio de textos em estilo académico,
que das intimeras conferéncias e das polémicas com
os adversarios do movimento de educacdo popular
que Freire havia criado e dirigido nos anos que
antecederam o golpe de Estado de 1964. As
exigéncias impostas pelos problemas de organizagao
e de coordenacdo do movimento de democratizagao
da cultura deixaram-lhe menos tempo do que ele
teria desejado para a elaboracéo tedrica. S6 no exilio
é que o autor se permite um esforco de
sistematizacdo. No entanto, o atraso da teoria néo
se deve apenas a razdes circunstanciais. De alguma
maneira, ela decorre de uma proposta pedagogica




como a de Freire que impde o reconhecimento dos
privilégios da prética.

Luiza Erundina, ex-prefeita de Sao Paulo, uma
das personalidades de quem o jornal Folha de S.
Paulo de 3 de Maio de 1997 publica depoimentos
recolhidos por ocasiao da morte de Paulo Freire,
refere-se a ele como um “homem despojado” e
acrescenta que, talvez por isso, a comunidade
cientifica “que as vezes tem certa empafia” nao o
respeitasse muito. O “despojamento” no estar e na
escrita, confirmava a sua afirmacédo fundamental
de que “ndo ha palavra verdadeira que néo seja
prdxis” (Freire, 1970/1986, p.91).

Por outro lado, ha quem alerte para o desafio
que é estudar a obra de Freire, devido ao uso que
faz da linguagem (Lima, 1981). Ela nao é, de facto,
tarefa facil, porém néo tanto pela linguagem, como
pela diferente maneira de pensar. E que Freire é
daqueles autores que, para serem compreendidos,
tém nao tanto que ser interpretados, como vividos.
O seu trabalho tedrico s6 pode ser compreendido
em termos relacionais e dialécticos. Ha ainda um
outro aspecto em relacdo ao qual os estudiosos de
Freire devem estar atentos e para o qual Lima
(1981) chama a atencao. Ele prende-se com o facto
de o pensamento de Freire constituir uma sintese
de diferentes tradicoes filosdficas cuja imbricacao
nao é facilmente reconhecivel.

Segundo Lima (1981), Paulo Freire pode ser
tomado como modelo de autor prejudicado pela
estreiteza da maior parte dos estudos de
especialistas na drea da comunicacdo que
trabalham dentro dos paradigmas predominantes.
Pensamos que tal adversidade nio se limita ao
ambito da comunicacao e que Freire sera também
prejudicado pela estreiteza de perspectivas de
muitos dos que trabalham na drea da educacao.

Talvez, mesmo tendo escrito tanto e tanto tendo
sido escrito sobre ele, Freire continue a ser mais
associado a ac¢do urgente do que a teoria académica.
Aqueles que teimam em dissociar teoria e pratica,
pensamento e acc¢ao, leitura do livro e leitura do
mundo, continuam a nao tomar conhecimento de
Freire, preferindo obras de linguas e culturas mais
distantes, aparentemente mais “rigorosas”, mais
tedricas, mais académicas. No entanto, apesar de
ser fundamentalmente um homem de acc¢éo, Freire
leccionou em varias universidades, como a de
Pernambuco, no Brasil; a Catélica de Santiago do
Chile ou Havard, nos Estados Unidos. Depois de
regressar definitivamente ao Brasil, em 1980,
lecciona na Pontificia Universidade Catélica de S.
Paulo e na Unicamp, também em S. Paulo.

Entretanto nunca parou de escrever. Tem a volta

de quatro dezenas de livros publicados e muitas
dezenas de artigos. Também sobre ele muito tem
sido escrito. Como mostra Lima (1981), se desde os
anos sessenta Freire vinha sendo amplamente
estudado nos paises do Terceiro Mundo, sobretudo
na América Latina, na sua qualidade de inovador
revolucionario da educacao de adultos, nos iltimos
anos, em especial nos Estados Unidos, estudiosos
de areas tao diversas como a filosofia, sociologia,
servico social, religido e histéria tém-no tomado
como objecto de estudo. Em 1981, ano da publicacio
da obra de Venicio Artur de Lima que temos vindo
a citar, existiam, nos Estados Unidos, pelo menos
trés livros sobre o trabalho e os escritos de Freire,
enquanto que, no Canadd, no OISE (Ontario
Institute for Studies in Education) se mantinha uma
série de publicacoes exclusivamente voltadas para
a sua obra. Apesar de nao haver uma enumeracao
exaustiva e rigorosa dos trabalhos académicos sobre
Freire, Lima (1981) aponta para pelo menos 26 teses
sobre Freire somente nos Estados Unidos. Segundo
Moacir Gadotti (1989), o educador brasileiro e
estudioso da obra de Paulo Freire, Admardo
Serafim de Oliveira, reuniu cerca de 1400 titulos
de trabalhos de ou referentes a Paulo Freire e o
educador norte-americano Donaldo Macedo, em
1987, fez um levantamento de cerca de seis mil
titulos, entre livros e artigos, sobre Paulo Freire,
somente em lingua inglesa. Digamos que, dentro e
fora do Brasil, até aos nossos dias, a sua filosofia de
educacdo nao mais deixou de ter seguidores,
estudiosos, tedricos e praticos.

O que se passard em Portugal? Caracterizamo-
nos por homenagear com maior facilidade os que
estdo longe, sobretudo se a distancia for grande, tao
grande como aquela que aparentemente a morte
traz. E provavel que daqui em diante surjam
homenagens a Paulo Freire em maior numero do
que aquelas que, até agora, iam aparecendo aqui e
ali. Em Novembro de 1989, foi-lhe outorgado o titulo
de Doutor Honoris Causa pelo Instituto Piaget. O
mesmo titulo é proposto pelos professores Joao
Viegas Fernandes da Universidade do Algarve, em
1995, e Anténio Névoa, da Universidade de Lisboa,
em 1996, cerimoénias as quais Paulo Freire nao pode
comparecer devido ao seu ja comprometido estado
de saide. Em Maio de 1997, estava novamente
prevista a sua vinda a Portugal para ser
homenageado pelas duas universidades referidas,
mas a sua morte, no dia 3 desse més, veio
impossibilitar absolutamente esse projecto. Nos
livros portugueses sobre educacdo de adultos nio
encontramos referéncias aquele cujo nome estd
intrinsecamente ligado ao trabalho nessa area.
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Como explicar tal facto? Nao podemos deixar de
referir uma das excepcoes de que temos
conhecimento, o livro do professor Augusto Santos
Silva (1990) que faz referéncias & Pedagogia do
Oprimido e as Cartas @ Guiné-Bissau. Também
nido podemos deixar de aludir &4 homenagem que
lhe foi prestada através da medalha “Paulo Freire,
a Educacao da Paz, Liberdade, Alfabetizacao,
Conscientizacio", no Primeiro Congresso de
Formacao e Cooperacéo entre Paises Luséfonos, em
Setembro de 1995, na Universidade do Algarve, em
Faro.

No entanto, uma homenagem auténtica a
qualquer educador, mas sobretudo a Freire, deve
acontecer na reflexdo e na acc¢fio, numa prdxis
quotidiana, na sua presenca nos locais de estudo e
nos locais de trabalho comunitario. Como refere
Moacir Gadotti (1981) no seu preficio a edi¢do em
lingua portuguesa de Educacio e Mudanca:

A tradicdo pedagdgica insiste ainda hoje em
limitar o pedagogico a sala de aula, a relacéo
professor-aluno, educador-educando, ao didlogo
singular ou plural entre duas ou vdrias pessoas.
Ndo seria esta uma forma de cercear, de limitar
a accdo pedagdgica? . . . Abrir os muros da escola
para que ela possa ter acesso a rua, invadir a
cidade, a vida, parece ser ac¢do classificada de
‘ndo-pedagogica’ pela pedagogia tradicional. A
conscientizagdo sim (até certo ponto), mas dentro
da escola, dentro dos ‘campt’ das Universidades!
(pp.11-12).

A maior homenagem possivel a Freire seria essa
abertura da escola a rua e a constante presenca da
rua, enquanto realidade dos educandos, enquanto
mundo, na escola, Homenagea-lo seria 1é-lo,
reflectindo e mudando/agindo a partir dessa
reflexdo. Mas, para isso, seria necessdrio que o
encontrassemos, largamente, nos ficheiros das
bibliotecas e nos outros locais onde, insistimos, esta
ausente. E preciso quebrar o mito de que Paulo
Freire é rua demais, é povo demais, é preocupado
demais com o terceiro mundo, é proprio para o
terceiro mundo, é 6ptimo para as campanhas de
alfabetizacdo, mas nao para as superiores
preocupacdes universitarias. Este pode ndo ser um
mito generalizado, mas existe e causa algum
desconhecimento da obra e do pensamento de Paulo
Freire entre nos.
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O DIALOGO E O OPTIMISMO NO CENTRO DA VIDA E DO
METODO

Um dos conceitos mais centrais da obra de Freire
é o do didlogo. Didlogo que, como afirma Paulo
Freire (1970/1986), supde trés condicoes sine qua
non: o Amor, a Fé, a Humildade. Se ndo se ama o
mundo, ndo se ama a vida; se ndo se amam 0S
homens, nao é possivel o didlogo. Sem essas trés
condicbes que estdo na raiz, ndo apenas do seu
método de alfabetizacdo, mas de toda a sua histéria
de pedagogo criador do projecto que, em cerca de 45
dias alfabetizou 300 trabalhadores da cidade de
Angicos, no Rio Grande do Norte. Nessa regido, a
mais pobre do Brasil, na qual numa populacao total
de 25 milhdes de habitantes, 15 milhdes eram
analfabetos, em 1962, teve inicio o movimento que
se transformaria num plano nacional de
alfabetizacdo o qual, ndo fora o golpe militar de
1964, poderia ter transformado a realidade
brasileira.

Na verdade, o método de alfabetizagio formulado
por Paulo Freire fundamenta-se no didlogo, na
descoberta do outro. Nem um passo se da sem essa
descoberta da realidade e das palavras do outro.
Aprende-se, dialogando, com aquele que se vai
ensinar. O educador ndo chega com um material
pronto, baseado numa realidade escolhida por si.
Ao método tradicional, mecénico, a “concepcio
bancdria da educacdo” criticada em Pedagogia do
Oprimido, Freire opde a educacao
“problematizadora”, “dialégica”. “Para o educador-
educando, dialégico, problematizador, o contetido
programético da educacéo néo é uma doagéo ou uma
imposic¢do, um conjunto de informes a ser depositado
nos educandos, mas a devolucdo organizada,
sistematizada e acrescentada ao povo, daqueles
elementos que ele lhe entregou de forma
inestruturada” (Freire, 1970/1986, p.98).

Digamos que o método de alfabetizacéo
concebido por Freire é baseado no didlogo entre
educador e educando e ndo em cartilhas, manuais
ou cadernos de exercicios ja prontos. A educacao é
tomada como acto soliddrio e nunca solitario, um
acto sempre feito com o outro e ndo para ou pelo
outro, um acto de amor, de fé no outro, de humildade
na construcéo colectiva do saber. O processo néo se
separa em momento algum da aquisicdo de
conhecimento, isto é, o conhecimento do processo é
tdo importante como o contetido a ser conhecido.
Niao ha transferéncia de saber, mas busca e
construcéo colectiva do saber.




E em Educacdo como Prdtica da Liberdade
(1967) que estao langadas as bases de uma filosofia
da educacéo que, posteriormente, serd elaborada
em Pedagogia do Oprimido (1970). A primeira etapa
do método serd a do “levantamento do universo
vocabular”, como Freire (1967, p. 112) a denomina.
Ela consiste num trabalho de pesquisa, em dialogo
com os potenciais alfabetizandos, em que se
registam de diversas formas os temas de conversa,
as preocupacoes, as histérias de vida, os meios de
sobrevivéncia, os costumes, as expressoes proprias.
O levantamento do universo vocabular e temadtico
culmina com a descoberta das “palavras geradoras”,
“aquelas que, decompostas em seus elementos
sildbicos, propiciam, pela combinacio desses
elementos, a criacdo de novas palavras” (Freire,
1967, p. 112). Numa lingua silabica como o
Portugués, as palavras geradoras sdo fundamentais
no sentido de facilitar a aprendizagem.

A constituicdo de um corpus de quinze a dezoito
palavras geradoras escolhidas segundo a sua
riqueza fonémica (devem conter os fonemas bdsicos
da lingua) e seméntica (devem ser ricas, carregadas
de carga afectiva, reflectindo a vida pratica e a
realidade sdcio-politica dos educandos), ordenadas
gradativamente segundo as dificuldades fonéticas
da lingua, corresponde a segunda fase de elaboracao
do método. A terceira fase serd a da “criacédo de
situagoes existenciais tipicas do grupo com que se
vai trabalhar” (Freire, 1967, p. 114), sendo a fase
seguinte a da elaboracao de “fichas-roteiro” que
serdo um precioso auxilio, mas nunca um elemento
limitador, dos alfabetizadores na conducdo dos
debates. A quinta e ultima fase de elaboracéo sera
a da confeccao das fichas com a decomposicéo das
familias fénicas, ou seja, sildbicas, ou a “familias
de pedacos” das palavras geradoras. A estas fases
de elaboracio segue-se a execucdo pratica.

Em termos esquemadticos, pode-se sintetizar o
processo nos passos seguintes. No “circulo de
cultura” que se criou estd projectada uma imagem
que visa suscitar o debate. A imagem pode ser um
cartaz, um objecto, um diapositivo. Segue-se a
visualizacao da palavra geradora, estabelecendo-se
assim o “vinculo semantico entre ela e o objecto a
que se refere” (Freire, 1967, p. 115). Depois, a
palavra é apresentada sem o objecto que nomeia. A
palavra é, em seguida, decomposta nas silabas que
a formam, silabas essas que aquele que estd a ser
alfabetizado identifica como “pedacos” ou “bocados”.
A seguir, apresentam-se as “familias de pedacos”,
estudando-se cada familia isoladamente. O processo
de memorizacio culmina com a descoberta de novas
palavras, quando se apresentam as familias juntas.

Tomemos como exemplo “tijolo”, vocdbulo que
propicia uma discussdo extremamente rica na
maior parte dos meios, urbanos ou rurais, quer pela
simplicidade fonética das suas silabas, quer pela
potencialidade de formacdo de novos vocabulos.
Imagine-se que o grupo entra no local onde se
desenvolverad a sessdo de alfabetizacio e encontra
sobre uma mesa, um tijolo. Dar-se-a inicio a uma
série de questdes, de afirmacoes, todas relacionadas
com tijolo, construcdo, habitacdo. Nessa discussio,
entretanto, a palavra “tijolo” foi sendo repetida
inumeras vezes. Segue-se a apresentacdo grafica
da palavra “TIJOLO”, depois TI - JO - LO, depois
TA-TE-TI-TO-TU; JA-JE-JI-JO-JU; LA-LE-LI-LO-
LU. Um dos momentos mais gratificantes é o da
descoberta de novas palavras, por exemplo: teto,
tatu, lata, luta, lota, “tijela” (se acontecer esta
descoberta, ndao serd num primeiro momento que
se dird tratar-se de “tigela” e nao “tijela”), loja, juju,
ete. Cada palavra descoberta pode levar a alguma
discussao em torno dela. Pode acontecer que, logo
numa primeira sessio, se formem frases, apenas
com o0s “bocados” apresentados. Paulo Freire da o
exemplo de “um analfabeto de Brasilia, para a
emocao de todos os presentes, inclusive do ex-
Ministro da Educacdo, Paulo de Tarso, cujo
interesse pela educacgéo do povo o levava a noite, no
término do seu expediente, a assistir aos debates
dos Circulos de Cultura, que disse: tu jd [é, que seria
em bom portugués: tu ja lés:"(Freire, 1967, p.118).

Nas sessdes que se seguem, com novas palavras
e novas familias fonémicas, as possibilidades de
formacao de palavras e frase aumentam com uma
rapidez proporcional ao entusiasmo dos
participantes. Numa sessao de alfabetizacao em
Cascais, recordamos a comocéo e alegria de uma
peixeira que, combinando os “pedacos” das palavras
geradoras “tijolo”, “chuva” e “panela”, descobriu a
palavra “chaputa”. Mostrou a todos como tinha feito,
lia e relia a palavra, escrevia-a e reescrevia-a,
dizendo que, dali em diante, quando houvesse
chaputa para vender na praca, nao teria de pedir a
ninguém que lhe escrevesse o nome do peixe no
quadro onde se indicava o preco.

Como aquele homem em Brasilia, na primeira
noite em que iniciava a sua alfabetizacéo e aquela
mulher em Cascais, os alfabetizandos nos circulos
de cultura vao descobrindo, um a um, palavras e
frases que lhes dizem respeito. A sua autonomia,
poder de decisdo e de intervencéo (empowerment)
vai-se assim construindo. Bocado a bocado, vao
pronunciando o mundo e assim tendo dominio sobre
ele. De tema gerador em tema gerador, de discusséo
em discussio, no didlogo, vao reflectindo,
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descodificando e codificando, sendo sujeitos na
compreensao e superagao das “situacoes-limites” %

O método de Freire, dialogico como é, feito com
as pessoas, N0 espaco € nas condicoes que lhes sao0
proprias, sem fugir a filosofia que lhe esta
subjacente, sera naturalmente adaptado as
diferentes necessidades e circunstancias, nunca
deixando de ser um meio de conscientizacéo, logo
de libertacdo. Quaisquer que sejam 08 ajustamentos
com que seja aplicado, educador e educandos serao
sempre sujeitos do processo, sendo o papel dos
educandos essencial em todas as fases. Em nenhum
caso aquele que educa se sobrepora a quem é
educado, ou fara deste um recipiente de saber sem
sentido, sem extensibilidade a vida.

No entanto, a afirmacéo da igualdade absoluta
de educador e educando seria demagégica.
educador tem uma verdade a apresentar, algo a
propor, pois 0 professor que nada tivesse a propor,
nada teria a fazer na pratica educativa (Freire e
Faundez, 1985). Em Pedagogia: Didlogo e Conflito
(Freire, Gadotti e Guimarées, 1985), Paulo Freire
refere a natureza directiva do processo educativo e
a diferenca entre educador e educando, diferenca
que, no entanto, ndo implica autoritarismo. Em
Medo e Ousadia (Freire e Shor, 1987), Freire afirma
“o educador libertador nunca pode manipular os
alunos e tampouco abandoné-los a propria sorte. (0}
oposto de manipulacao néao é laissez-faire, nem a
negacdo da responsabilidade que 0 professor tem
na direccdo da educagao. O professor . . . assume
um papel directivo necessério para educar” (p. 203).
Nesse sentido, uma vez que “a educacdo sempre tem
uma natureza directiva’, Paulo Freire distingue
claramente o “educador directivo libertador”, do
“educador directivo domesticador” (p. 204). Seja na
alfabetizacéo de adultos, seja na relacdo pedagoégica
com criancas e adolescentes, sejanas universidades,
sera sempre facil distinguir o educador que liberta,
daquele que domestica, isto é, que ndo contribui
para o desenvolvimento da vocacao de ser mais.
Enquanto que “a auto-suficiéncia € incompativel
com o dialogo” (Freire, 1970/1986, p.95), a
humildade é condicéo sem a qual ele nao existe. 0
dialogo, esse “encontro dos homens para Ser Mais”
(op. cit. p.97) € condicdo, método e estratégia da
educacéo problematizadora. Por oposicdo a
“educacdo bancéria’, onde o saber é “depositado”
pelo educador no educando, nela se desenvolve o
pensar critico que possibilita a participacao na
construcdo do mundo. Para a concepc¢do bancéria
da educacdo, o propdsito é adaptar o educando,
“quanto mais adaptados, tanto mais educados,
porque adequados a0 mundo”(Freire, 1970/1986,
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p.72). Paraa concepgao dialégica, problematizadora,
quanto maior € a capacidade do educando para re-
criar o mundo, tanto mais a educacdo cumpre a sua
funcdo humanizadora de contribuir para que cada
um desenvolva ao maximo as suas capacidades,
cumprindo a sua vocagao ontolégica de ser mais.
Esta educacéo, que leva a conscientizagdo, leva
também a libertagdo, pois que, a0 tornarmo-nos
conscientes, libertamo-nos dos medos que nos
oprimem. -

No discurso de Freire, as palavras sao simples e
profundas, sao concretas e insubstituiveis. No seu
discurso, como no seu método, as palavras sao
geradoras de reflexao, nao permitem uma leitura
passiva; pelo contrario, levam ao didlogo connosco
e com o autor. Uma obra de Paulo Freire parece
sempre uma conversa em que o leitor nao pode
deixar de participar. Nessa simplicidade assenta o
método Paulo Freire: o fazer do mundo é pronuncia-
lo, B2 pronunciando o mundo que o tornamos naquilo
que ele é. Jodo Batista Natali (1997, 3 de Maio)
conta-nos que em 1971, exilado na Suica, Paulo
Freire partilhou mais uma de suas experiéncias
vividas no Ambito da alfabetizacao de adultos. Desta
feita tratava-se de um didlogo que tivera meses
antes com um velho indio peruano.

“0O que é uma montanha?”, perguntou-lhe o
educador.

“[Jma montanha é um homem que d4 nome a
uma montanha”, respondeu 0 indio.

“E se 0 homem néo estiver 14?”, insistiu.

A resposta: “Entdo nao ser4 uma montanha,
porque néo haverd ninguém para chama-la pelo
nome”. :

Como Freire (1970/1986) escreve, “Dizer a
palavra, nessa atitude dialégica com o mundo e com
os homens, néo é privilégio de alguns homens, mas
direito de todos os homens” (p.92). Um discipulo de
Paulo Freire, serd um companheiro de “didlogo
entre 0s que querem a prontuncia do mundo” (Freire,
1970/1986, p. 93); companheiro de dic¢ao da palavra
verdadeira, que é trabalho, que é prdxis, que
transforma o mundo; companheiro de fé nos
homens, de esperanca no cumprimento da vocacao
para SER MAIS; companheiro consciente de que,
se dizer a palavra néo € privilégio de alguns mas
direito de todos, entao, ninguém pode dizer a
palavra verdadeira sozinho, nem ninguém pode
dizé-la em nome dos outros.

Pronunciar o mundo é transforma-lo, é agir sobre
ele, mas com ele e nele. O dislogo é sempre uma




situacao horizontal, nunca vertical, nunca tendo a
sua origem num sujeito que estda acima e que
deposita conhecimentos num objecto que esta
abaixo. E uma situacdo em que ambos os sujeitos
estdo no mesmo plano. Ambos se aceitam como séao,
sujeitos. Ambos querem pronunciar, nessa situacio
horizontal de confianca, conscientes de que essa
prdxis s6 pode ser assim, colectiva, solidaria.

E o dialogo nédo existe apenas entre educador e
educador, educador e educando, educando e
educando, autor e leitor, enfim entre seres humanos.
A propria relacao com o mundo é assim, dialdgica,
igualitaria, horizontal. Como Emmanuel Mounier
(1950-1976) escreve:

E por isso que devemos negar a natureza como
dado, para a afirmar como obra, como obra
pessoal, suporte de toda a personaliza¢do. Entdo
a dependéncecia da natureza torna-se dominio
da natureza, o mundo insere-se na carne do
homem e no seu destino.

E ainda é preciso dar um sentido a esta ac¢do
sobre a natureza. . . .

Essa accao ndo consiste na imposic@o as colsas
duma relacdo de senhor a escravo. A pessoa sé
se liberta libertando. E é chamada tanto para
libertar a humanidade, como as coisas. (pp. 52-
53)

Do mesmo modo, ndo h4 obra de Paulo Freire
em que néo esteja expressa a ideia de que a leitura
do mundo precede a da palavra, que esta nao se
pode fazer sem aquela, que uma interfere na outra
levando aquele que 1é, aquele que estuda, a
posicionar-se criticamente face a uma e a outra.

Daqui decorre que um educador s6 pode ser
optimista. S6 porque se sente o desafio da realidade
do mundo e do texto, se estuda. Esta forma
eminentemente optimista de ver e de estar na
educacéo € basilar na ac¢éo educativa. E porque se
acredita na capacidade de criar e recriar ideias, que
se ensina e se aprende. S6 porque se tem vontade
de mudar e se acredita que € possivel mudar, se
educa. Ao contrario de uma posicao pessimista que
nada espera do acto de estudar; que se contenta
com a memorizacdo por oposicdo 4 compreensao;
que, preguicosa, se limita a receber, “encaixar” o
texto ao invés de (re)eria-lo, o posicionamento de
Freire é activo: aquele que se relaciona com o texto
€ sujeito e nao objecto, cabendo-lhe por isso um papel
activo de leitura e (re)criacdo do Mundo.
Infelizmente, a palavra de Freire nao foi ouvida por
todos. Quantos de nés continuam a medir um estudo
pelo nimero de pdginas lidas e nido pela sua
capacidade de reconstruciao do Mundo? Quantos de

nés continuam a valorizar as longas bibliografias,
as ideias consumidas, em detrimento da
transformacao da realidade?

O ACTO DE LER E A COERENCIA DA PALAVRA

Em dialogo com Ira Shor (1987), Freire poe em
causa um sistema que privilegia a quantidade da
leitura em detrimento da forma como se lé,
questiona a possibilidade de ler uma excessiva
quantidade de livros num curto periodo de tempo,
como acontece por vezes nas Universidades.

O intelectual memorizador, que lé horas a fio,
domesticando-se ao texto, temeroso de arriscar-
se, fala de suas leituras quase como se estivesse
recitando-as de memoria(nao percebe, quando
realmente existe, nenhuma relacdo entre o que
leu e 0o que vem ocorrendo no seu pais, na sua
cidade, no seu bairro. Repete o lido com precisdo
mas raramente ensaia algo pessoal. Fala bonito
de dialéctica mas pensa mecanicistamente.
Pensa errado. E como se os livros todos a cuja
leitura dedica tempo farto nada devessem ter
com a realidade de seu mundo. . . . A leitura
verdadeira me compromete de imediato com o
texto que a mim se dd e a que me dou e de cuja
compreensdo fundamental me vou tornando
também sujeito. (Freire, 1997, pp. 29, 30)

Chama no entanto a atencdo para a absoluta
necessidade de se lerem seriamente pelo menos
alguns livros. Refere-se especificamente aos
cldssicos, dizendo que os estudantes devem ler os
cldssicos das sua dreas e, neste sentido, rejeita um
certo “racismo cientifico”(p. 105) que impede que
certos cldssicos facam parte da literatura
fundamental.

Outra proposta muito actual de Freire é aquela
em que ele sugere (Gadotti, 1989) que acreditemos
menos na mitificacdo e no “magismo” da palavra,
em que convida a que se trabalhe mais e se fale
menos. A coeréncia da palavra é um conceito tao
aprofundado em Paulo Freire que, por exemplo, na
sua obra tedrica mais extensa e mais importante, a
Pedagogia do Oprimido (1970), podemos vé-lo
preocupado com o “esvaziamento da palavra”, a
“palavra oca”, a “verbosidade alienada”. O discurso
que ndo se relacione com a vivéncia de cada um é
apenas ruido sem significacdo. A verbosidade, por
oposicao a comunicacgdo, ao didlogo, surge do
emprego de palavras ocas, palavras que nada tém
a ver com o mundo daqueles que deveriam ser
sujeitos da comunicacio.

Mas, para além das palavras ocas, que nao fazem
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parte da realidade vivida, ha palavras que foram
gastas pelo uso, uso muitas vezes inapropriado.
Porque gastas, ao serem ditas ja nao causam
naqueles que as recebem a reaccdo justa. No
entanto, casos ha em que essas palavras nao podem,
e nem devem, ser substituidas por outras; ha
apenas que tentar que sejam ditas/escritas e
ouvidas/lidas com a devida prudéncia, o devido
tempo de descodificacdo. E o caso, por exemplo, da
palavra amor. Nas situacoes mais diferenciadas do
dia a dia, nem emissores nem receptores entram
em linha de conta com os diferentes sentidos que o
pensamento humano lhe tem atribuido.

O que torna muitos vocabulos gastos nao é
apenas o seu uso e abuso, mas a falta de tempo que
todos temos aceitado como modo de (nao) estar:
olhamos e nido vemos; escutamos e nao ouvimos,
lemos e nao descodificamos, passamos por € nao
reparamos. Nao saboreamos a vida, engolimo-la.
Engolimos tudo e andamos pesados, passivos.
Queremos novidades, porque deixamos de ter
capacidade para encontrar o novo, aquilo que ainda
nao descobrimos na totalidade, naquilo que ja de
h4a muito existe.

Enquanto professores, enquanto formadores,
facilitadores da aquisicdo de conhecimentos de
outros, nao somos emissores/receptores quaisquer.
Um pouco a semelhanca do Principezinho de Saint-
Exupéry, devemos indagar mais sobre o sentido das
palavras. Ha que cultivar aquela humildade de
quem nao conhece, nao sabe, nio tem certezas. O
importante, no nosso caso, situa-se mais no acto de
perguntar que no de responder. E, assim como o
principezinho nao perdia a oportunidade de fazer
perguntas a raposa e a todos os seus interlocutores,
facamo-las também nos aos nossos dicionarios, aos
nossos livros, 40s nossos colegas, aos nossos mestres
e, talvez sobretudo, aos nossos alunos. Talvez
sobretudo a estes, que tanto alimentam em nos essa
f6 nos homens, também ela condi¢éo essencial para
o dialogo no dizer de Paulo Freire.

Sobre a relacio do educador e do educando com
a pergunta, Freire (1997, pp.95/96) escreve:

“Como professor devo saber que, sem a
curiosidade que me move, que me inquieta, que
me insere na busca, ndo aprendo nem ensino. . .
O fundamental é que professor e alunos saibam
que a postura deles, do professor e dos alunos, é
dialégica, aberta, curiosa, indagadora e ndo
apassivada, enquanto fala ou enquanto ouve. 0
que importa é que professores e alunos se
assumam epistemologicamente curiosos”.”
A volta deste tema da coeréncia da palavra ha
um pormenor relacionado com a edi¢ao de Accdo
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Cultural para a Liberdade e Outros Escritos (1976/
1987) que é eloquente. O livro é escrito em fins 1969,
em Cambridge, e publicado pela primeira vez na
Harvard Educational Review em 1970.
Posteriormente é publicado em lingua espanhola e
alema, aparecendo em 1976 em Portugues,
juntamente com alguns textos escritos entre 1968
e 1974 com o titulo Accdo Cultural para a Liberta¢ao
e Outros Escritos. Como Paulo Freire conta (Freire
e Guimaraes, 1987), meses depois de ter mandado
o original para o Brasil, recebe em Genebra uma
carta do seu editor propondo uma alteracao no
titulo. Em vez da palavra “libertacao”, propunha a
palavra “liberdade”. A explicacao, com a qual Paulo
Freire concordou, era a de que a palavra “libertacao”
era muito agressiva para a época em que o livro
iria sair, o que, temia o editor, poderia impedir que
o livro pudesse ser publicado.” Assim, enquanto que
na capa aparece a palavra “liberdade”, no interior
do texto é sempre a palavra “libertacao” que €
usada.’

A este propésito, gostariamos de chamar a
atencdo do leitor para um dos outros escritos que
acompanham Ac¢do Cultural para a Libertacao,
intitulado “Consideracées em Torno do Ato de
Estudar”. Escrito em 1968, no Chile, como
introducdo a relacdo bibliografica proposta aos
participantes de um seminario nacional sobre
educacao e reforma agrdria, valera a pena conhecer
o que ai diz o autor sobre o acto de ler e o acto de
estudar. Na impossibilidade de, dadas as naturais
limitacoes de um artigo deste tipo, transcrever na
integra o texto a que nos reportamos, deixamos-vos
este pequeno excerto:

Estudar seriamente um texto é estudar o estudo
de quem, estudando, 0 escreveu. perceber o
condicionamento histérico-sociologico do
conhecimento. E buscar as relagdes entre o
contetido em estudo e outras dimensoes afins do
conhecimento. Estudar é uma forma de
reinventar, de recriar, de reescrever - tarefa de
sujeito e nao de objeto. Desta maneira, nao é
possivel a quem estuda, numa tal perspectiva,
alienar-se ao texto, renunciando assim & sua
atitude critica em face dele.

A atitude critica no estudo é a mesma que deve
ser tomada diante do mundo, da realidade, da
existéncia. Uma atitude de adentramento com a
qual se vd alcan¢ando a razdo de ser dos fatos
cada vez mais lucidamente. ( p.10)

Como se vé, Freire ndo se limita a uma reflexao
sobre o acto de estudar, mas sugere um método de
estudo de texto. Como outros escritos de Freire, esta
obra deveria fazer parte da biblioteca de qualquer



educador, tanto pelas ideias discutidas, como pelas
indicacdes praticas e pelas descri¢cées de
experiéncias concretas. Digamos que ao educador
de qualquer nivel de ensino é fundamental o
conhecimento da denitincia freiriana da “forma
viciada de ler” na qual, quem 1é se coloca fora da
producdo do texto como se esta fosse da
responsabilidade apenas de quem o escreveu
(Freire, 1997, p. 30). Como escreve Antdnio Joaquim
Severino, professor da Faculdade de Educacio da
Universidade de S. Paulo, ao prefaciar o livro A
Importancia do Ato de Ler: Em Trés Artigos que se
Completam (Freire,1982); “No seu estilo acessivel
e dialogante, Paulo Freire nos envolve numa relacéao
diferente, inserindo-nos em um verdadeiro circulo
de cultura, onde nos sentimos participando,
enquanto sujeitos, de uma experiéncia real” (p.7).

Freire é aquele autor que, aberta e
explicitamente, quer que participemos na
construcao do seu texto. Ele escreve sempre a partir
de uma experiéncia vivida, a partir da leitura da
realidade. O acto de escrever é uma reflexao sobre
a realidade que, por sua vez, facilita a leitura e a
construcdo da realidade. Assim acontece, por
exemplo, em Cartas a Guiné-Bissau. Registos de
uma Experiéncia em Processo (Freire,1977) e em
“O Povo Diz a sua Palavra ou a Alfabetizacdo em S.
Tomé e Principe” um dos trés textos de A
importancia do Ato de Ler em trés Artigos que se
Completam (Freire, 1982) obras nas quais Paulo
Freire relata a experiéncia de alfabetizacdo nos
entdo recém-independentes paises de Africa. Cartas
a Guiné-Bissau. Registos de uma Experiéncia em
Processo (1977) é, como o titulo indica, o revelar das
experiéncias de alfabetizacdo em pleno andamento
na Guiné-Bissau onde, em 1975, a convite do
Comissario do Estado para Educacao e Cultura,
Mario Cabral, se desloca com a sua equipa do IDAC
(Instituto de Ac¢ao Cultural, sediado em Genebra,
de que Freire foi um dos fundadores e presidente).
O leitor das cartas, ndo apenas aquele a quem séo
explicitamente dirigidas, mas todo aquele que 1é o
livro, sente-se envolvido pela forca da experiéncia
e da palavra.

No artigo sobre a alfabetizacdo em Sdo Tomé e
Principe, Freire (1982/1992) escreve sobre o
processo de alfabetizacdo de adultos, dando
exemplos dos materiais elaborados, nomeadamente
de textos “desafiadores e nao domesticadores™(p. 45)
retirados dos cadernos da fase de alfabetizacdo e
da fase de pos-alfabetizacao. Esses textos, seguidos
sempre de um comentdrio, por si s6 demonstram o
que temos vindo a afirmar sobre a relacio que Freire
estabelece entre texto e realidade.

Tinha chovido muito toda a noite. Havia
enormes pocas de agua nas partes mais baixas
do terreno. Em certos lugares, a terra, de tdo
molhada, tinha virado lama. As vezes, 0s pés
apenas escorregavam nela. As vezes, mais do que
escorregar, 0s pés se atolavam na lama até acima
dos tornozelos. Era dificil andar. Pedro e
Anténio estavam transportando numa
camioneta cestos cheios de cacau para o sitio
onde deveriam secar. Em certa altura,
perceberam que a camioneta ndo atravessaria o
atoleiro que tinham pela frente. Pararam.
Desceram da camioneta. Olharam o atoleiro, que
era um problema para eles. Atravessaram os dois
metros de lama, defendidos por suas botas de
cano longo. Sentiam a espessura do lamacal.
Pensaram. Discutiram como resolver o
problema. Depois, com a ajuda de algumas
pedras e de galhos secos de drvores, deram ao
terreno a consisténcia minima para que as rodas
da camioneta passassem sem se atolar. Pedro e
Anténio estudaram. Procuraram compreender
o problema que tinham a resolver e, em seguida,
encontraram um a resposta precisa. Ndo se
estuda apenas na escola Pedro e Anténio
estudaram enquanto trabalhavam. Estudar é
assumir uma atitude séria e curiosa diante de
um problema. ( pp. 56/57)

A esse texto, segue-se um outro que o
complementa e no qual se compara o trabalho de
leitura de um texto com o trabalho de Pedro e
Antonio em relagédo ao problema do lamacal.

Esta atitude séria e curiosa na procura de
compreender as coisas e os fatos caracteriza o
ato de estudar, Nao importa que o estudo seja
feito no momento e no lugar do nosso trabalho,
como no caso de Pedro e Anténio, que acabamos
de ver. Nao importa que o estudo seja feito noutro
local e noutro momento, como o estudo que
fazemos no Circulo de Cultura. Em qualquer
caso, o estudo exige sempre esta atitude séria e
curiosa na procura de compreender as coisas e
os fatos que observamos.

Um texto para ser lido é um texto para ser
estudado. Um texto para ser estudado é um texto
para ser interpretado. Nao podemos interpretar
um texto se o lemos sem atencdo, sem
curiosidade; se desistimos da leitura quando
encontramos a primeira dificuldade. Que seria
da producdo de cacau naquela roca se Pedro e
Antonio tivessem desistido de prosseguir o
trabalho por causa do lamacal?




Se um texto as vezes é dificil, insiste em
compreendé-lo. Trabalha sobre ele como Anténio
e Pedro trabalharam em relagdo ao problema
do lamagal.

Estudar exige disciplina. Estudar ndo é facil
porque estudar é criar e recriar é nao repetir o
que os outros dizem.

Estudar é um dever revoluciondrio! ( p. 57)

Entre os vérios conjuntos de textos, escolhemos
esse por o considerarmos especialmente ilustrativo
de uma das principais afirmacdes de toda a obra de
Freire tio belamente sintetizada na sua ultima obra
editada: “uma das bonitezas de nossa maneira de
estar no mundo e com o mundo, como seres
histéricos, é a capacidade de, intervindo no mundo,
conhecer o mundo” (Freire,1997, p. 31).

Em A Sombra desta Mangueira (1995), obra na
qual, de forma muito especial, Freire, com 74 anos,
procura, em conversa com 0 leitor, ir ao encontro
da sua histéria desde a infancia, encontramo-lo a
fazer uma analise do seu acto de escrever. Recusa
um certo tipo de “critica cientificista” (p.18) que
pretende encontrar falta de rigor no modo como
discute os problemas e na linguagem demasiado
afectiva que usa. Para Freire, os actos de conhecer
e de transmitir o conhecimento, quer falando, quer
escrevendo, quer de outra qualquer forma, estao
indissociavelmente ligados. Como afirma, conhece-
se com o corpo todo: sentimentos, paixéo e razdo. A
sua forma afectiva de conhecer e de escrever tém a
ver com a sua forma inteira de ser, com a sua prdxis.

Como vimos Paulo Freire preconiza uma leitura
do mundo que precede a da palavra escrita. Mas,
por sua vez, esta interfere naquela. Freire, escreve
reflectindo a experiéncia vivida. Como diz,
recordando a sua infancia, “Na medida em que me
fui tornando intimo do meu mundo, em que melhor
o percebia e entendia na leitura que dele ia fazendo,
os meus temores iam diminuindo” (Freire, 1982/
1992, p.15). De modo similar, num exercicio de
compreensio do que foi para sia aprendizagem da
leitura, Freire recorda o Recife, a casa com quintal,
as arvores 4 sombra das quais aprendeu a ler e
escrever e a escola primaria.

Fui alfabetizado no chao do quintal de minha
casa, @ sombra das mangueiras, com palavras
do meu mundo e ndo do mundo maior dos meus
pais. O chdo foi o meu quadro-negro; gravetos; 0
meu giz.

Por isso é que, ao chegar & escolinha particular
de Eunice Vasconcelos, cujo desaparecimento
recente me feriu e me doeu, e a quem presto agora
uma homenagem sentida, jd estava alfabetizado.

Eunice continuou e aprofundou o trabalho de
meus pais” (Freire,1982/1992, p.15).

Nas conversas, nos livros, no desenvolvimento
dos textos como nas dedicatérias, Paulo Freire
nunca deixa de referir aqueles que contribuiram
para a sua formacdo. E no desfilar dessas
personagens que povoam O0S Seus escritos,
encontramos pessoas do povo, alfabetizandos, que
incorporam a sua prdxis; 0s seus pais e outros
familiares; a sua primeira mulher, que constituiu,
como Freire declara (Gadotti, 1989), um dos
encontros mais criadores da sua vida e cuja presenca
é permanente, mesmo depois de sua morte em 1986.
Refere-se com gratiddo aos cinco filhos que teve com
Elza. Com eles, como se pode ler na dedicatéria de
Educacéo como Prdtica da Liberdade, continuou o
didlogo iniciado com os seus pais. Mais tarde, os
seus textos referem-se também a Ana Maria Aradjo°®
com quem, em 1988, viria a casar-se. Assim, por
exemplo, em A Sombra desta Mangueira, refere-se
a Ana Maria, a quem, para além de alguns amigos,
alguns “primos e companheiros de caminhada”,
dedica o livro, da seguinte maneira: “A Ana Maria,
Nita, minha mulher, com meu agradecimento, mais
uma vez, pelas notas cuidadosamente trabalhadas
com que vem melhorando meus livros” (Freire, 1995,
p- 3).

FREIRE E O SEU PROPRIO ACTO DE LER

Na obra de Freire cruzam-se diferentes e
multiplas vozes de pedagogos, psicélogos, filésofos
presentes na sua formacao. Situando-nos apenas
no pensamento contemporaneo, mencionaremos
Hegel, Marx, Engels, Jaspers, Ortega y Gasset,
Gabriel Marcel, Piaget, Freinet, Vygotsky, Erich
Fromm, Carl Rogers, Sartre, Emmanuel Mounier,
Simone Weil, Ivan Illich, entre outros. Ana Maria
Araujo Freire, na biografia que se pode consultar
no site do Instituto Paulo Freire, na Internet, refere
ainda como presencas relevantes na leitura do
mundo por Freire, Lukacs, Albert Memmi, Franz
Fanon, Merleau-Ponty, Antonio Gramsci, Karel
Kosik, Marcuse, Agnes Heller e Amilcar Cabral.
Estamos a cingir-nos a pensadores contemporaneos,
néo referindo aqueles que como Rousseau ou Platao
estdo na base de todo pensamento humanista.

Sobre as influéncias em Freire ou sobre as
analogias do seu pensamento com o de outros
autores, Moacir Gadotti, desde 1988 professor da
Faculdade de Educacdo da Universidade de Sao
Paulo, autor de grande nimero de livros sobre o
pedagogo da libertagdo, entre os quais Convite a
Leitura de Paulo Freire (1989), seu biégrafo,
fundador e director do Instituto Paulo Freire, sintetiza
bem aquilo que o leitor atento e familiarizado com Freire
facilmente depreende da leitura da sua obra:




Paulo Freire sofreu influéncias diversas: seu
pensamento humanista inspirou-se no
personalismo de Emmanuel Mounier, bem como
no existencialismo, na fenomenologia e no
marxismo. Contudo, ndo se pode dizer , a partir
dai, que Freire seja ecléctico. Ele integra
elementos fundamentais dessas doutrinas
filosoficas sem repeti-las mecdnica ou
sectariamente. A associag¢do entre o humanismo
e 0 marxismo, entre temas cristaos e temas
marxistas, enriquece os seus textos e faz com que
eles sejam lidos por um ptiblico muito numeroso.
O seu pensamento representa a sintese de fontes
diferentes, o que coloca, para o leitor iniciante,
o problema de apreendé-lo de forma
global.(p.115-116)

Na impossibilidade de dar conta de todas estas
relacoes, limitar-nos-emos a assinalar a influéncia
exercida sobre Paulo Freire pela figura de maior
destaque do personalismo cristdo contemporineo.
Influéncia reconhecida pelo préprio Freire (1978)
que se refere as leituras de Maritain, Bernanos,
Mounier e outros como leituras importantes da sua
juventude. Como faz questido de afirmar, foram
essas leituras que o influenciaram a regressar a
Igreja numa época em que se tinha afastado dela.
Afastou-se da igreja, “mas nunca de Deus” (Freire,
1978, p. 7). Para além do excerto que, neste artigo,
ja transcrevemos de Mounier (1950/1976) sobre a
personalizacdo da natureza, ou seja, a
transformacao solidaria de quem esta com o mundo
e com os outros (Freire, 1970/1986), de quem liberta
para estar liberto,” Freire adopta a oposicao
estabelecida pelo personalismo em relacdo ao
individualismo. Ninguém se liberta sozinho, como
ninguém se educa sozinho, “os homens se educam
em comunhao, mediatizados pelo mundo” (Freire,
1970/1986, p. 79).

Um outro ponto convergente entre o pensamento
de Freire e de Mounier diz respeito a importancia
da accdo, a teoria da accdo que constitui, ndo um
apéndice ao personalismo, mas o seu capitulo
central. A importancia da accao para Freire
identifica-se com as quatro dimensoes que Mounier
lhe atribui: “ Que exigiremos pois da ac¢do? Que
modifique a realidade exterior, que nos forme, que
nos aproxime dos homens, que enriqueca 0 nosso
universo de valores”(Mounier, 1950/1976, p. 155).
Para Mounier, € pelo compromisso, pelo testemunho
da sua presenca no mundo, pela accdo em prol da
realizacdo de seus valores que o homem se torna
homem (Paiva, 1980/1982). Assim também Freire
encara o ser humano, como ser inacabado que se
faz na histéria, no mundo e com o mundo,

comprometendo-se e agindo de acordo com a sua
vocacao ontoldgica.

Segundo Gadotti (1989), o pensamento e a
pratica de Freire estdao relacionados com o
pensamento e a pratica de varios educadores
contemporaneos, em especial Freinet, Rogers,
Dewey , Illich e Vygotsky. Com Freinet “na medida
em que ambos acreditam na capacidade de o aluno
organizar sua propria aprendizagem . . . . Como
Paulo Freire, Freinet utilizava-se do chamado
método global de alfabetizacao, associando a leitura
da palavra a leitura do mundo. Insistia na
necessidade, tanto da crianca, quanto do adulto, de
ler o texto entendendo-o. Como Paulo Freire,
preocupou-se com a educacao das classes populares”
(p. 106).

Apesar de Freire nao defender o principio da nao-
directividade, existem muitos pontos comuns entre
Carl Rogers e Freire. Como Gadotti (1989) assinala,
Freire escreveu a Pedagogia do Oprimido em 1968
e Rogers publicou Liberdade para Aprender em
1969, um dirigindo-se a camponeses e o outro a
estudantes.

A teoria de Dewey sobre educacido presume
continuidade, conceito que também esta claramente
presente em Freire. Vale a pena lembrar Freire
(1995) quando refere que “seria impensavel um
mundo onde a experiéncia humana se desse fora
da continuidade, quer dizer, fora da Historia” (p.19).
Quanto a Dewey, convém referir que o aparecimento
de Democracia e Educacao no Brasil, pela mao de
Anisio Teixeira (1936) que Freire admira e de quem
se considera discipulo (Gadotti, 1989), nao poderia
deixar de influenciar o pedagogo preocupado com a
libertacao, com a democracia enquanto sistema que
permite a cada cidadao desenvolver-se no sentido
de realizar a sua vocacao de SER MAIS. Anisio
Teixeira inicia a sua apresentacao com o seguinte
paragrafo: “Reputo a versao em lingua portuguesa
deste grande livro de John Dewey—o seu melhor
livro sobre educacio, na opiniao do proprio autor—
como uma inestimavel contribuicao a cultura
popular brasileira” (p. IX); e termina deste modo:
“Possa o trabalho aqui traduzido contribuir para
dar sentido e direccdo as nossas proprias
perplexidades, como esta contribuindo e tem
contribuido, nos demais paises americanos e em
quase todo o mundo ocidental, para orientar o
pensamento e a accdo dos seus educadores” (p. XI).
O voto de Anisio Teixeira concretizou-se. Dewey,
que devera ter contribuido para a orientacao de
muitos educadores brasileiros, influenciou a
orientacio do pensamento/accao de Freire. A relacao
intima, ou mesmo total inseparacao, que Freire
estabelece entre vida social e escola, teoria e pratica,
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palavra e mundo, homem e natureza, levam-nos a
relacionar Dewey e Freire.

Finalmente, se as criticas a escola tradicional
aproximam Freire de Ivan Ilich,® a semelhanca de
pontos de vista de Paulo Freire e Lev Vygotsky no
que diz respeito a importancia da abordagem
interaccionista na alfabetizacdo é incontorndvel.
Como Gadotti (1989) refere, “Embora Vygotsky e
Freire tenham vivido em tempos e hemisférios
diferentes, a abordagem de ambos enfatiza aspectos
fundamentais, relativos a mudancgas sociais e
educacionais que se interpenetram. . . . Em épocas
e lugares diferentes, ambos perceberam a
necessidade de associar a conquista da palavra a
conquista da historia” (p.115).

Freire considera o momento da producao de um
conhecimento e 0 momento da percep¢ao do mesmo
como dois momentos inseparaveis do ciclo do
conhecimento (Freire e Shor, 1987). Assim, para ele,
o acto de ler e 0 acto de escrever sao indicotomizaveis
do acto de conhecer (Freire, 1982/1992). Escrevendo,
compreende-se melhor o lido. Foi lendo o mundo
que Freire escreveu. A sua vida, a sua obra é esse
resultado directo da leitura e escrita do seu mundo.
Mundo que se foi alargando quanto mais lia, quanto
mais dialogava, quanto mais educava e se educava,
nesse tnico modo possivel da educacao: solidaria.

PAULO FREIRE: UMA PRESENCA ACTUAL

A actualidade do pensamento de Paulo Freire
deixa-se ver, a um primeiro nivel, na extenséao e
repercussao da sua obra publicada em muitos paises
do mundo, seja através dos livros escritos
exclusivamente pelo autor, seja através daqueles
que surgem de conversas com outros educadores;
de ensaios e artigos em revistas especializadas; de
entrevistas nos media; de conferéncias, semindrios
e debates, num prolongamento da sua forma
preferida de comunicar, o didlogo. Referimo-nos ja
a essas conversas proferidas no Brasil ainda antes
do exilio, depois nos Estados Unidos e um pouco
por todo o mundo, inclusivamente em Portugal, em
Universidades e no seio de iniciativas populares.
Também tentdmos enfatizar o muito que se tem
escrito sobre Paulo Freire através de teses, livros,
artigos. O nimero de edicoes e de reimpressoes da
sua obra teérica mais importante, a Pedagogia do
Oprimido, é uma das evidéncias da actualidade do
seu pensamento. Em a Folha de S. Paulo de 3 de
Maio de 1997, Jodo Baptista Natali refere que a
Pedagogia do Oprimido, com todas as sua traducaes,
tera vendido meio milhao de exemplares. Numa de
suas dltimas entrevistas ¢, quando o jornalista lhe
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pergunta se a obra, publicada nos anos 70,
permanece actual, Freire responde:

E hoje mais actual do que quando saiu em 1970,
dependendo também da capacidade do leitor, de
como ele sabe ler. . . . Julgo que nds somos seres
da briga, mas para consubstanciar essa vocagao
ontolégica, que é uma vocagdo de liberdade e de
responsabilidade. No fundo é também uma
vocagdo de quem decide e opta, por 1550 mesmo
um vocacdo ética. Acredito que a nossa presenca
no mundo implica uma eticidade permanente.
E, desse ponto de vista, a Pedagogia do
Oprimido é tdo ou mais actual do que quando
saiu em 70 (Serafim, 1997, 4 de Maio, p. 36).

Natali (1997, 3 de Maio) chama ainda atencao
para o facto de Paulo Freire ter coordenado ou
assessorado programas em Africa e na Asia,
patrocinados, nos anos setenta, por paises europeus
como a Bélgica, a Holanda e a Suécia, ter sido
nomeado Doutor Honoris Causa por 28
universidades e ter dado o nome a 26 centros de
pesquisa no mundo. Biégrafos, como Moacir Gadotti,
director geral do Instituto Paulo Freire, e Ana Maria
Araijo Freire, historiadora, estudiosa da obra de
Freire e sua esposa, enumeram as muitas e
diferentes homenagens ao renomado educador.
Distinguiremos duas dessas homenagens, nao por
serem mais ou menos importantes, mas pela
originalidade de uma e pela universalidade de
outra. Em Estocolmo, Suécia, existe uma enorme
escultura de pedra em que Paulo Freire se encontra
sentado juntamente com outras seis personalidades
que para o escultor sueco Pye Engstrom, e nas suas
palavras, “representam importantes principios do
nosso tempo”(Gadotti, 1989, p.119). Em 1993, o
nome de Freire é proposto para o Prémio Nobel da
Paz. Como refere Ana Maria Aradjo Freire no texto
biografico que escreveu sobre Freire e que
consultamos no Instituto Paulo Freire através da
Internet, educadores, dirigentes e associados de
diferentes organizacoes de todo o mundo, apoiados
pela Sociedade Brasileira para o Progresso da
Ciéncia, entidade que retne cientistas brasileiros
de todas as dreas do conhecimento, apresentaram
0 seu nome ao comité responsavel por outorgar o
prémio.

A actualidade da pedagogia freiriana,
demonstrada pelo interesse continuo com que é
procurado ', estudado e editado; pelas homenagens
que prosseguem em VArios paises apos a sua morte;
pela forma como a sua obra continua a inspirar
tantas iniciativas, justifica-se sobretudo pela
persisténcia no mundo daquilo que motivava a




prdxis de Freire: a existéncia de oprimidos, a
existéncia daqueles que nao exercendo a sua vocacdo
ontologica de ser mais, se vao desumanizando. Como
Freire (1993) explica: “ Um ser vocacionado para
ser mais pode, historicamente, porém, perder o seu
endereco e, distorecendo sua vocacao, desumanizar-
se” (p. 10) /. Vivemos uma época onde a questao
da capacidade de escolha, do exercicio da vocacao
ontolégica de liberdade e de responsabilidade,
responsabilidade de cada um por si, pelo outro e
pelo mundo, continua a ser premente. Nessa
preméncia e na forma abrangente como Freire vé o
outro reside a razao ultima da sua actualidade. Para
Freire, na luta dos oprimidos pela sua libertacéo,
esta incluida a libertacao dos opressores, ou seja, a
luta pela humanizacao de ambos:

“E esta luta somente tem sentido quando os
oprimidos, ao buscar recuperar a sua
humanidade, que é uma forma de crid-la, ndao
se sentem idealistamente opressores, nem se
tornam, de facto, opressores dos opressores, mas
restauradores da humanidade em ambos. E ai
estd a grande tarefa humanista e historica dos
oprimidos (libertar-se a si e aos opressores”
(Freire, 1970-1986, p. 31).

Por outro lado, a bifurcacao artificial entre accao
e conhecimento continua a existir. Uns acreditam
ser o conhecimento o motor da transformacao,
outros acreditam ser a accdo. Ora, no pensamento
de Freire nao ha lugar para essa oposic¢io. Freire
reconhece estar na accao a origem de toda a
transformacdo, mas toda a ac¢do tem implicita uma
teoria. Assim, essa impossibilidade de separar
teoria e pratica esta na raiz da nocéo de praxis, tao
prépria de Freire e também tao actual e tao urgente.
Na ordem do dia estd ainda a nocao, também ela ja
referida, da inseparabilidade dos dois momentos da
aprendizagem, o da busca e o da producio do
conhecimento novo. Em toda a pedagogia de Freire
esta presente a valorizacdo do processo de
construcdo colectiva da aprendizagem por oposicao
aeducacdo bancdria onde o conhecimento é reduzido
a um depésito de informacao. O que importa nao é
depositar conhecimentos, mas envolver-se num
processo de accao transformadora da realidade.

CONCLUSAO

Sabemos que em educacdo tudo é um iniciar e,
se nos educamos, é porque nos reconhecemos
inacabados. Mas num estudo sobre Paulo Freire,
sobre o seu pensamento, a sua obra, o seu modo de
estar, sentimos de forma muito especial o muito que

temos para caminhar. Ha tanto para coligir, para
relacionar, para divulgar! Para além de tudo, este
estudo reveste-se para nés de um valor muito
particular, daquele valor que tem a educacao em
geral e que Dewey (1916) tao bem expressa: “Seu
valor reside em sua utilidade para aumentar a
significacdo das coisas com que nos temos
activamente de haver nos tempos presentes.”(p. 86)
«Yo soy yo y mi circunstancia». Recordando esta
célebre frase de José Ortega Y Gasset, poderemos
afirmar que Freire nasceu como pensador na sua
circunstancia: a realidade brasileira. Mas a sua
mensagem, a sua reflexdo e a sua proposta
pedagégica sao portadoras de uma significacio geral
que diz respeito nao apenas a brasileiros, a todos
os outros paises terceiro-mundistas ou, de forma
mais optimista, e talvez mesmo mais realista, em
vias de desenvolvimento, e também aos paises
desenvolvidos que nao s6 escondem em si pequenos
paises subdesenvolvidos, como sao muitas vezes
causa da situacao dos primeiros. Assim, a sua
circunstancia de educador, de homem preocupado
com a educacdo, nao limita o interesse de Freire a
esfera pedagogica, mas alarga-o a sociedade em
geral e a politica que a rege. Interessa a politicos
porque é pedagogo. Interessa a pedagogos porque é
politico. Interessa a sociedade porque é nela que a
politica em geral e a educacao em particular se
fundamentam e existem, e porque destas depende
a continuidade da vida social.

A sua teoria é tranquilizadora para aqueles que,
agindo, temem nao ter uma teoria em que se apoiem
e para aqueles que tendo uma teoria temem ficar-
se por ela. A sua teoria faz-se na e pela pratica e
nao pode ser entendida se nao vivida. Como diz
Gadotti (1989) “a rigor nao se poderia falar em
método Paulo Freire pois se trata muito mais de
uma teoria do conhecimento e de uma filosofia de
educacao do que de um método de ensino. Apesar
de tudo, Paulo Freire acabou sendo conhecido pelo
método de alfabetizagao de adultos que leva o seu
nome, chame-se a esse método sistema, filosofia ou
teoria do conhecimento”(p.32). De modo familiar e
em entrevista concedida a agéncia Lusa, é o proprio
Paulo Freire quem atesta: “Gostaria de falar, muito
mais do que do método em si mesmo, da
compreensio critica da pratica educativa. A minha
posicao centra-se muito mais no campo da teoria
do conhecimento, no campo da politica e no campo
da pratica educativa” ( Serafim, 1997, 4 de Maio, p.
36).

Gostariamos de terminar, deixando o leitor com
palavras de Freire. Nao é facil escolher, dada a
profundidade do contetido e a beleza poética
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encontrada em tantos dos seus escritos. Aqui ficam
dois excertos, 0 primeiro de 1981, e o segundo da
sua ultima obra, publicada em 1997. Em ambos esta
presente a critica a educagao que se constitui como
meio de adaptacdo a realidade e a defesa da pratica
educativa enquanto vocagao ontolégica do ser
humano.

A educac@o ndo é um processo de adaptagdo do
individuo & sociedade.

O homem deve transformara realidade para ser
mais .-

O homem se identifica com sua propria ac¢ao:
objectiva o tempo, temporaliza-se, faz-se homem-
historia.

O animal estd sob o tempo. Para ele nao hd
ontem nem amanhd.

Estd sob uma eternidade esmagadora. Estd
encharcado pelo tempo e por isso ndo tem tempo.
Para Deus também ndo existe tempo; porq ue estd
sobre ele.

O homem, ao contrdrio, estd notempoe abreuma
Jjanela no tempo:

dimensiona-se, tem consciéncia de um ontem e
de um amanhd. . . .

As relacoes dos animais sdo inconsequentes, Jd
que estes ndo tém liberdade para criar ou na@o
criar.

As abelhas, por exemplo, nao podem fazer um
mel especial para consumidores mais exigentes.
Estdo determinadas pelo instinto.

Uma educacdo que pretendesse adaptar 0
homem estaria matandosuas possibilidade de
acgdo, transformando-o em abelha.

A educagdo deve estimular a opgdo e afirmar o
homem como homem.

Adaptar é acomodar, nao transformar . . . .
Em todo o homem existe um impeto criador. 0
impeto de criar nasce da inconclusdo do homent.
A educacdo é mais quténtica quanto mais
desenvolve este impeto ontolégico de criar
(Freire, 1981, pp. 31-32).

Acho-me absolutamente convencido da natureza
ética da prdtica educativa, enquanto prdtica
especificamente humana. . . . Parece-me ser
pouco tudo o que facamos na defesa e na pratica
da ética universal do ser humano. . . . Quando,
porém, falo da ética universal do ser humano
estou falando da ética enquanto marca da
natureza humana, enquanto algo absolutamente
indispensdvel a convivéncia humana. . . - Na
verdade, falo da ética universal do ser humano
da mesma forma como falo de sua vocagao
ontoldégica para o ser mais, como falo de sua

natureza constituindo-se social e historicamente
ndo como um a priori da Historia.

Devo enfatizar também que este ¢ um livro
esperangoso, um livro optimista, mas nao
ingenuamente construido de optimismo falso e
de esperanga va. As pessoas, porém, . .. para
quem o futuro perdeu sua problematicidade—o0
futuro é um dado dado—dirdo que ele é mais
um devaneio de sonhador inveterado. Nao tenho
raiva de quem pensa assim. Lamento apenas sua
posicdo: a de quem perdeu seu enderec¢o na
historia.

A ideologia fatalista, imobilizante, que anima o
discurso neoliberal anda solta no mundo. Com
artes de pés-modernidade, insiste em conuvencer-
nos de que nada podemos contra a realidade
social que, de histérica e cultural, passa a ser
ou a virar ‘quase natural’. Frases como ‘a
realidade é assim mesmo, que podemos fazer? .
.. expressam bem 0 fatalismo desta ideologia e
a sua indiscutivel vontade imobilizadora. Do
ponto de vista de tal ideologia s6 ha uma saida
para a pratica educativa: adaptar o educando a
esta realidade que ndo pode ser mudada. . .. O
livro com que volto aos leitores é um decisivo
néo a esta ideologia que nos nega e amesquinha
como gente. (Freire, 1997, pp. 19-22)
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Notas

i Recife: capital do Estado de Pernambuco, no Nordeste brasileiro.
Cidade natal de Paulo Freire.

2PDentre aqueles termos fundamentais que aparecemna obra de
Freire estd o conceito jaspersiano de “gituacoes-limites”, mas
esvaziado “da dimensao pessimista que se encontra
originariamente em Jaspers” (Freire, 1970/1986, p.106). Freire
cita o professor Alvaro Vieira Pinto, do Instituto Superior de
Estudos Brasileiros (ISEB) para quem as “situacoes-limites” nao
tém de ser o ponto final, o ponto inultrapassavel, mas podem
ser exactamente o ponto ideal para dar o salto para a situacao
ideal de realizagao humana. Para Freire(1970/1986), as situacoes
inevitaveis de crise, através de andlise critica, da
consciencializagio, levam 0S seres humanos a superd-las e nao
a sucumbir a elas. E agindo concretamente sobre a realidade
em que as sitacoes-limites acontecem, que e transforma a realidade.

1 Na sequéncia desta reflexio, recorde-se um dos varios livros
dialogados de Freire, cujo titulo é exactamente Por uma




Pedagogia da Pergunta (Freire e Faundez, 1985).

*E preciso nio esquecer que o Brasil continuava sob o regime da
ditadura militar instaurada em 1964. O General Ernest Geisel
era presidente desde 1974. No principio, seguiu politicas
relativamente liberais, diminuindo a censura da imprensa e
permitindo aos partidos politicos de oposicio uma considerdvel
liberdade, mas em 1976 e 1977 os controles foram de novo
apertados, exactamente antes da elei¢io de Joao Baptista de
Oliveira Figueiredo, que sucedeu Geisel em 1978.

"Em Portugal, o livro aparece em edicao de 1977, pela Moraes
Editores, com “libertacdo” no titulo.

¢ Filha do proprietdrio do colégio onde Freire fizera o ensino
secunddrio, e uma antiga aluna sua, conforme podemos ler em
Gadotti (1989), bem como na biografia de Freire escrita pela
propria Ana Maria.

" Mounier escreve mesmo “A pessoa s6 se liberta, libertando”
(1950/1976, p. 53).

* Com quem Freire conviveu e através de quem conseguiu um
encontro com Erich Fromm. Desses encontros Freire nos fala
em Aprendendo com a Propria Histéria (1987), demostrando
admiracao e gratidao por Illich e comparando o encontro com
Erich Fromm ao primeiro que teve com Anisio Teixeira, “o grande
Anisio Teixeira, de quem a gente pode discordar, mas é obrigado
a respeitar”(p.120).

?A entrevista a que nos referimos, uma das mais recentes, onde
Freire partilha algum do seu pensamento, foi publicada pelo
jornal Piblico (4 de Maio de 1997) e pelos Cadernos de Educacao
de Infincia, no seu nimero de Abril, Maio e Junho de 1997.

" Até ao momento de sua morte os convites para proferir
conferéncias ou para receber homenagens continuaram a chegar
de vdrios paises do mundo. Portugal esta entre esses paises.

''Este tema da “distorcao da vocagdo” ontoldgica para o
desenvolvimento do ser mais, ou seja, da plena humanizacao,
esta implicita ou explicitamente tratado em toda a obra de Freire,
e de forma muito acabada em Pedagogia do Oprimido (1970) e
Pedagogia da Esperanca: um Reencontro com a Pedagogia do
Oprimido (1992).
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RESUMO

Neste artigo situa-se a prixis de Paulo Freire em relacao a histéria do seu tempo e a filiacdo do seu pensamento; abordam-se
situagoes-limites”, o

" oW

alguns dos conceitos, temas e expressoes fundamentais da sua obra, tais como “praxis”, “conscientizacio”,
“acto de ler”, “promincia do mundo” "educacao dialdgica™ por oposicao a “educacdo bancdria”. Questiona-se uma certa auséncia de
Freire em Portugal, dando-se conta, apesar disso, de algumas homenagens que lhe tém sido prestadas no nosso pais, bem como da
dimensao e forma diversa como é homenageado pelo mundo, Refere-se e descreve-se muito sumariamente o seu método, a importancia
dapalavra e a coeréncia da mesma no seu discurso. Procura-se dar uma ideia da profuséo e repercussio da sua obra no mundo. Em
suma, pretende-se evidenciar a actualidade do seu pensamento e da sua proposta educativa,

RESUME

Dans cet article on situe la praxis de Paulo Freire par rapport & Ihistoire de son temps et a la filiation de sa pensée; on aborde
quelques des concepts fondamentaux de son oeuvre, tels que “praxis”, “conscientisation”, “situations-limites”, “l'acte de lire”,
“I'éducation dialogique” vis-a-vis 4 “I'education bancaire”. On questionne une certaine absence de Freire au Portugal, en rendant
compte, malgré cela, de quelques hommages a lui dans notre pays, aussi que de la dimension et diversité des hommages qui lui sont
rendues A travers le monde. On fait une référence et une description trés bréve de sa méthode, de I'importance de la parole chez lui
et de 1a eohérence de son discours. On cherche a donner une idée de la profusion et de la répercussion de son oeuvre dans le monde.
En somme, on prétend rendre évident I'actualité de sa pensée et de son projet éducatif.

ABSTRACT

This article deals with the praxis of Paulo Freire in relation to the history of his time and his line of thought. It deals with some
of the ideas and fundamental concepts of his work, such as “praxis”, “conscientizacéio” (the term conscientizacdo refers to learning
to perceive social, polical and economic contradictions, and to take action against the oppressive elements of reality”, as we can read
in a translator’s note in the Pedagogy of the Oppressed), “limit situations”, “the act of reading”, “naming of the world”, “dialogical
education” as opposed to “banking education”. We question Freire’s somewhat absence in Portugal, despite homnages paid throughout
the country and around the world. We summarily describe his method, the importance of the word and its coherence in his speech,
We aim to show the repercussion and profusion of his work around the globe. In short, we propose to bring ahout his inovated ideas
and his educational project.
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