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Paulo Freire
e 0 Pos-Moderno

PETER McLAREN

artigo que se segue, de Peter McLaren, foi originalmente publicado na

revista norte-americana Educational Theory (v. 36, n? 4: 389-401), com o

titulo Postmodemity and the Death of Politics: A Brazilian Reprieve. Co-

mo se verd, o artigo é uma resenha critica do livro de Paulo Freire, re-
centemente publicado nos Estados Unidos, The Politics of Education: Culture, Po-
wer and Liberation (South Hadley, Mass., Bergin and Garvey, 1985), uma coletanea
de escritos do educador brasileiro. Educacdo & Realidade transcreve-o aqui como
uma contribuicdo ao debate sobre a questao do pds-moderno e também pela origi-
nalidade da comparacdo. Agradecemos a Educational Theory a pronta permissao
para transcrevé-lo. A tradugdo é de Tomaz Tadeu da Silva.

Para mim a educacdo é simultanea-
mente um ato de conhecimento, um
ato polftico e um ato de arte. Eu nao
falo mais de uma dimensao politica
de educacio, eu ndo falo mais de uma
dimensio de conhecimento da educa-
¢iio. Da mesma forma, eu nio falo da
educacdo pela arte. Pelo contrério,
eu digo que educacio € politica, arte
e conhecimento.

Paulo Freire (1985, p. 17)

A teoria social e o recuo ao cédigo

A teoria social contemporinea vive num
estado de crise. Nos dltimos anos, seus mé-
todos tém sido sacudidos pela supremacia das
perspectivas tefricas “pés-modernas”, que
carregam consigo o primado da critica e da
desconstrugio. As epistemologias que se
baseiam em principios fundacionais encon-
tram-se agora extremamente vulnerdveis a
critica e sob risco de rejeigdo ou desconsi-
deragdo imediatas. Aquilo que uma vez se
aceitava como sendo procedimentos vilidos

para se chegar a “proposicdes de verdade”
ontol6gica e metafisicamente seguras, mes-
mo que divergentes, devem agora dar lugar a
um relativismo ético e a um nihilismo flores-
cente. i >
As trajet6rias tebricas pés-modernas
tomam como seu ponto de partida uma rejei-
¢do das arraigadas suposicoes da racionalida-
de iluminista, da epistemologia Ocidental
tradicional ou de qualquer representacao su-
postamente “segura’ da realidade que exista
fora do préprio discurso. Declara-se guerra
ao mito do sujeito, e o conceito de préxis &
marginalizado em favor de andlises textuais
de prética sociais (Wernick, 1980, p. 51).
Como uma forma de critica, o discurso p6s-
moderno contenta-se com a impossibilidade
de uma versdo a-histérica e transcendental
da verdade (Eagleton, 1984, p. 145). A con-
vicgdo reinante de que o conhecimento € co-
nhecimento apenas se reflete o mundo tal
como ele realmente existe, tem sido inexora-
velmente anulada em favor de uma visao na
qual a realidade € socialmente construida ou
semioticamente postulada. Ademais, o acor-
do normativo sobre o que deveria constituir
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e guiar a prética cientifica tornou-se um alvo
intelectual para o que Habermas chama “um
desconstrutivismo cambaleante”. (Habermas,
1985, p. 97)

A trilha discursiva que vai da conscién-
cia para a linguagem, do denotativo para o
performativo e da hip6tese para o ato da fala
abriu novos territérios epistemoldgicos ocu-
pados por uma pletora de discursos, a muitos
dos quais faltam quaisquer firmes raizes
morais, éticas ou politicas. O dilema no qual
encontra-se a teoria social contemporénea
provocou recentemente Jean-Francgois Lyo-
tard, um dos expoentes proeminentes do
p6s-modernismo, a anunciar: “A ciéncia
p6s-moderna... estd teorizando sua propria
evolugdo como descontinua, catastréfica, ndo
retificdvel e paradoxal.” (Lyotard, 1984, p.
60).

O termo “‘p6s-modernidade” continua
calorosamente discutido entre os tedricos
culturais e sociais contemporineos, referin-
do-se geralmente a uma rejeicdo ou desmis-
tificacdo dos fundamentos ou meta-narrati-
vas epistémicos do modernismo. Ele tem sido
também variavelmente descrito como o des-
tronamento da autoridade da ciéncia positi-
vista como sendo 0 monopélio da verdade e
do conhecimento; como a desconstrugio cri-
tica da racionalidade iluminista (especial-
mente no seu ataque a um objetivo unificado
da histéria, ao sujeito totalizante e ao logo-
centrismo); ¢ como o declinio da idéia de um
sujeito transcendental auto-reflexivo.

Estou usando o termo “‘p6s-modernida-
de” para me referir de forma mais ampla a
vérias racionalidades subjacentes a novos
desenvolvimentos em teoria social tais como
o estruturalismo, o desconstrucionismo, o
pOs-estruturalismo, a teoria do discurso e
a teoria do ato da fala, no contexto de sua
geral “rejeigdo da histéria™ e sua caréncia de
um projeto politico bem articulado. Néo es-
tou sugerindo que a Filosofia p6s-moderna
da Europa Ocidental ou os novos desenvol-
vimentos em teoria social ndo tenham seus
momentos transformativos ou que ndo te-
nham sido elaborados para servir fins politi-
cos louvéveis. Ao invés, estou me referindo
tanto & falta de uma postura politica explici-
ta, inesitante, bem definida, nessa teoria e
ao emprego geralmente a-histérico dessas
novas abordagens. Gostaria também de dei-
xar claro que ndo estou tentanto descartar
a teoria cultural pés-moderna como mero
relativismo, nem quero fazer crer que essa
abordagem sustenta que nada existe fora do
texto.

Quero argumentar, entretanto, que a
teoria social p6s-moderna sofre de alguns
grandes males tebricos: antes de tudo, ela
carece de uma teoria bem desenvolvida do
sujeito, e sem tal ela ndo pode fortalecer o
discurso da mudanca social; em segundo lu-
gar, na auséncia de uma linguagem
de transformagio social, a teoria social pds-
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moderna deixou de ser guiada por um pro-
jeto politico substantivo. Em outras palavras,
a teoria social p6s-moderna excluiu de sua
pritica a capacidade para pensar em termos
utépicos.!

Poderia ser facilmente argumentado que
08 tedricos sociais pés-modernos acham mais
conveniente criticar aquilo que é comumente
aceito que construir novas plataformas poli-
ticas. Mas o problema vai bem além do mero
ceticismo, falta de esforgo critico ou fracasso
de imaginacdo. Quero argumentar que, de
alguma forma fundamental, a erosdo do po-
litico na teoria social esquerdista estd ligada a
uma légica que é endémica a prépria nature-
za do teorizar p6és-moderno . E, ao fazer is-
to, devo afirmar que grande parte da postura
critica assumida pelo teorizar pés-moderno
nao pode suportar seu proprio peso critico.
Anthony Giddens descreveu essa postura
como o “recuo estruturalista e pés-estrutu-
ralista ao cédigo” (Giddens, 1984, p. 32)2,
no qual o primado do semiftico ofusca a
preocupagio pelo social ou pelo semintico.
De forma similar, as tendéncias anti-subjeti-
vistas e exageradamente deterministas de
grande parte do teorizar semi6tico deixam de
considerar seriamente a acdo humana como
uma forma de resistir a4 hegemonia
cultural. Consegiientemente, os sujeitos hu-
manos raramente falam; ao invés, eles sao
presumivelmente “jd falados™ ou cultural-
mente inscritos por tradi¢cdes lingiiisticas e
discursos historicamente sedimentados que
seryem como restricoes mediadoras para a
agao individual (Lears, 1985, p. 592).

* O advento das teses pés-estruturalistas
em teoria social ndo contribuiu de forma al-
guma para uma ruptura profunda no interior
dos impulsos emancipatérios da teoria social
da esquerda, em geral, e da pedagogia radi-
cal, em particular. Na verdade, a “inexordvel
recusa da busca do sentido e a sua substitui-
¢do pela idéia semidtica de ‘significacao’
(Aronowitz, 1985) — que numerosos criticos
consideram ser o peniiltimo momento pés-
moderno — ameaca enfraquecer o préprio
conceito do politico nas ciéncias humanas
e sociais. Isto &, em sua pressa em decodifi-
car a ordem social, os criticos pds-modernos
freqiientemente tém Se concentrado em en-
tender por que as coisas sd0 0 que sdo em
oposi¢do ao que deve ser feito para que as
coisas sejam diferentes. Em outras palavras,
eles deixam de levar a sério a urgéncia em
traduzir insights tebricos em uma forma de
pensamento e agdo coletivamente constitui-
dos que busquem transformar as relagdes
assimétricas de poder e privilégio que inspi-
rmneregﬁmaﬁdaédﬁdxm Dito de outra
ra, o interesse atual no como a vida so-

pode Wlmha o fracasso
por sociais contempori-
neos mﬁaﬁ‘ U trabalho em uma proble-
mética or a que se torne o ponto de
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partida para transformar as condicdes

-opressivas e desiguais de regulacdo social e

moral. Enquanto olharmos a realidade social
e os valores encarnados naquela realidade
como sendo “somente” socialmente cons-
truidos ou semioticamente colocados, a acao
social a servico de uma causa particular ser4
vista como relativa, subjetiva e dependente
do contexto; ela perde toda a autoridade e
sentido intrinseco e, portanto, fracassa em
engajar nosso compromisso. O envolvimento
num projeto politico € assim reduzido a uma
acdo arbitréria de capricho pessoal ao invés
de ser uma preocupacio coletivamente par-
tilhada.

Este problema é enfatizado ainda mais
por Jean Baudrillard e Henry Lefevre que
argumentam que a mercantilizagdo dos sim-
bolos culturais de massa criaram um “esto-
que flutuante de significantes sem sentido”,
que desvalorizaram o discurso coletivo e
obstruiram seriamente a luta sobre o signifi-
cado da vida e como ela deve ser vivida
(Lears, 1985, p. 592). Uma questdo crucial &
portanto levantada: Como trazer de volta a
nossas vidas o sentido e o compromisso, apSs
termos perdido o terreno da pritica coletiva?

Na medida em que a ciéncia social con-
tempordnea continua a apresentar facetas
dessa perspectiva pés-moderna, hd o perigo
de que os tedricos sociais sejam reduzidos a
meros guardides de discursos diversos, tendo
abandonado um compromisso politico de fa-
zer esses discursos operarem no interesse de
grupos subordinados que estejam buscando
fortalecer-se  politicamente. Desenvolver
uma preocupagdo pelos despossuidos, pelos
despriviliegiados e pelos sem poder dentro
dos limites do discurso pés-estruturalista nio
¢ tarefa fécil se, junto com Terry Eagleton,
consideramos que tal discurso “compromete
vocé a afirmar nada” (Eagleton, 1984, p.
145). Pode-se mesmo argumentar que em al-
guns casos a teoria social pés-moderna re-
duz-se a uma forma de avant-gardismo dd-
plice no qual aquilo que é realmente a politi-
ca do sistema toma uma aparéncia radical
através da inacessibilidade proposital da lin-
guagem (Adamson, 1985, p. 165). Em suma,
se aceitamos a visdo de realidade implicita
em grande parte do teorizar p6s-moderno,
entéo obteremos uma realidade independente
do compromisso polftico claro, independente
de uma preocupagio preferencial pelos gru-
pos subordinados e, portanto, intrinsica-
mente sem sentido como fundamento para
criar uma préxis emancipatéria ligada a uma
luta em favor da democracia. Richard Ber-
nstein capta de forma magistral o ethos p6s-
moderno na passagem seguinte: “Algumas
vezes d4 a impressio de que estamos vivendo
um furor contra o modernismo, um desen-
canto total com as esperangas e as aspiracoes
do que existe de melhor em nossa prépria
heranga democrética e com o tipo de huma-
nismo falfvel que Dewey advocava. Mas, tal-

vez, depois que a dialética das formas de re-
lativismo e nihilismo da moda tenham passa-
do, possamos retornar ao espfrito de Dewey”
(Bernstein, 1985, p. 58).

A pedagogia radical e a condicao pés-
moderna

A pedagogia radical ndo tem ficado
imune 2 luxuriante profusio dos discursos
que tém acompanhado os desenvolvimentos
da teoria social contemporinea (Berstein,
1976). Em anos recentes, estudiosos da edu-
cacd0 na América do Norte tém tentado
apoderar-se do potencial critico do novo
pensamento da Europa Ocidental, utilizando-
se dos seguintes esforcos, dentre outros: as |
investidas desconstrucionistas de Derrida, as
sortidas hermenéuticas de Gadamer e Ri-
coeur, a reconstituicdo psicanalftica do su-
jeito de Lacan, o antisubjetivismo de Bar-
thes, os estudos de Foucault sobre o poder e
a investigagdo histérica do desejo de Deleuze
¢ Guattari.

Em suas tentativas de “desconstruir’ o
curriculo e de ler o “texto” de performance
do professor, os educadores radicais princi-
piaram a desvendar os processos mutua-
mente constituidos do poder/conhecimento e
como esta configuragdo reproduz a si mesma
através de discursos particulares em locais
escolares.® Com um pé solidamente plantado
na tradicdo Marxista e o outro posto algo
hesitantemente sobre o radicalismo antime-
tafisico da Filosofia p6s-analitica, a pedago-
gia critica_continua a mapear as miiltiplas
dimensdes _politicas—da—escala, destacando
como as escolas reproduzem os discursos, os
valores e os privilégios.das.elites existentes.

Com efeito, o florescente trabalho da
investigagdo educacional radical elevou o
conceito de “politica da educacio” de uma
categoria subsididria_ para uma categoria
ubstantiva. Fornecendo uma contra-l6gica
ilsmm'rﬁe“ ao discurso positivista, a-histéri-
co e despolitizado que inspira a maior parte
das andlises liberais e conservadoras da edu-
cagdo, a pedagogia radical continua a gerar
categorias cruciais para questionar as di-
mensdes materiais e ideolégicas da escola.
Dentro dessa perspectiva critica, as escolas
sdo conceptualizadas tanto como locais ins-
trucionais quanto sociais, constituidos por
culturas dominantes e subordinadas, cada
qual caracterizada pelo poder que tem de
estabelecer formas particulares de definir e
organizar e experiéncia social. Por outro la-
do, um envolvimento crescente com a teoria
social p6s-moderna tem fornecido aos edu-
cadores radicais novas formas de an4lise com
as quais se pode desvendar a l6gica da domi-
nagdo capitalista; por outro lado, muito pou-
co do corpus das teorias p6s-estruturalistas
ou pés-modernistas tem sido apropriados de
forma significativa para propésitos de re-
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forma educacional, exceto através de crftica.
Em suma, a pedagogia radical ainda carece
de uma base te6rica e politica a partir da qual
os educadores possam mover-se para além
da critica, em diregdo a uma formulacao co-
letiva de novos objetivos e novas estratégias
planejadas para construir por sobre os ideais
da liberdade e da democracia.

O estabelecimento da teoria social p6s-
moderna continua a ter implica¢des premen-
tes para a pedagogia radical. A medida em
que as correntes anti-fundacionais e anti-
subjetivistas do pensamento pés-moderno
varrem os Gltimos esteios do realismo meta-
fisico, torna-se claro que a muitas dessas no-
vas abordagens pés-analiticas falta a socio-
logia adequada sobre a qual construir um no-
vo fundamento ético,* aquilo que Aronowitz
e Giroux chamam “uma linguagem da possi-
bilidade” (Williams, 1980). Uma linguagem
da possibilidade sugere “formas de andlise
que ultrapassem as teorias da critica para
chegar 2 tarefa mais dificil de langar as bases
te6ricas de modos transformativos de... prd-
tica” (Aronowitz e Giroux, 1985, p. 154).

A presente descontrugdo de qualquer
terreno privilegiado ou referente transcen-
dental, através dos quais se poderia orientar
a tarefa da reforma da escola, tem forgado a
politica da tranformagao a ser vista como in-
constante, fraturada e sempre em fluxo. Mas
o significado ndo pode ser nunca capturado,
nem a verdade. E na auséncia de qualquer
compreensdo da verdade, torna-se dificil
— se ndo impossivel — reunir o consenso ne-
cessdrio para fazer quaisquer escolhas politi-
cas.

Com efeito, a teoria social p6s-moderna
tem se tornado tdo desesperadamente restri-
tiva em reposicionar o pedag6gico como po-
litico e em reunir esforcos concentrados e
continuados para renovar o projeto esquer-
dista do renascimento democrético, que fica
dificil argumentar contra a recente prognose
de Edward W. Said de que nos Estados Uni-
dos, hoje, “o liberalismo e a esquerda estdo
num estado de confusdo intelectual” (Said,
1982, p.2).5

Uma tarefa urgente para a pedagogia
radical é a de assegurar que as perspectivas
p6s-modernas, que agora caracterizam o tra-
balho de vérios tebricos educacionais, sejam
contrapostas pelo imperativo de uma refle-
xd0 ética e subordinadas a criagdo de um
projeto politico progressista vidvel.6 A pe-
dagogia radical deve continuar a buscar uma
linguagem critica que enfatize o primado da
politica de emancipagdo. Por esta razao, o
trabalho de Paulo Freire fornece um impor-
tante foco de atencéo.

Paulo Freire e o primado do politico

Posicionar o trabalho de Paulo Freire na
discussdo anterior significa coloc4-lo na fila

de frente daquela “classe em extingdo” de
revoluciondrios modernos, para quem a li-
bertagdo continua sendo a bandeira atrés da
qual se deve lutar em favor da transformagéo
e da justiga social. A pedagogia dial6gica de
Freire, comecando com o seu objetivo inicial
de fortalecer os componeses brasileiros opri-
midos, tem ao longo dos anos, adquirido um
status legenddrio e de fazedor de época.
Poucos educadores tém caminhado tdo cons-
cientemente € com tanta determinacdo ao
longo dos caminhos cruzados da linguagem e
da cultura.

O trabalho anterior de Freire tem sido
amplamente citado e avaliado algures, ¢ eu
me eximo de fornecer um sumério detalhado
de suas idéias aqui. Quero, entretanto, mos-
trar como o trabalho de Freire constitui uma
importante contribui¢o 2 pedagogia critica,
nao somente por causa de seu refinamento
teérico, mas por causa do sucesso de Freire
em colocar a teoria em prética.

Baseados num reconhecimento das ba-
ses culturais das tradi¢es e na importincia
da cogtr_qunto, 0s
programas de alfabetizacdo de Freire dirigi-
dos aos camponeses despossuidos, sdo agora
e dos-en > undo. Li-
gando as categorias de histéria, politica, eco-
nomia e classe aos conceitos de cultura e po-
der, Freire conseguiu desenvolver uma lin-
guagem de critica e uma linguagem de espe-
ranca que operam de forma conjunta e dialé-
tica e que tém demonstrado sua eficécia
na libertacdio das vidas de geragdes de
pessoas desprivilegiadas. E a linguagem de
esperanca de Freire — aquilo que Giroux
chama sua “linguagem de possibilidade” —
que servird como o foco de minha discussdo
ao comparar o trabalho de Freire com as re-
centes tendéncias na teoria social p6s-mo-
derna.

The Politics of Education constitui-se
numa formidédvel colecdo de ensaios, alguns
dos quais tinham sido anteriormente publica-
dos. A introdugdo feita por Henry A. Gi-
roux, que posiciona de forma competente
o leitor para um engajamento critico com
o texto, ¢ um bom ensaio por si mesmo. Ela
€&, ainda, uma valiosa reconstituicao ‘do tra-
balho de Freire, tanto para os que estejam
familiarizados como para os que ndo estejam
com os escritos anteriores de Freire. Os treze
capitulos que se seguem foram bem traduzi-
dos e ordenados como uma série de temas
complementares tratando de t6picos diver-
sos, tais como o ato de estudar, alfabetiza-
¢ié de adultos, o papel transformativo e
conscientizagdo, alfabetizacdo politica, edu-
cagdo humanistica e teologia da libertacao.
Esses temas se encaixam no projeto politico
do livro, o qual tenta levar o leitor a uma ex-
periéncia de ‘“‘conscientizagdo auténtica” —
que Freire descreve como “a revelagdo do
mundo real como uma unidade dialética e di-
némica com a transformacéo real da realida-
de” (p. 169). O livro culmina com um diélo-
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go potente e profundamente comovente en-
tre Freire e Donaldo Macedo, o tradutor do
livro.

Para Freire, a fala e a linguagem existem
sempre dentro de um contexto social que,
por sua vez, torna-se referente decisivo para
as possibilidades transformativas de seu tra-
balho. Esse contexto social — que existe para
Freire tanto na, quanto entre a linguagem e a
ordem social- — abrange as relagbes sociais
prevalentes entre as condigdes materiais de
opressao, as exigéncias da vida didria, a
consciéncia critica e a transformagéo social.
A sensivel percepgdo de Freire das contradi-
¢Oes e tensdes que emergem de um contexto
tdo voldtil € o que, conseqiientemente, leva-o
a postular a necessidade de uma politica radi-
cal de libertacdo. Florence Tager expressa
isso da seguinte forma:

A pedagogia de Freire insiste numa
conexao profunda entre a cultura da
vida cotidiana e a poliftica radical.
Para Freire, a consciéncia critica (e a
disseccido de temas da vida cotidiana)
é um processo continuo que nasce da
préxis e leva a nova praxis (o termo
de Freire para aciao com reflexao).
Em iltima anélise, a educacio para a
consciéncia critica leva a politica re-
voluciondria. Para Freire, a pedago-
gia radical integra-se com a cultura e
a politica (Tager, 1982, p. 214)

Freire define cultura como um campo de
luta pelo significado, isto é, como uma con-
versa multi-lateral que nunca € neutra. Para
Freire, a linguagem e a cultura estdo sempre
imbufdas de uma pluralidade de valores, vo-
zes e intencdes que sdo, por sua prépria na-
tureza, dial6gicos. Tal perspectiva chama a
atengdo para a. intensidade das contradigGes
sociais no interior de sistemas simbélicos e
lingiifsticos. O entendimento que Freire tem
da cultura coloca-a como um terreno onde os
discursos sdo criados e tornam-se envolvidos
na luta pelo significado?. A cultura nio é
nunca despolitizada; ela permanece sempre
conectada a vida social e as relagdes de classe
que a inspiram.

Na cosmologia Freiriana, os sujeitos
humanos nao flutuam sem rumo num mar de
significados; eles ndo sdo “descentrados”; ao
invés, eles estio firmemente enraizado¢ na
Iuta histérica. A subjetividade humana nao é
nunca reduzida a um conjunto hipotético ou
abstrato de signos. Conseqiientemente, os
agentes sociais nunca perdem sua capacidade
de sofrer ou sua determinagdo em efetuar
a transformacao social. O homem Freiriano é
muito vivo e ancorado materialmente numa
multiplicidade de relagdes sociais, que forne-

cem o material a partir do qual Freire molda
sua versdo particular de politica cultural.

Nos termos de Giroux, a politica cultu-
ral de Freire envolve uma combinagido de
ambas as linguagens: a da critica e a da pos-
sibilidade. Isto permite que seu projeto poli-
tico seja fundamentalmente dirigido para
uma luta pelo significado, no qual o signifi-
cado torna-se tanto um produto quanto um
veiculo de poder. Em outras palavras, a edu-
cacdo vem a representar ‘“‘aquele terreno no
qual o poder e a politica recebem uma ex-
pressdo fundamental, uma vez que este € o
lugar em que o significado, o desejo, a lin-
guagem e os valores respondem &s crengas
mais profundas a respeito da prépria nature-
za do que significa ser humano, sonhar, no-
mear e lutar por um futuro e um modo de vi-
da particulares” (Giroux, 1985, p. XIII).

Um dos insights mais fortes de Freire
estd concentrado na sua andlise de alfabeti-
zacdo e da aprendizagem como um projeto
politico subjacente — que ele chama fre-
qiientemente de ‘“‘conscientizagdo’” — um pro-
cesso que convida os aprendizes a se envol-
verem com o mundo e com0s outros de
forma critica; este projeto implica num “re-
conhecimento fundamental do mundo, ndo
como um mundo ‘dado’, mas como um mun-
do dinamicamente ‘em construgdo’ *’ (p.
106). O_objetivo dltimo desse projeto € o de
que os aprendizes ‘“‘exercitem o direito de
participar conscientemente na tranformagaao
s6cio-histérica de sua sociedade” (p. 50).
Aqui Freire entatiza o fato de que os seres
humanos “ tém o senso de ‘projeto’, em con-
traste com as rotinas instintivas dos animais”
(p. 44). E, naturalmente, € o cuidado de
Freire com o alcance e a qualidade de seu
‘projeto’ politico que ilumina as dimensoes
transformativas e emancipatérias de seu tra-
balho. Esta posi¢do de alerta est4 em oposi-
¢do direta ao ataque critico do anti-funda-
cionismo p6s-modernos. Com efeito, a dia-
Iética do concreto de Freire e sua preocupa-
¢ao com o sofrimento humano e a prética so-
cial tém-no ajudado a evitar tornar-se pri-
sioneiro de um anti-subjetivismo esmagador.

Ao invés de constituir uma:, forma de
critica vazia de sujeitos humanos, o trabalho
de Freire comeca e termina com o sujeito.
Isto €, comega com um processo de alfabeti-
zagdo que nasce do capital cultural dos opri-
midos e estabelece a condicao para formas de
consciéncia que possam levar 2 agdo cultural
e a revolugao cultural; isto €, nasce de uma
“cultura do siléncio” (p. 83), na qual as pes-
soas sdo vitimadas e submersas numa ‘“se-
mi-intransitividade” (p. 90), para tornar-se
finalmente realizado como “‘um projeto re-
voluciondrio... engajado numa luta contra
estruturas opressivas e desumanizadoras’ (p.
83).
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Uma priéxis utépica

Estar comprometido com a acdo cultural
para a conscientizacio significa ndo somente
engajar-se numa forma vigorosa de critica
ideol6gica, mas também participar de uma
prixis qué Freire, de forma inconfundivel
e inequivoca, chama de “utépica”. Giroux
define as bases proféticas e utépicas da pe-
dagogia de Freire na introdugio:

O cariter ut6pico de sua anélise €
concreto na sua natureza e atragio, e
toma como seu ponto de partida os
atores coletivos nos seus véarios locais
histéricos e a particularidade de seus
E:rohlemas e formas de opressio.

utépico somente no sentido de que
recusa render-se aos riscos e aos peri-
gos que enfrentam todos os desafios
as estruturas dominantes de poder.E
profético na medida em que vé o
reinado de Deus como algo a ser
criado na terra, mas somente através
de uma fé tanto nos outros seres hu-
manos quanto na necessidade de luta
permanente (p. XVII).

A préxis utépica de Freire coloca-se em
antagonismo as relacdes contra-insurgentes
da dominacio e do privilégio da cultura do-
minante. Freire escreve que a “agdo cultural
para a conscientizagdo ¢ sempre um empre-
endimento utdpico... que € o que a distingue
acima de tudo da agdo cultural para a domi-
nacao” (p. 86). Ele insiste em dizer que a
educagio deve sempre falar 4 “anunciacio de
uma nova realidade” que torne-se nio so-
mente uma “realidade concreta” temporiria,
mas uma “revolucdo cultural permanente”
(p. 86).

O projeto utépico de Freire dirige-se a
necessidade de uma fé fundamental no didlo-
go e comunidade humanas. Nesse sentido ,
tornar-se alfabetizado nao € somente um
processo cognitivo de decodificar sinais, mas
um engajamento critico na experiéncia vivida
em relagdo a outros. Portanto, a alfabetiza-
¢do toma a forma de uma agdo cultural para
a liberdade. “Para envolver-se num trabalho
desses”, escreve Freire, *“ & necess4rio ter fé
no povo, ser soliddrio com ele. E necessério
ser utépico” (p. 63). A dimensio utdpica €
natural a qualquer projeto revoluciondrio de-
dicado a “transformar e recriar o mundo” (p-
82). Na verdade, € a prépria falta de uma
dimensdo utépica no interior da préxis da
Direita que define a natureza de seu regime
opressivo. De acordo com Freire, a prixis
revoluciondria auténtica € utépica por natu-
reza, o que significa que ela é dindmica, har-
moniosa, criativa, reflexiva e dialégica. Ele
escreve:

Deve haver uma diferenca entre a
préaxis da direita e a de grupos revo-

luciondrios que as definem para o
povo, tornando explicitas as opcoes
de cada grupo. Esta diferenca entre
o0s dois grupos vem da natureza uté-
pica dos grupos revolucionérios e da
impossibilidade da direita de ser
utépica... Um projeto revolucionsrio
verdadeiro, por outro lado, para o
qual a dimensdo utépica é natural, é
um processo no qual o povo assume o
papel de sujeito na precéria aventura
de transformar e recriar o mundo...
As utopias revoluciondrias tendem a
ser dinimicas, ao invés de estéticas;
tendem & vida, ao invés de A repeti-
¢%o do presente; ao amor como li-
bertacio dos sujeitos, ao invés de a
uma possessividade patolégica; viver
juntos em harmonia, ao invés de ao
gregarismo; ao didlogo, ao invés de
ao mutismo; & préxis, ao invés de 3
lei e & ordem; a homens que se orga-
nizem a si mesmos reflexivamente
para a acio, ao invés de a homens
que sio organizados para a passivi-
dade; 2 linguagem criativa e comuni-
cativa, ao invés de a signos prescriti-
vos; aos desafios reflexivos, ao invés
de a slogans domesticadores; e a valores
que sao vividos, ao invés de a mitos que
sao impostos (p. 81-2).

A linguagem de esperanga de Freire e
sua visdo utépica estdo profundamente en-
rafzadas em sua  identificacio com a nova
Igreja profética da América Latina. Ele ataca
a Igreja tradicional por apresentar uma visdo
do mundo que “convence a consciéncia fata-
lista e amedrontada do oprimido” (p. 131),
a0 mesmo tempo que o mergulha numa cul-
tura do siléncio. Freire enuncia o nascimento
de uma nova Igreja profética que estd ao
mesmo tempo em oposicdo a Igreja tradicio-
nal e & Igreja modernizadora — ambas as
quais sdo caracterizadas pelo “‘bom-mocis-
mo”, uma defesa de reformas que mantém
O status quo e um compromisso Gltimo com a
elite do poder.

A Tgreja profética estd preocupada com
uma “andlise critica das estruturas sociais nas
quais o conflito tem lugar” (p. 138) e exige
de seus seguidores um “‘conhecimento da
ciéncia sécio-politica” (p. 138) e, em fltima
instincia, “uma escolha ideolégica™ (p.138).
Acompanhada por uma reflexio teol6gica,
que € agora comumente conhecida como
teologia da libertagdo,® a Igreja profética
desafia a presente situagdo histérica na
América Latina. Freire escreve que “esta
perspectiva profética nio representa uma fu-
ga para um mundo de sonhos irrealizdveis,
Ela exige um conhecimento cientifico do
mundo tal como ele realmente &” (p. 138).

Uma dimensdo importante da visao ut6-
pica de Freire evoca uma reestruturacio da
natureza da sociedade existente, em con-
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traste dramdtico com os aspectos opressivos
da vida cotidiana; contudo, a0 mesmo tempo,
esta visdo ut6pica emerge de um engaja-
mento concreto na realidade do mundo. A
utopia de Freire ndo se dirige a um idealizado
“significado transcendental” que pode ser
realizado somente na imaginacio e ao qual,
portanto, é negado a possibilidade histérica.
Nem € um ponto de referéncia imutdvel
qualquer, desconstruido caprichosamente
para fins de emancipagdo. Ao invés, a utopia
de Freire € eminentemente realizdvel, mas
somente no processo de conscientizagdo de

prética revoluciondria.® O sofrimento e as

memorias histéricas daqueles que tém sofri-
do sob a dominagdo do poder, tornam-se,
para Freire, os pontos de referéncia que fun-
damentam seu texto revoluciondrio. A tarefa
de libertar outros de seu sofrimento nio
emerge de algum fiat transcendental; e nio
obstante ele nos compele a afirmar nossa
humanidade em solidariedade com as vitimas.

Embora seja importante reconhecer que
o trabalho de Freire ndo d4 adesio a uma lin-
guagem de liberdade que exista fora do en-
gajamento e da luta humana, é também im-
portante compreender que ele, ndo obstante,
dirige-se a uma preocupagdo inequivoca e
soberana: o sofrimento comum, humano, que
deve ser aliviado e transformado. Enquanto
o tedrico pés-moderno busca desconstruir o
espaco seméntico do préprio discurso, Freire
busca desvendar a sintaxe concreta e trans-
formar a resisténcia ao sofrimento material
e espiritual numa préxis revoluciondria dedi-
cada ao estabelecimento de um discurso de
libertagdo e liberdade.

Se a sociologia do conhecimento criada
por Karl Mannheim nos ensinou alguma
coisa, foi que todas as afirmagoes e conclu-
soes tedricas sdo invariavelmente e necessa-
riamente contaminadas pelas pré-concepcdes
avaliativas do teérico. Se os valores determi-
nam de fato tipos particulares de pesquisa e
governam a formulagdo de teorias, entdo
torna-se importante perguntar sobre qual-
quer teoria ou programa de pesquisa social:
Qual € o projeto politico que a inspira? A
que modo de vida se dirige este discurso? O
projeto de Freire tem sido e continua ser
claro e mnequivoco: um engajamento para to-
da a vida na batalha pela verdade e pela li-
berdade.

Enquanto a teoria p6s-moderna é esma-
gadoramente conceitual, a luta de Freire €
tanto conceitualmente orientada quanto poli-
ticamente determinada. Como Foucault,
Freire tenta iluminar as préticas politicas e
sociais no interior de textos especificos. Ele
estd menos preocupado em compreender c6-
digos e significacbes em si mesmos, isto €,
em isolamento de sua utilizagdo por atores
sociais. Freire estd bem consciente do poder
e do risco que o discurso sozinho — isto €, em
isolamento dos movimentos sociais que o
“portam” — ndo podem trazer tranformagao

revolucionéria. Embora o projeto de Freire
ndo tenha nenhuma garantia de possibilidade
histérica, isto nio afeta a base de seu com-
promisso , que € uma opgao preferencial pelo
oprimido. Este compromisso ecoa nas pala-
vras da te6loga feminista Sharon Welsh, que
escreve:

A fé da libertacgio é a conversiao
ao outro, a resisténcia a opressiao,
a tentativa de viver como se a vida
dos outros importasse... Viver com
honestidade o imperativo do amor e
da liberdade e crer nele como sendo
universal é esperar que o sofrimento
pode ser extinto, é esperar que as vi-
das ndo libertadas na histéria nio fo-
ram sem significado, mas é trabalhar
por esta esperanca sem a garantia de
que tal significado seja possfvel
(Welsh, 1985, p. 87).

Welsh capta a esséncia da pedagogia li-
bertadora de Freire quando fala da verdade
como “didlogo” ao invés de como ‘‘reflexo
da esséncia”. Rorty apresenta uma posigdo
que € surpreendentemente similar a essa na
sua afirmacao de que, ao invés de descobrir a
verdade, “o objetivo deve ser o de fazer o
didlogo durar” (Hoy, 1985, p. 60).10 A ver-
dadeira libertagdo, de acordo com Welsh,
exige que “eu faca as definigdes desenvolvi-
das através de minhas préprias experiéncias
de libertagdo dialogarem com outras inter-
pretagdes, sem pressupor que o didlogo deva
ser unilateral, um ‘didlogo’ de persuasio do
outro” (Welsh, 1985).

Freire entende muito bem que uma pe-
dagogia de libertagdo nio tem respostas fi-
nais: a préxis radical deve emergir sempre de
uma luta continua no interior de locais peda-
gbgicos e entre enfoques teéricos em com-
peticdo. A verdade nao tem nenhum fecha-
mento necessdrio, nenhumad justificacio
transcendental. Mesmo o Deus da Histéria e
do Oprimido ndo pode oferecer nenhuma
solucao final uma vez que a histéria est4,
para Freire, “fazendo-se” e é, ademais, “um
evento humano” (p. 129).

O projeto utépico dltimo de Freire
constitui um “contradiscurso” através do
qual a contestacdo encena sua luta e tenta sua
subversdo (Terdiman, 1985, p. 338). E, dessa
forma, o trabalho de Freire revela a necess4-
ria conexdo de formas de dominagéo social —
formas que através da luta coletiva e do
exercicio da vontade humana podem possi-
velmente ser libertadas. Neste sentido, o
contra-discurso torna-se nossa esperanga
necessdria e nossa luta sobre a dominagao,
“na qual algo como uma auténtica democra-
cia prevalecerd” (Terdiman, 1985, p. 342).

Numa época de sujeitos descentrados,
na qual o esquizofrénico tornou-se o ‘“‘ver-
dadeiro her6i do desejo”, o foco firme e re-
soluto que Freire coloca sobre a politica e a
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aquisicdo de poder concede i pedagogia cri-
tica a pausa muito necesséria para reunir seus
recursos criticos e afastar seu momentum da
glorificagdio da “auto-referéncia paradoxal
de seus significantes”, e reafirmar seu com-
promisso com a eliminagdo do sofrimento
humano e com a emancipagdo do oprimido.

A recusa de Freire em renunciar a seu
projeto politico e sua linguagem da possibili-
dade podem, na verdade, servir como um
meio de resistir 3 presente condigao p6s-mo-
derna. Como Andreas Huyssen expressou:
“Uma cultura pés-mqdernista... terd que ser
um pés-modernismo de resisténcia, incluindo
a resisténcia aquele pés-modernismo f4cil do
tipo “qualquer coisa serve”. A resisténcia
terd que ser sempre especifica e relacionada
ao campo cultural no interior do qual ela
opera” (Huyssen, 1984, p. 52).

The Politics of Education é Freire em
sua melhor forma, na medida em que conti-
nua intransigente no seu apelo i praxis re-
voluciondria e & eliminagdo do sofrimento
humano. E um livro que capta o espirito de
esperanca e a coragem de alguém que conti-
nua engajado numa luta resoluta contra a in-
justica.” Neste sentido, o trabalho de Freire
pode tornar-se, para os te6ricos sociais con-
temporéneos, uma adverténcia modernista de
que as pessoas ainda sofrem de dor, opresséo
e abandono. Assim, o utopismo Freiriano
busca fazer retornar a teoria social as pes-
soas de carne € 0sso e vontade humana.

The Politics of Education representa a
voz de um grande mestre que conseguiu
substituir o discurso desesperador e melan-
cblico da Esquerda pés-moderna pela possi-
bilidade e a compaixdo humana. Esta voz, eu
acredito, servird de consciéncia moral para
os tedricos sociais do futuro. A possibilidade
de eles ouvirem ou ndo essa consciéncia, sem
ddvida, influenciard a pr6xima década da
teoria social e educacional.

NOTAS

1. Os criticos permanecem em disputa em rela-
¢do a utilidade conceitual do termo *‘pds-
modernidade’. O termo é comumente asso-
ciado com o trabalho de pensadores tais como
Nietzche, os teéricos da Escola de Frankfurt,
Heidegger, De Saussure, Pierce, Wittgens-
tein, Lyotard, Derrida e Foucault. O termo
“‘pés-moderno” & também fregiientemente
associado aos atuais movimentos na arte ¢
arquitetura de vanguarda.

Os fil6sofos e tedricos sociais pés-modemos
tém sido criticados por seu discurso despoli-
tizado. A desilusio formada em torno da
teoria social pds-modema é talvez melhor
exemplificada pelas criticas recentes de Mi-
chel Foucault e outros escritores pds-estru-
turalistas. Por exemplo, Peter Dews fala so-
bre o conceito de poder de Foucault como
sendo um éter metafisico onipresente que pe-
netra todas as préticas e relagdes sécio-cul-
turais. Veja Dews, 1984, p. 91. Veja também
Rajchman, 1983/84 e Rajchman, 1986. Eu
concordo com a opinido de Rajchman de que
o trabalho de Foucault constitui um projeto

s

politico, na medida em que representa um
cédigo prescritivo de agio.

A profunda suspeicio dos criticos pés-mo-
dernos a respeito das meta-narrativas moder-
nas e sua reacdo instintiva contra a busca de
universalidade e totalidade &, em parte, uma
reagdo legitima contra esquemas totais € um
totalitarismo que pode ser social, politico ou
tedrico. (Veja Bernstein, 1985). Entretanto,
uma preocupagao com a totalidade e a uni-
versalidade como racionalizacGes para a in-
justica tem contribuido para uma época na
qual **a fragmentag@o, a descentragdo, a des-
construgao, um frenético e vertiginoso rede-
moinho parecem ser a experiéncia ‘comum’
de nosso tempo’ (Bernstein, p. 9). Berns-
tein adverte que um tipo de “pluralismo sel-
vagem'' tem “‘infetado quase todos os aspec-
tos de nossas vidas cotidianas e tem-se espa-
lhado para virtualmente todas as 4reas da
cultura do homem. Este & um pluralismo no
qual estamos t3o encerrados em nossos pro-
prios quadros de referéncia e em nossos pré-
prios pontos de vista que parecemos estar
perdendo a civilidade, o desejo e mesmo a
habilidade de nos comunicarmos e partilhar-
mos com os outros’”. (Bernstein, p. 16). Este
pluralismo selvagem nio se livrou do dis-
curso do intelectual que, sustenta Bernstein,
‘‘parece mais e mais longe das necessidades e
problemas que experimentamos todo dia” (p.
9).
Arthur Kroker sugere que o p6s-modernismo
foi pré-figurado pela nova cosmologia da fi-
sica qufintica, que subscreve uma visdo de
mundo puramente relacional (e hiper-Derri-
diana). Refletindo a morte dos grand regits e
o discurso de “‘poder cético’’ de Foucault, o
p6s-modernismo define a vida como uma
série de “efeitos infundados’’ (Kroker, 1986,
p. 55).

Um dos debates mais comentados em volta da
virada pés-moderna na teoria social envolveu
uma acesa troca entre Lyotard e Habermas.
Habermas chegou a rotular Foucault, Lyo-
tard e Deleuze de “*neoconservadores™, por
que nio oferecem nenhuma explicagao teéri-
ca para as particulares diregoes tedricas que
seguem em seu trabalho. Para excelentes
andlises desse debate, e outras controvérsias
em torno do conceito de pSs-modernidade,
veja os artigos de Prdxis internacional 4, n? 1
(Abril 1984) ou o livro baseado nesses arti-
gos: Bernstein, 1985. Para uma outra exce-
lente colegdo de artigos sobre a condigdo pés-
moderna, veja New German Critique 33(QOu-
tubro 1984). Veja também, Habermas, 1985.
Para uma visdo crftica do uso do termo **pds-
modernismo’’ por Frederick Jameson, veja
Davis, 1985. Para uma discussio da posigio
de Derrida. veja Statem , 1986 e a resposta de
Rorty, 1986. Veja também Lyotard e The-
bard, 1985. Duas fontes importantes sobre
0 impacto do pensamento pds-moderno in-
cluem Skinner, 1985 e Newman, 1985,

Com respeito 2 tendéncia da teoria social
pés-moderna a ndo ter uma posigio politica
explicita, o préprio Derrida afirmou que
certos usos norte-americanos da desconstru-
¢do “‘funcionam para assegurar um ‘fecha-
mento institucional’ que serve os interesses
econdmicos e politicos da sociedade ameri-
cana” (Eagleton, 1983, p. 148). Apoiando
essa posicio, Cornel West afirma que “‘o ra-
dicalismo anti-metafisico do pés-estrutura-
lismo endossa a ordem existente a0 mesmo
tempo que partilha das preferncias anti-
epistemol6gicas e anti-metaffsicas dos
avant-gardistas pés-modernos (West, 1985,
p- 269).
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Foster de que existe um p6s-modernismo de-
oposi¢do, eu argumentaria que ainda é uma
oposigdo baseada numa linguagem de critica,
vazia de possibilidades ut6picas. Minha criti-
ca do p6s-modernismo é dirigida, principal-
mente, contra o que Foster chama de pés-
modernismo reacionirio dos neoconserva-
dores, e ndo explicitamente contra o pés-
modernismo da resisténcia. O primeiro cla-
ma por um retorno 2s-verdades da tradigao,
enquanto o dltimo advoga uma desconstru-,
¢d30 da tradigdo. Mas mesmo o pés-moder-
nismo da resisténcia deixa de incorporar uma
linguagem da possibilidade ou a capacidade
de pensar utopicamente. Uma coisa & des-
construir representagdes; € uma coisa bem
diferente reinscrevé-las numa linguagem que
leve a sério o discurso da democracia e da.
emancipagao politica. Veja Foster, 1983.

Giddens sustenta que esse recuo nio é neces-
sério, se admitirmos o carfter relacional dos:
cédigos que geram significados a serem des-
cobertos na ordenagao das préticas sociais. O
que ele quer dizer com isto é que as relagdes
semi6ticas t&m sua base primordialmente nas
propriedades seménticas geradas pela multi-
plicidade de contextos da vida social cotidia-
na.

Cf. Alvarado e Ferguson, 1983; Cherryhol-
mes, 1983; Cherryholmes, 1985; Wexler,
1982; McLaren, 1986. . Veja também:
McLaren, 1984; 1985; Mclaren, in Kase-Po-
lisini.

Alisdair Macintyre tem argumentado que
‘“‘uma filosofia moral, ...caracteristicamente,
pressupde uma sociologia. Pois toda filosofia
moral apresenta, ou implicitamente ao me-
nos, uma anélise conceitual parcial da rela-
£d0 de um agente e suas razdes, motivos, in-
tengdes e agdes, e ao fazer isto ela geralmente
Ppressupde alguma asser¢do de que esses con-
ceitos est30 concretizados, ou a0 menos po-
dem estar, no mundo social real”” (Macin-
tyre, 1981, p. 22).

Ainda mais recentemente, Cornel West fez
soar uma adverténcia igualmente alarmante:
“A medida que nos aproximamos do final do
século vinte, os ricos recursos intelectuais do
Ocidente estdo num estado de confusio e um
futuro aterrador nos espera” (Veja West,
1985, p. 259).

Para uma tentativa recente de fornecer aos
educadores um conjunto de principios morais
que tentem ir além da mera critica radical,
veja Beyer e Wood, 1986. Este artigo reitera
grande parte do que tem sido desenvolvido
nos escritos de Henry A. Giroux. Veja tamb-
bém Giroux e McLaren, no prelo e Giroux e
McLaren, 1986.

O conceito de cultura de Freire pode ser
comparado ao de Termidan, 1985. Veja tam-
bém Mulhern, 1980.

Os conceitos de pedagogia e cultura dg Freire
nio sio inteiramente sem problemas e o tra-
balho de Freire tem certamente sido criticado
em virios aspectos. Nio & surpresa que mui-
tos dos argumentos usados para criticar
Freire tém tido tons fortemente conservado-
res em termos de cultura. Um exemplo é a
resenha de The Politics of Education feita re-
centemente por C. A. Bower (1986). Em sua

resenha , Bower ataca Freire por contribuir
para a reprodugdo de epistemas ou met4foras
bésicas de raiz entranhada no pensamento
ocidental, especialmenfe: em torno das
questdes do individualismo, da reflexio criti-

ca e da natureza progressiva da mudanga. A
critica de Bower niio & nova e ele parece ter
usado sua resenha como um pretexto para
discutir suas criticas anteriores a Freire, bem
©OmMO para ressuscitar suas gastas e cansativas
(e conceitualmente equivocadas) criticas a
Giroux, o qual ele consegue citar trés vezes.
A critica que Bower faz a Freire & inspirada,
por um ¢ntendimento da racionalidade ilu-
minista, 3 qual falta a vantagem de ser dialé-
tica. Sugerir que o trabalho de Freire glorifi-
ca um endosso crftico da racionalidade ilu-
minista significa estabelecer uma dicotomia
falsa em torno de trabalho de Freire, que
opde julgamento individual 2 sabedoria co-
munal, acdo individual a agiio coletiva, e
uma relativizagao nihilista de valores 2 ver-
dade testada pelo tempo da tradi¢io. Ade-
mais, afirmar que Freire tem um entendi-
mento simplista da tradicdo, da acdo colgtiva
ou das suposigdes culturais intrinsecas 3 sua
prdpria pedagogia, significa desconsidérar os
préprios pontos da pedagogia de Freire.
Certamente, como Ieitores, nds somos “*posi-
cionados’ pela linguagem, como pensadores
e teéricos do discurso tais como Barthes, Ba-
khtin (Volosinov), Lacan e Kristeva nos ensi-
naram. Mas criticar Freire por nio descons-
truir o texto de sua prépria pedagogia em
torno dessa questdo, usando as idéias de Ong,
Shils, Nietzche, Heidegger, Vygostsky, Fou-
cault e outros, significa sugerir que Freire i g-
nora as relagdes entre linguagem e poder. Eu
afirmaria que a posigao de Freire sobre a lin-
guagem, a cultura e o poder é tdo perceptiva
quanto a de Foucault.

A posicio de Freire sobre o papel da alfabeti-
zagdo, o processo de conscientizagdo € a
Igreja profética é similar a de vérios te6logos
da libertagdo. Veja Segundo, 1980.. Veja
também Gutierrez, 1973; 1983. Leonardo
Boff discute Freire em relagio a teologia da
libertagdo em Boff, 1985.

O elogio da Igreja profética feito por Freire
também tem muito em comum com a teolo-
gia politica de Johannes Baptist Metz (veja
Metz, 1980). No caso da teologia politica,
a reflexdo teolGgica tenta transformar o ra-
ciocinio critico em ago prética.

A posigio atual do Vaticano sobre a teologia
da libertagio € confusa, para dizer o mfnimo.
Por outro lado, presenciamos a Conferéncia
dos Bispos Latino-Americanos em Medellin,
Colémbia, em 1968, e em Puebla, México,
1979, nas quais os cristios foram chamados
para um compromisso radical com a luta por
justiga social. Esta nova orientagdo do ensino
social cat6lico, freqiientemente chamada, de
“opgéo preferencial pelos pobres”, foi es-
tendida com a enciclica Laborem Exercens,
de Jodo Paulo II, com a adverténcia de que
a libertagdo nao devia ser entendida em ter-
mos meramente econémicos e politicos. Por
outro lado, existem as a¢Ges da Congregagio
Romana para a Doutrina da Fé (o antigo
Santo Oficio) contra Gustavo Gutierrez e
Leonardo Boff, dois dos principais te6logos
da libertagio, e a Instrucio de 1984 do Santo
Offcio, que adverte os catdlicos sobre a
ameaga marxista no interior da teologia da li-
bertagdo.

E significativo aqui observar que o Bispo
José Ivo Lorscheiter, presidente da Confe-
réncia Nacional dos Bispos do Brasil, apre-
sentou recentemente uma defesa dramitica da
teologia da libertagio no Sfnodo Extraordi-
nério dos Bispos, em Roma, 1985. Esta re-
cente manifestagio de apoio, certamente,
certifica o continuo desejo entre muitos caté-
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licos do Terceiro Mundo pela forma de luta
que Freire relaciona ao papel da Igreja pro-
fética.

9. A importincia de relacionar a critica ideol6-
gica 4 promessa utépica é reforgada pelas
observages feitas por Lears. Vale a pena
transcrevé-las:

Viérios criticos literdrios e historiadores
comegaram a insistir na afirmacio de que
a linguagem, a base do significado, é um
terreno em conflite. Frederic Jameson la-
mentou que 0s marxistas estejam dema-
siado preocupados em desvelar as mistifi-
cacdes e muito pouco preocupados com as
promessas utépicas, freqgiientemente im-
plicitas na ideologia. Como se pode expli-
car o fascismo, pergunta ele, sem alguma
referéncia aos desejos que ele dizia preen-
cher? A enfase sobre a co-existéncia da
ideologia e da utopia pode ser expressa
numa variedade de formas culturais ...A
énfase na dialética da ideologia e da uto-
pia ajuda-nos a ir além das concepgoes
uni-dimensionais da hegemonia cultu-
ral...

Veja Lears, 1985, p. 590. As criticas & escola
que deixam de se dmglr a dimensao utdpica
sio, freqiientemente, em iiltima instincia, re-
ducionistas e teoricamente incompletas, co-
mo Giroux tio convicentemente argumentou
em seu debate com Daniel Liston (Giroux,
1985). Em alguns casos, este anti-utopismo
alimenta as préprias formas de hegemonia
ideolGgica que ele tenta griticar. Por exem-
plo, num recente artigo em Teachers College
Record (1985), Robert V. Bullough, Jr. e
Andrew D. Gitlin nfo somente desconside-
ram uma longa e valiosa tradi¢io de traba-
lhos feitos por Michael Apple e Henry Gi-
roux, mas, além disso, recorrem a simplifi-
cagbes pouco dignas e a argumentos ad ho-
minem para reforcar sua argumentacdo.
Neste caso, o discurso ideologicamente com-
plexo que Giroux vem desenvolvendo a res-
pellu de ideologia, cultura, trabalho docente,
positivismo, teoria da Escola de Frankfurt,
etc., & descartado da seguinte forma patética:
“Qs apelos apaixonados do tipo dos que sdo
feitos por Giroux sio muito freqiientemente
meros interlddios inspirativos, ressonantes,
certamente, mas irrelevantes. Qual ‘pmfessor
ird ouvir um chamado desse tipo?"” (Bullou-
Eul; Ir. e Gitlin, 1985, p. 221). Sc esse tipo de

interesseiro passa por trabalho aca-
démico sério, os criticos esquerdistas estariio
em breve assumindo a editoria do People
Magazine. Outros exemplos de anti-utopis-
mo de que estou falando t&m sido, repetida-
mente, expressados nos trabalhos de Nicho-
las C. Burbules. Por exemplo, veja Burbules,
1985 e 1986.

10.  Foucault criticava a metafilosofia de Derrida,
na medida em que ela, deliberadamente, di-
recionava-se para uma anfilisc textual, evi-
tando assim questdes que tratassem das préti-
cas polfticas e sociais nn formagio de textos
particulares.
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