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PREFACIO

A pedagogia de Paulo Freire tem profundas raizes cul-
turais. Recebe o melhor da tradicdo filoséfica contempo-
ranea, nutre-se do método dialético de conhecimento, reivin-
dicando o valor da abstragio historicamente determinada.
Contém as técnicas mais apuradas da pratica cultural e em-
pirica, inspira-se nas ideologias mais fundamentais e mais
p;‘ovocadoras dos movimentos historico-sociais e politicos
atuais.

¥ uma pedagogia cientifica em que a dimensio episte-
moldgica se conjuga com a dimensao gnosiolégica para fun-
damentar uma antropologia politica que revaloriza dois ins-
tantes cruciais do acontecer social contemporaneo: a cons-
ciéncia e a historia. Paulo Freire é o pedagogo da conscién-
cia; mas, uma consciéncia inserida nos turbulentos proces-
sos sociais, uma consciéncia historica. :

O dinamismo de seu método psicossocial expressa, na
metodologia da investigacdo tematica, um raro atributo: as
técnicas, o método em si, nio estdo desvinculados da ativi-
dade histérico-pratica do homem; fundem-se em um com-
plexo totalizador, por isso é cultura; enquanto sistematiza-
¢éo da experiéncia humana, cruza-se com as “situacoes exis-
tenciais estratégicas” e projeta-se, com todo o dinamismo
que isto implica, para o “inédito vidvel”. Alfabetiza-se cons-
cientizando; conscientiza-se alfabetizando. O método recupe-
ra a consciéncia na histéria, para seguir construindo sua
prépria histdria.

Uma analfabeta de Recife, na discussio de um dos cir-
culos de cultura, disse “...Quero aprender a ler e a escrever
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para deixar de ser sombra dos outros”. Freire pode, por-
tanto, afirmar, com razdo, que aprender a dizer sua pala-
vra &, para um alfabetizando, aprender a pronunciar o
mundo.

E aqui, ent@o, a estilizacdo do método da alfabetizacao
problematizadora perde a falsa assepsia com que s€ quis
encobri-la, e revela-se como um valioso instrumento para a
pratica da educacio popular: a luta de classes ao nivel do
aparato ideolégico-educativo. E neste ponto que o Freire,
que fora aceito com seu livro mais “filosofico”, ‘“Educagio
como pritica da liberdade”, converte-se em um perigoso ta-
bu a partir da “Pedagogia do oprimido”.

£ neste momento que os educadores “gatopardistas”
abandonam a pregacao em favor da educagdo libertadora
(entendida como uma constru¢ao seméantica € nao como um
conceito utépico-transformador) e submergem-se em infini-
dade de temsticas mais “sérias”. No fim das contas, a edu-
ca¢@o permanente é mais razoavel “.. .Entdo eu nio lhe fa-
lava nem de jibéias, nem de florestas virgens, ném de estre-
las. Punha-me ao seu alcance. Falava-lhe de bridge, de gol-
fe, de politica, de gravatas. E a pessoa grande ficava en-
cantada de conhecer um homem tdo razodvel” (Saint-Exu-
péry, O Pequeno Principe).

Este ensaio nio pretende ter essa ‘“razoabilidade” da
da qual zomba Saint-Exupéry; quer, ao contririo, postular,
ordenada e sistematicamente, as probleméticas consciéncia-
-ideologia, no decorrer da alfabetizacio problemadtica frei-
reana. Quer, também, fazer uma introducdo a leitura de
certos textcs escolhidos de Paulo Freire. Estes textos mais
“informais” ou, digamos, fruto do Freire pensador da tota-
lidade, tém um sabor “relacional”. Contribuem para rela-
cionar seus textos mais sistematicos e eruditos com seus és-
critos ocasionais, iluminando novas facetas de seu pensa-
mento e abrindo novas perspectivas para a reflexéo.

A primeira parte é uma tentativa de sistematizar, pro-
blematicamente, algumas nogdes gerais sobre a filosofia da
alfabetizacio problematizadora (capitulo I), sobre a antro-
pologia politica freireana icapitulo II) e sobre a dimensao
investigadora — investigacio temsdtica — do método psi-
cossocial de alfabetizagio (capitulo III).

A segunda parte reccthe os mencionados “textos infor-
mais” e “assistemdticos” do nosso autor, selecionados em
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virtude de seu vigor e atualidade e, também, em funcao do
escasso conhecimento que se tem de alguns deles, ou da di-
ficuldade de acesso do grande publico a outros.

Este livro dirige-se, em suma, aos educadores. Espe-
cialmente a todos aqueles que reconhecem, em Paulo Freire,
o pedagogo que questiona sua tarefa cotidiana, comumente
mistura de tédio e esterilidade.

Mas, estd dirigido, sobretudo, ao sem-nimero de educa-
dores andénimos dos grupos d¢ base de cultura popular que,
desenvolvendo seu trabalho pratico, descobrem que 0s ho-
mens do povo nio sdo somente alfabetizandos, mas, também,
seus companheiros no processo dialético superador: o pro-
cesso da comscientiza¢io ou emergéncia da consciéncia opri-
mida para a consciéncia de opressao.

C.A. T

Cidade do Mséxico, verao de 1977.




PRIMEIRA PARTE

CONSCIENCIA, HISTORIA
E LIBERTACAO: A PROPOSTA
EDUCATIVA DE PAULO FREIRE




A EDUCAGAO COMO PRATICA DA LIBERDADE

1. A SOCIEDADE BRASILEIRA: LABORATORIO SOCIAL
DO METODO EDUCATIVO PROBLEMATIZADOR

O discurso freireano comega estabelecendo a relacdo
central de toda filosofia, a relacio entre o pensar e o ser:
‘“...entendemos que, para 0 homem, b6 mundo é uma reali-
dade objetiva, independente dele, possivel de ser conhecida.
E fundamental, contudo, partirmos de que o homem, ser
de relagdes e nao sé de contatos, nao apenas estd no mundo,
mas com o mundo”,!

Este homem, “ser de relagdes”, vive uma pluralidade
dentro da prépria singularidade e tem uma quota critica
enquanto tal. Esta insercdo no mundo nio o leva a uma ima-
néncia, ao contririo: ao ser capaz de compreender, pode,
também, transcender: “A sua transcendéncia estd, também,
para ngs, na raiz de sua finitude, Na consciéncia que tem
desta finitude. Do ser inacabado que é e cuja plenitude se
acha na ligagdo com seu Criador. Ligacdo que, pela pro-
pria esséncia, jamais serd de dominacio ou de domestica-
¢d0, mas sempre de libertacdo”.?

Esta afirmacdo freireana, que tem um profundo senti-
do teologico, se entremeia com uma segunda afirmacao so-
bre o valor libertador de uma religido desalienada: “... Exa-
tamente porque, ser finito e indigente, tem o homem na

1. Paulo Freire, EducacGo como prdtica da liberdade, Brasil,
Paz e Terra, 5 edicao, p. 39.
2. Ibid, p. 40.
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transcendéncia, pelo é.mor, o seu retorno a sua_Fonte, que
o liberta”.? Encontramos, aqui, a primeira op¢do antropo-
l6gica de Freire, quando afirma que o homem transcende

sua finitude na unido com seu Criador. E um pepsg.mento
religioso, um fundamento antropologicamente cristdo.4

Mas, este homem néo € atemporal, muito pelo contré-
rio. **Na historia de sua cultura terd sido o do tempo — 0O
da dimensionalidade do tempo — um dos seus primeiros
discernimentos”.> S6 ao emergir de seu tempo pode adqui-
rir seu cardter temporal, por isso diz-se que o homem estd
dentro do tempo e, também, fora dele; que se banha nele.
Ao que parece, a descoberta da dimensionalidade do tempo
e sua objetivagao permite ao homem iniciar o caminho de

sua libertagao.

Mas, este homem constitui-se ernquanto tal, afirmando sé-
-lo, ou é fruto de um esforgo, da “paciéncia da razao”, de
um processo? O homem vive um drama cotidiano, a luta
permanente por sua humanizagéo e, por isso, € crucial sua
integracio em seu contexto, ou comunhao com ele: “A in-
tegragdo ao seu contexto, resultante de estar ndo apenas ne-
le, mas com ele, e ndo a simples adaptac¢do, acomodagdo ou
ajustamento, comportamento préprio da esfera dos conta-
tos, ou sintoma de sua desumanizagio, implica em que tan-
to a visdo de si mesmo, como a do mundo, ndo podem abso-
lutizar-se, fazendo-o sentir-se uwm ser desgarrado... A sua
integracio o enrafza”.$

Mas, ¢ que é, para Freire, integracao? En_l notas de pé
de pagina, ele a define assim: “...A integragao resulta da

3. Ibid, p. 40. .

4. Permita-senos um paréntese: O fundamento tepléglco ) de
Freire temn profunda incidéncia em dois estudos teolégicos latino-
-americancs de grande atualidade. Referimo-nos ao tratqalho d_e R.
Alves, Religion, opio e instrumento de liberacién, Montevideo, Tierra
Nueva, 1970; e, especialmente, ao de Gustavo Gutiérrez, Teologia de
la liberacién, Lima, C.EI. 1971. Para constatar a influéncia da “teo-
logia freireana”, podem-se consultar as atas dos dois encontros de
“teologia da libertagdo” ocorridos em Bogot4, Colbmbia,_ em 1970 e
1971, onde um autor tdo representativo como Dr. Enrique Dussel
admite a paternidade de Paulo Freire com relagio ao novo pensa-
mento teolégico latino-americano. Podem-se confrontar as entrevistas
concedidas pelo mesmo Dussel & revista Vida Nueva, Nro. 842, de 22
de julho de 1972, em que reafirma a profunda influéncia freireana
na teoclogia da libertagio.

5. Paulo Freire, Educacdo como prdtica da liberdade, op. cit,
p- 4l

6. 1Ibid, p. 42.
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capacidade de ajustar-se a realidade acrescida da de trans-
forma-la a que se junta a de optar, cuja nota fundamental é
a criticidade. Na medida em que o homem perde a capaci-
dade de optar e vai sendo submetido a prescri¢oes alheias
que 0 minimizam, e as decisées ja ndo sao suas, porque re-
sultadas de comandos estranhos, ja nao se integra. Acomo-
da-se. Ajusta-se”’.”

Esta integracdo com a realidade nao é um processo que
dure s6é uma unidade de tempo, um momento. E um lento
vir-a-ser no qual surge, como fator determinante, sua cons-
ciéncia, a consciéncia que vai alcangando nesse processo.

Desta experiéncia pessoal do homem, a luta por sua hu-
manizagio, Freire se remete ao produto imediato, & historia
posta em movimento: ‘... na medida em que cria, recria €
decide, vao se conformando as €pocas histéricas”, “...E o
farda melhor, toda vez que, integrando-se ao espirito delas,
se aproprie de seus temas funcdaracntais, reconhega suas ta-
refas concretas”.®

E, neste processo, ¢ie é a0 mesmo tempo ontoldgico
e histérico, surge, para Freire, uma das maiores tragédias
do homem moderno, que “...dominado pela for¢a dos mi-
tos e comandado pela publicidade organizada, ideoldgica ou
nio, e por isso vem renunciandc cada vez, sem O saber, a
sua capacidade de decidir. Vem sendo expulso da drbita das
decisdes”. Mas “as tarefas de seu tempo nao sao captadas
pelo homem simples, mas a ele apresentadas por uma “eli-
te” que as interpreta e lhas entrega em forma de receita,
de prescrigdo a ser seguida”.?

Esta é uma das primeiras insinuagdes “sociais” de Frei-
re, o perigo da massificagdo ou, o que € a mesma coisa, a
alienacdo. Como remédio para superar isto, propde, pro-
visoriamente, a necessidade de uma permanente atitude cri-
tica. O homem deve integrar-se ao seu tempo, deve captar
essas tarefas e realizd-las; tem que exercitar cada vez mais
funcoes intelectuais e menos fungdes puramente instintivas
e emocionais, afirma Freire, seguindo Zevedei Barbu.

E comeca a refletir sobre sua propria situacgdo, seu Bra-
sil contemporaneo, dizendo de forma metaférica: “E este
choque entre um ontem esvaziando-se mas querendo per-

7. 1Ibid., p. 42.
8. Ibid., p. 43.
9. Ibid., p. 43.
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manecer, € um amanha por se consubstanciar, que caracte-
riza a fase de transito como um tempo anunciador. Verifi-
ca-se, nestas fases, um teor altamente dramdtico a impreg-
nar as mudangas de que se nutrz a sociedade”, 10

Inicia, entdo, a descricio do Brasil € sua trajetdria his-
torica como Sociedade. Dada a alienacdo cultural que g de-
termina enquanto sociedade “reflexa” — expressando este
conceito uma oposicio a possibilidade de se converter em
uma sociedade reflexiva —, a atmosfera cultural € tal que
envolve as préprias elites, que assumem uma tarefa alie-
nante e alienada, distanciadas de seu povo, superpostas a
Sua realidade e nao enraizadas.

E, diante deste processo histérico-cultural, que papel
desempenha o povo brasileiro? Encontra-se imerso no pro-
Cesso ou desvinculado dialogalmente destas elites que s6 se
ocupam em importar modelos econémicos e politico-cultu-
rais, e em verificar que suas determinagGes sejam cumpridas
POr esse povo coisificado?

E uma sociedade reflexa, nio se conhece a si mesma,
¢ uma “sociedade fechada”.

Mas, as épocas mudam, caem as formas solidificadas
de sociedade, comecam a pulular, em todo canto, interesses
divergentes dessa sociedade reflexa. Surgem novos temas.

A sociedade comega a se converter em uma sociedade “em
transito parg. . .”

Velhos temas se redefinem, hd um grande dinamismo
em todo o processo, mas este nio tem uma orientacdo total-
mente determinada; tanto pode transitar para uma socie-
dade aberta, como cair no perigo de se converter em uma
sociedade de massas, deixando de lado o espirito critico.

Diante do acontecimento histérico, muda, também, o
sentido da educagio vivida e pregada até entdo; o valor edu-
cativo resume-se no Impulso que dd as pessoas para se in-
corporarem a essa transicdo.

Como que rematando seu pensamento sobre a socieda-
de que comeca g envelhecer, Freire, em diversas ocasioes,
eshboga os caracteres fundamentais da “sociedade fechada”.
Este esbogo serve enquanto e na medida em que nos situa

— €OmMO pedagogos — no ponto de partida do inicio da tran-
sicdo.

10, Ibid, p. 46.

14

Como aspectos mensuraveis de uma “sociedade fecha-
da” encontramos: o centro da decisao de sua econornia,
fora dela, comandada por vm mercado externo; 6, funda-
mentalmente, exportadora de matérias‘primas, e tem um
crescimento “para fora”. Essa sociedade & reflexa em sua
economia e em sua cultura e, portanto, alienada. ¥ uma so-
ciedade sem Povo, antidialogal, que dificulta g mobilidade
social vertical, ascendente; tem uma precdria vida urbana,
um alto indice de analfabetismo e, finalmente, suas elites
governantes, as detentoras dc poder, se acham superpostas
80 seu mundo e nio integradas.

Esta visdo socioldgica de Freire €xpressa, basicamente,
as caracteristicas centrais de uma sociedade colonizada e,
Ousamos dizer, de uma sociedade capitalista dependente,
E essa visdo, subjacente a toda Sua conceitualizacgio tedrica,
aponta as raizes histéricas da alienagio, sua raiz sécio-his-
torica.

Embora Freire nio se alongue demais na discussido dos
mecanismos que provocam g destruicdo da sociedade fecha-
da, conclui que ela se destruiu e deixa entrever, como fator
muito importante desta destrui¢do, a ruptura das forgas que
a mantinham em equilibrio, provocada, especialmente, pe-

las alteracdes econdmicas que surgem no principio do sé-
culo.

Depois desse esbogo da sociedade, 0 marco histérico-
-social em que suas experiéncias pedagdgicas se iniciam
passa a refletir, minuciosamente, sobre o comportamento
dos homens e o tipo de resposta que' o homem brasileiro d4
diante deste processo marcado por profundas contradigoes,
mas que, sendo eminentemente dialético, nunca deixa vis-

lumbrar o horizonte final, enquanto vai Passando de um
novo horizonte para outro.

Frente ao processo, Freire verifica dois tipos antagbni-
cos de atitudes: a de rechagar o processo, pretendendo uma

volta a0 passado, e a de assumir esse transito e suas tare-
fas emergentes.

A primeira é propria dos setores reaciondrios; a segun-
da, dos progressistas.

Insiste em que tanto os homens como as instituigoes
assumiam uma das duas posicdes, mas que, dadas as ca-
racteristicas da prdépria transicdo, havia, também, catego-
rias intermedijrias. Esboga, em resumo, uma dicotomia ins-
trumental que, apesar de S€u escasso valor sdécio-analitico
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(em seus primeiros escritos), pretende ser o inicio de uma
andlise verdadeiramente estrutural.

Mas, o processo historico destréi as expectativas dos
homens, j4 que nem todos estavam preparados para assu-
mi-lo em toda sua magnitude. As contradicoes determinam
duas formas diferentes de assumir esse compromisso com
a realidade: 1) a radicalizagdo, da qual Freire diz “que im-
plica o enraizamento que o homem faz na opgdo (que fez);
& positiva, porque preponderantemente critica. Porque cri-
tica e amorosa, humilde e comunicativa. O homem radical
na sua Opc¢do, ndo nega O direito ao outro de optar. Néo
pretende impor a sua Op¢ao. Dialoga sobre ela. Estd con-
vencido de seu acerto, mas respeita no outro o direito de
também julgar-se certo. Tenta convencer e converter e nao
esmagar o seu oponente. Tem o dever, contudo, por uma
questio mesma de amor, de reagir & violéncia dos que lhe
pretendam impor siléncio”. E 2), o sectarismo: “...tem
uma matriz preponderantemente emocional e acritica.
£ arrogante, antidialogal e por isso anticomunicativa”, 12

O radical serd sempre um progressista; o sectdrio, um
reacionario, seja de direita ou de esquerda, com a diferen-
ca que o de direita € sectario de “nascenga”, enquanto o sec-
tario esquerdista é fruto de uma inacabada compreensao
totalizadora do processo que lhe cabe viver, invertendo, por-
tanto, dogmaticamente, a vitalidade da luta pela justiga.

Pela primeira vez, Freire deixa entrever sua concepc¢iao
da violéncia e da dominacdo, eixos centrais de sua elabora-
cdo pedagogica. Diz, enfaticamente, que: “...toda relagdo
de dominacdo, de exploragdo, de opressdo ja é, em si, vio-
lenta”. E, ao mesmo tempo, desamor € obstaculo para o0
amor. Introduzimos, agora, um aspecto qualitativamente
diferente nesse drama, no sentido grego, da humanizagio.
A vontade de poder da burguesia determina que se criem es-
tas relacoes de exploracdo que, por si, significam um uni-
verso de violéncia. Em outro texto, Freire dird que: “.. .nin-
guém 6, se proibe que os outros sejam”.

O fruto imediato desta relagio de opressores e oprimi-
dos 6 a desumanizacio de ambos, Nio SG POT excesso (do

11. Em nosso ensaio Paulo Freire: Pedagogia Yy Sociedad, Edicol,
México, 1978, proxima edicfio, analisamos detidamente a evolugéo so-
cioiégica de Freire, especialmente o salto qualitativo que ocorre entre
Educagao como i a4 da liberdade e Pedagogia do Oprimido.

12. Cf. Educagee como prdtica da liberdade, op. cit., pp. 50-51.
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primeiro) ou falta de poder (do segundo), mas porque Os
dois, para serem assim, necessitam da relacdo alienada com
o cutro. Este é o problema central de Hegel na dialética do

Senhor = o Escravo.

Hegel reflete sobre o homem a quem € dado conhecer,
por sua :xperiéncia histérico-pratica, seu mundo. Define-o
como consciéncia deste mundo cbjetivo e autoconsciéncia,
com a propriedade de reconhecer-se consciéncia das coisas
e consciéncia entre as coisas, recornando, assim, de sua ex-
teriorizagdo. Mas a relagao nem sempre é de individuo-coi-
sa, ja que vivemos, cotidianamente, a relagio individuo-indi-
viduo. Um e outro ndo podem ter verdadeira consciéncia
de si mesmos, sendo através de outra consciéncia do pri-
meiro individuo. Tém que n:sgar propositadament.e o outroc
para alcangar séu proprio reconhecimento como Ser distinto,
como si mesmo. Contudo, esta relacao nio é de doagao, mas
de enfrentamento (para chegar a se reconhecer como outro
distinto) ¢ surge, dai, o conflito (no sentido da negatividade
filosofica, j4 que nao estamos explorando as andlises he-
gelianas da “pilosofia do Direito”, mas, somente, a relagédo
Senhor-Escravo da “Fenomenologia do Espirito”).

Retornando a anilise, o conflito nio pode se resolver
com a morte de um dos contendores, pois destruiria a es-
trutura mesma da negatividade tornando impossivel ao ven-
cedor se recomper como autoconsciéncia. Por isso, uma
das duas consciéncias se submete: (0 escravo) renuncia a
luta para ndo mMOITer; sua dependéncia do Senhor é total,
mas, também, sua independéncia. Ao se¢ relacionar direta-
mente com a natureza e servir de mediador entre ela e seu
senhor, descobre-se como necessidade imediata do senhor.
Sem o escravo, este nao possuiria nem a natureza, nem seu
servo. E a relacdo alienante que leva a uma segunda alie-
nacio, a do escravo que, €m sua relagdo de apropriagdo com
a natureza, é despojado (pelo senhor) do objeto de seu tra-
balhoc. Esta é a alienagio do trabalho retomada por Marx,
depois de Hegel. Quando Freire se refere a dialética opres-
sores-oprimidos, tenta expressar, em \ltima instancia, a re-
lacio bdsica senhor-escravo de Hegel, insistindo na dupla
alienacao senhor-escravo/escravo-senhor € na alienacdo do
trabalho no escravo ¢, através deste, no amo. 15

13. Para ampliar nossa argumentagio sobre a intima relac@o en-
tre a dialética heceliana e a dialética pedagdgica do oprimido, pode-se
consultar nossa *rahatho ja mencionado (ver nota 11), especialmente
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O radical pondera a a¢do, mas, a partir de uma posicao

reflexiva; o sectario, em compensacgdo, inclina-se ao ativis-
mo que é a agdo sem o controle da reflexao.

Freire elabora uma interessante tipologia de ambos.
O radical rejeita o ativismo e submete, sempre, sua agao a
reflexao. O sectdrio nio.

O radical se assume como sujeito do processo histdrico,
tem uma atitude critica e capta as contradi¢bes inerentes
a0 mesmo; procura avancar, cada vez mais, para um hori-
zonte mais didfano, vital, libertador. Ao contririo, o sec-
tdrio assume, diante da histéria, a posicdo de “proprietdrio”;
reduz o povo a uma massa domesticdvel e manipuldvel;, pre-
tende impor suas conviccoes, nao dialoga. E isso tudo tin-
gido com a cor de sua origem: enquanto o sectdrio de di-
reita pretende deter a histéria, o sectdrio de esquerda pre-
tende antecipa-la.

Enquanto o radical persevera no clima de esperanca que
impera na sociedade brasileira como sociedade que quer,
em sua transicdo, superar a alienacio que a prendia como
sociedade fechada, o sectdrio persiste no clima de violén-
cia e a reproduz.

O Brasil que Freire tem em mente apresenta a supre-
macia dos sectarios, especialmente os de direita, estando
os radicais encarnados em alguns grupos cristdos (dos quais
ele mesmo se sentia parte), em certos setores da esquerda
orginica e em diversas organizacdes de base.* Em tudo

o terceiro capitulo intitulado “Servidumbre. Autoconsciencia y Libe-
racién”. Expomos uma argumentagio similar em nosso artigo deno-
minado “La dialéctica hegeliana y el pensamiento ldgico-estrutural de
Paulo Freire”, publicado em Revista SIC (Centro Gumila), Ano
XXXIX, Nro. 383, margo de 1976, pp. 116-120. Pode-se consultar, tam-
bém, nosso artigo publicado em Rewvista SINTESE, intitulado “La
dialéctica hegeliana y el pensamiento 16gico-estrutural de Paulo Frei-
re”, nova fase, Nro. 7, vol. 1II, abril/junho 1976, pp. 61-78.

14. Cfr. Emmanuel de Kadt, Catholic Redicals in Brazil, Londres,
Oxford University Press, Ely House, London W. 1, 1970, p. 304. Pode-
-se consultar, também, Mendez Candido, Memento dos vivos. A es-
querda catdlica do Brasil, Rio Templo Brasileiro, 1966, 257 pags.
Também, “Mouvement International de la jeunesse agricole et rural
catholique” (MIJARC): “Comment Paulo Freire voulait changer les
Brasiliens”. Tierre Entiere, 34. 1969, pp. 8-38. Em termos de andlise
histérica, é muito ilustrativa a consulta do excelente ensaio de M4rcio
Moreira Alves: Un grano de mostaza, El despertar de la revclucidn
brasilefia. Prémio testemnunho, 1972, Casa de las Américas. Edigdes
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isto, o povo continua imerso, mas nao estagnado. Estda an-
sioso para participar do processo. Freire esclarece que a
participacio nao implica mera tomada de consciéncia —
ter em abundancia, marsvilthar-se diante de acontecimen-
tos novos, palavrear — mas, implica, fundamentalmente,
conscientizacdo. Define ests fendmeno como o desenvolvi-
mento da tomada de consciéncia; seria a passagem da autfo-
consciénciqg em si a consciéncia para si, de Hegel, mediada
pela consciéncia de Si.

As elites, ao contrdario, ao perceberem 0Os perigos que
ameacam seus privilégios, agrupam-se, associam-se. Sur-
gem tedricos da crise (intelectuais a servico das classes do-
minantes). Criam-se institui¢des assistenciais e assistencia-
listas, procuram-se repelir as instadncias de participagdo do
povo, denunciam-se as idéias exodticas (estrangeiras) e qua-
lifica-se qualquer tentativa de participacdo como subversio
da ordem estabelecida.

E, pela primeira vez, Freire se refere ao povo em termos
de seu processo histérico: “Dai que falem tanto, os defen-
sores dessa “democracia”, na necessidade de preservar o
povo do que chamam de “idéias exéticas”, em ultima ana-
lise, tudo que possa contribuir para a presenca atuante do
povo no seu processo histérico”. 13

Ora, o povo € o sujeito atuante e operador da hist6-
ria? Freire cataloga o momento histérico como um clima
de alto teor emocional, que provoca irracicnalismos e faz
aumentar as posicbes sectdrias. Destas, diz o seguinte:
“ ..os que pretendiam deter a Histéria, para, assim, manter
seus privilégios, 0s que pretendiam antecipar a Histdria, pa-
ra, assim, “acabar” com os privilégios, ambos minimizan-
do o homem, ambos trazendo sua colaborag¢io & massifica-
¢do, 4 demissio do homem brasileiro, que apenas iniciava

-,

sua admissao & categoria de povo...” (sic).
Categorizar o povo em termos de teoria politica € difi-
cil, j4 que pareceria ndo representar um conceito que se

possa inscrever, rigorosamente, dentro da tradi¢do analiti-
ca, sendo, ao contrario, um termo manipuldvel ideologica-

CEPE, Bs. As., 1974, 248 p4gs. Ou, por ultimo, o trabalho de Arme
Mareland, Paulo Freire: On Education and Conscientizagdo, Lutheran
Campus Ministry, Utah, mimeografado, 1970, 12 pégs.

15. Cf. Paulo Freire, Educagiio como prdtica da liberdade, op.
cit.,, p. 55.
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mente em funcdo da praxis politica. Por exemplo, o Gal
Juian D. Perén, um dos lideres populistas e bonapar-
tistas mais representativos da América Latina, definia o©
povo “como a massa organizada” (sic). No pensamento de
Paulo Freire, nesta etapa de seu desenvolvimento, povo €
uma categoria representativa dos setores populares em geral
(em oposi¢io aos “setores ilustrados”), embora careca de
rigor terminolégico, ndo falsifica, porém, a realidade, enco-
brindo, com esse termo, 0 objetivo final de um processo po-
litico (a teoria do “povo” como sujeito politico da revolu-
¢io). Neste momento, Freire propde a “democracia funda-
mental” como epicentro de todos os esforgos e como obje-
tivo imediato de construgao.

Nesse mcmento, esta democratizagdo fundamental era,
para ele, impossivel de ser construida se niao se baseasse na
responsabilidade. “E exatamente por isso que a responsa-
bilidade é um dado existencial” (sic). Diante desta respon-
sabilidade, que esti na base do processo, surge a educacao.
Novamente, entdo, voltamos da sociedade ao especificamen-
te educativo para descobrirmos que: “...Era ir ao encon-
tro dessq pOVO emerso nos centros urbanos e emergindo ja
nos rurais e ajudd-lo a inserir-se no processo, criticamente.
E~ esta passagem, absolutamente indispensivel & humaniza-
cdo do homem brasileiro, ndo poderia ser feita nem pelo €n-
god_o, nem pelo medo, nem pela for¢a. Mas, por uma edu-
cacio que, por ser educagdo, haveria de ser corajosa, pPro-
pondo ao povo a reflexdo sobre si mesmo, sobre seu tempo,
sobre suas responsabilidades, sobre seu papel no novo cli-
ma cultural da época de transi¢io”. Referindo-se ao papel
da eiducagﬁo diz: “Uma educacdo que lhe propiciasse a re-
Qexao sobre seu proéprio poder de refletir ¢ que tivesse sua
instrumentalidade, por isso mesmo, no desenvolvimento des-
se poder, na explicitagio de suas potencialidades, de que
decorreria sua capacidade de opcdo. Educacdo que levass2
em consideragio os varios graus de poder de captagdo do ho-
mem b_rasileiro da mais alta importancia no sentido de sua
hum_amzagéo. Dai a preocupag¢io que sempre tivemos de
analisar estes vdrios graus de compreensdo da realidade em
seu condicionamento histérico-cultural”.

Esta citagép demonstra a validade da andlise que de-
senvolvemos até agora; o processo de humanizagdo do ho-

16. TIbid, p. 59.

mem carece das estruturas propicias para alcancar a refle-
xio e a reflexdo scbre a reflexao (a critica). Por isso, a edu-
cacio nos parece ser o instrumento mais apropriado para
alcancar a passagem do povo, de sua .consciéncia, para a
insercdo critica no processo.

O conceito de democracia seria abandonado por Freire,
por ocasiao de sua participagio em ICIRA, " dado seu cara-
ter ambiguo e inespecifico. Além disso, as referéncias ini-
ciais ao conceito povs sido exnlicitadas a partir da Pzdago-
gia do Oprimido ao fazer uma fenomenologia da burguesia
como classe opressora, e da classe trabalhadora como clas-
se oprimida. Diz, a respeito, Fausto Franco que: “...ha ido
haciendo un estudio del hombre oprimido que transciende
la accidon aislada de las personas y recae sobre la situacion
opresora. El hombre oprimido pasa a ser ‘clase oprimida-
-sociedades dependientes y marginales’, y €l opresor se con-
vierte en ‘clase opresora-sociedades metropolitanas y domi-

nantes’ ", 18

Freire é, sobretudo, o pedagogo da consciéncia. Ja des-
de seus primeiros escritos refere-se, longamente, ao desen-
volvimento da mesma.

A este respeito diz que (o homem brasileiro) “De sua
posi¢do inicial de ‘intransitividade da consciéncia’, carac-
teristica da ‘imersdo’ em que se estava, passava, na emer-
sio que fizera, para um novo estado — o da ‘transitividade
ingénua’”. ¥?

A consciéncia intransitiva representa a a-historicidade
do homem ou da comunidade, é a falta de compromisso en-
tre o homem e sua existéncia. Define-a assim: “O que pre-
tendemos significar com a ‘consciéncia intransitiva’ é a li-
mitacdo de sua esfera de compreensio, é sua impermeabili-
dade a desafios que venham de fora da orbita vegetativa.
Neste sentido, e sé neste, a intransitividade representa qua-
se uma falta de compromisso do homem com sua existéncia.
O discernimento se dificulta, confundem-se 0s objetivos e 0s

17. Cf. Marcela J. Gajardo, Introducicn al libro sobre Fureire,
Sobre la gccidén cultural, Instituto de Capacitacién e Investigacién de
1a Reforma Agraria (ICIRA), Sgo. de Chile 1972, pp. 7-17.

18. Cf. Fausto Franco, El hombre: construcion progressiva —
La tarea educativa de Paulo Freire, Editorial Marsiega (Fondo de Cul-
tura Popular) Madri, 1973, p. 142.

19. Cf. Paulo Freire, Educacdo como prdtica da liberdade, oOp.
cit., p. 59.
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desafios do exterior, e 0 homem se faz magico por nao cap-
tar a auténtica causalidade”.

) D1a:‘nte d.lSSO., que significa a transitividade da conscién-
cia?: “Na medida, porém, em que amplia 0 seu poder de
captacio e de resposta as sugestbes e as questdes que par-
tem dfa seu contorno e aumenta o seu poder de dialogacao
nao s'o com oq’cro homem, mas com 0 seu mundo, se ‘tfan:
sitiva’. Seuq interesses e preocupagoes, agora, se’ alongam
a esferas mais gmpla.s do que a simples esfera vital”. 20 l\b/Ias
:‘istt; pléocesso’ ainda esté.. inacabado: ‘“A consciéncia tran:
ingézua"’.glorem’ num primeiro estado, preponderantemente

Antes de c}glinear as caracteristicas deste primeiro es-
tgdo da consciéncia t~ransitiva., queriamos chamar a aten-
giorpara uma defu_ug?.o, tambg’em de nitido feitio teoldgico,

P e§sada_ gor_Frelre. “Por isso mesmo que existir é um
conceito dinimico. Implica numa dialogac¢io eterna do ho-
mem com o h(_)mem. Do homem com o mundo. Do homem
com o seu ACna:dor”. Esta tomada de posicio pareceria ex-
tralc}a do Génesis 1 e 2; novamente, Freire, para expressar seu
s‘entlm‘ento de_tof:a.lidade (do didlogo com a totalidade), re-
corre a teologia, a sua propria experiéncia relacional a sua
(ei}icé)erlenma c_ie viver tremendamente a imanéncia db coti-
crisr:;(i)ar?isrr)ﬁg“ da transcendéncia da fé e do sentido de seu

_Osﬁ elemenfcos que expressariam a consciéncia transiti-
va ingénug seriam: a simplicidade na interpretacéo dos pro-
b}emas, a subgstima do homem comum, umu forte inclina-
c280 a0 gregarismo, caracteristico da massificacao, ser im-
pfermeavel A investigagio, a prdatica da polémica e nio do
didlogo, a busca de explicagbes mdagicas para os fatos.

I?lgnte disto, sua proposta seria a consciéncia transiti-
vo-critica com superacdo da pseudotomada de consciéncia
© como produto do trabalho pedagdgico face as transforma-
goes sGcic-econdémicas. Hid, contudo, uma mudanca qualita-
tiva em sua concepgdo? que o leva a postular a idéia de

20. Ibid, p. 60.
g; Ibid., p. 60.
. Para cbhservar a relacga a iti ini
3 lagdo educacido-politica, nos inicios tedri-
cos do método, sugerimos ao leitor que consulte o excelente tra‘r;;';l.li)

de Francisco C. Weffort, Fd i 111
E . rt, Education and Politics (sociological reilec-
tions on Education for frecdem). Introducio ao livro de PJa.ulo FT'I’C":
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consciéncia politica 2> enquanto processo de reconhecimento

dialético e intersubjetivo que impele a praxis.

A consciéncia transitivo-critica, a qual se chegaria atra-
vés de umg educacao dialogal, seria a negacao da transitivo-
-ingénua e implica, em Seus primeiros escritos, em um re-
gresso a “yerdadeira matriz da democracia”.

Demonstra o encontro democracia-transitividade criti-
ca, enquanto esta lltima é caracteristica de formas de vida
permesaveis, inquietas, interrogadoras.

Diante do perigo latente da massificacdo (dentro da so-
ciedade industrial, o horizonte do Brasil neste momento),
Freire afirma, inicialmente, que ¢ importante um trabalho
pedagégico—educativo-cri‘cico para avangar em direcio 2a
consciéncia dominante transitivo-critica.

O risco estd sempre latente. A consciéncia transitivo-
-ingénua pode evoluir para a transitivo-critica ou para a in-
volugao da intransitividade agravada por posicdes misticas
da massificacéo.

Mas, pode surgir, também, o irracionalismo na conscién-
cia fanatica que se nutre do magico mas se reflete no mis-
tico.

Education: An exercise in Freedom, tradugéo de Loretta Slover, junho
de 1969. Ou o breve mas sugestivo trabalho de Janice Farmer Weaver,
Paulo Freire and Education: one sociological vi€w, palestra apresen-
tada na reuniao de AESA, 23 de fevereiro de 1972, realizada no Chicago
Circle da University de Illinois, 23 de fevereiro de 1975, 5 pags.

23. Julio Barreiro da uma pista muito itil quando diz que “el
analfabetismo es una explicitacion fenomenicarefleja de la estructura
de una sociedad en un momento histérico dado” (cf. Educacdo como
pratica da liberdade. Introdugdo, op. cit., p. 12), sugerindo que a to-
mada de consciéncia concomitante com O Processo de alfabetizacao
produz efeitos nao s6 na consciéncia individual (o “{iber inch” de
Freud), mas, sobretudo, ao nivel da dimensdo coletiva do processo
empirico-cuttural, isto é, na consciéncia de classe. De tal forma que
0 pProcesso conscientizador aparece inserido na estratégia da educa-
cdo popular tanto ao nivel da desccberta da realidade opressora pelo
conjunto dos alfabetizandos oprimidos, quanto ao nivel do estabele-
cimentc de um compromisso com 2a transformagido pratica de tal
realidade. Esta préaxis ingressa ja na dimensao de luta politica de
classe. A consciéncia resultante desta classe sé pode concretizar-se
como consciéncia politica. Este argumento foi exposto de forma
muito diddtica por Julio Barreiro em Educacion popular y processo
de concientizacion, Editorial Siglo XXI, Argentina, Bs. As, maic de

1974, 161 péags.
%4 Paulo Freire, Educagdo como prdtica dc liberdade, op. cit,,

p. 62.
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O PROCESSO DE CONSCIENTIZACAO

Consciéncia de classe
———xtia de classe
Consciéncia politica
—— e poiea

CONSCIENCIA TRANSITIVO
CRITICA

Fanatismo % Massificago
% Posturas Miticas
——2 185 Miucas

CONSCIENCIA TRANSITI vO
INGENUA

processo de hominizacéo B

Migico
CONSCIENCIA SEMIINTRANSITIVA C
O que significa 0 mi

para Paulo Freire? Jji
Tlsco que corre o home

to, ou melhor, a consciéncia mitica,
megcxonamdos que Freire assinala o
S m de ser dominado pela forca d
mitos. ¥ fundamental estabelecer, para efettll)ar umaciné.lois-
se correta c;o. tema, a seguinte distingdo: parece existir, em
clencias sociais, duas concepgoes diferentes do “mito”, A pri-
mitico é a forma do pensamento que
expressa a realidade a partir da vertente da ficgdo; ¢é aqre—
presentagio pssudoconcreta da realidade. Aqui, encontra-

riames o mitico em oposica i a
0S1¢30 a0 racional enquanto ca
da causalidade na totalidade organica da co?sidade. pragao

25. Diz PFreire: “ i i
de 1a relacigy peivel lds Yo pienso que a través de esta problemanca

El hombre no solamente sabe, sino

h ne , que sabe
re, r%f'iug?ncx%rzvx;afa un despertar de conciencia. Una charla com Paulo
_‘Freide e Re s'%sgf& vOl. 6, 1970. Genebra. Apareceu em espanhol
o Montevideomm, o 30 —, em Cristianismo Y Sociedad, Nro. 10,

que sabe” (cf. Paulo Frei.
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Mas, diante desta posicdo, surge uma postura mais “cul-
turalista” que entende o mitico como um fenémeno primi-
tivo do homem (nido um fendmeno do homem primitivo), e
que é, portanto, certamente “humano” e tem todo o direito
de existir junto ao ‘“logos” da ciéncia, onde quer que se con-
sidere o encontro entre o homem e a realidade em seu con-
junto, entre o homem e Deus.

Portanto, entende a ‘“mitologia” como uma forma deter-
minada de pensamento e d¢ expressdo, sempre vilida em
meio ao desenvolvimento das concepgbes sobre o mundo, e
duradoura como um modo de pensar e discorrer por ima-
gens, alegorias e simbolos. 26

As implicagbes contidas em qualquer concepgao sobre
o0 mito decorrem da concepg¢do que se tenha acerca da cons-
ciéncia do hcmem. A primeira concepc¢ido tenderd a negar
0 mitico a partir do “racional” e solicitard, para uma me-
lhor compreensido do mundo, que se deixe a intransitivida-
de mitica para avangar em dire¢io a uma consciéncia mais
“realista” ¢ “racional”.

A segunda concepgao, entretanto, entendera que o mi-
tico faz parte do processo de conhecimento da humanida-
de e que, portanto, é impossivel pretender secparar “o mi-
tico” do sentido gnosiolégico do homem, ainda que com ris-
co de transformar “o cientifico” em um mito que desliza
sob o umbral da certeza cientifica. 2’

26. A respeito, seria muito 1itil consultar R. F. Aldwinkie em
“Myth and symbol in contemporary Philosophy and Theology”’, em
The Journal of Religion, Nro. 34, 1554, pp. 268 e ss. Ele sustenta que
também os conceitos cientificcs s@o, na realidade, miticos e ni3o ha-
veria uma oposigio “mito” vs. “logos”, mas que o homem seria um
ser “mitdlogo”.

Por outro lado, s@c muito sugestivas as reflexbes de Enrique
Dussel em seus artigos de: “América Latina, Liberacién o Dependen-
cia”, em que expde, seguindo Mircea Eliade: “toda civilizacidn tiene
un micleo ético-mitico de la cual se nutre su cultura”. Essa posigao
de Dussel €, entretanto, muitc influenciada peloc existencialista caté-
lico Paul Ricoeur. Em trabalhos mais recentes, abandonou esta tems-
tica em beneficio de um tratamento mais dialético-histérico dp mes-
mo fenémeno.

27. A andlise subjacente a certas proposi¢bes do autor se reflete
em certas posturas como a teoria critica da socledade a partir, no
caso freireano, de um de seus principais expoentes como H=zrbert
Marcuse. Pode ser ilustrativo consultar, a respeito, especialmente
seus livros fundamentais como a Tese de Doutoramento, Ontologia
de Hegel y Teoria de la Historicidad, editado em 1933, hoje editado
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Assim mesmo, € importante compreender que o pro-
cesso de conhecimento tem que tender a expressar 0 homem
em sua totalidade, tanto a partir da vertente racional e re-
flexiva, como a partir da vertente “mitica” de compreen-
sao do mundo. Ambas, unidas ao complexo de intuicGes sen-
siveis, ajudam o acontecimento substancial do homem, sua
praxis objetiva. Isto é importante para se compreender que
O ‘“racional”, se bem que se oponha a0 mitico, no pensa-
mento freireano, nio implica, de maneira nenhuma, pensa-
mento racionalista ao estilo do séciilo XIX.

Um segundo aspecto é importante: qual é a concepgido
da Histdria sustentada por Paulo Freire? Uma das criticas
mais correntes a Freire é que seu pensamento € a-histdrico.
N3ao pretendemos abordar o tema exaustivamente, mas, so-
mente, apontar algumas possiveis pistas de interpretacio.

Freire comega por definir tarefas concretas que, na me-
dida em que sdo captadas e assumidas velos homens ng sua
praxis, constituiriam a prdépria histéria. Mas, estas tarefas,
na sociedade brasileira, onde ele inicia sua experiéncia pe-
dagdgica, nao sdo captadas pelos homens simples, mas, sim
por uma elite que as interpreta e as entrega em forma de
receitas: por isso € que o acontecer social leva ao anonima-
to e & massificacdo dos homens simples.

Agora, quem gera estas tarefas histéricas? E, portan-
to, quem propGe os temas fundamentais, os temas concre-
tos, o espirito da época? Quem, senfio o conjunto dos ho-
mens simples, o povo, que, com seu agir objetivo, gera as
tarefas da época.

em espanhol em Martinez Roca, Barcelona, 1969, Em seguida, Razdo
e Revolugdo, de 1941 (em portugués, da Paz e Terra) e, também,
Eros e Civilizagio de 1955 (Zahar), O _Homem Unidimensional, de
1964 (Zahar), passando gor O Marzismo Soviético, de 1958 (Zahar),
nos quais desenvolve a tese que, nas sociedades industriais avanca-
das, a for¢a da razdao vai-se unidimensionando enquanto forca critica
negativa. Conclui, finalmente, dizendo que, com o desenvolvimento
do capitalismo, a totalidade ideoldgica da sociedade de consumo (im-
plementando a técnica como controle do homem) leva a conservar
o irracional come o racional da scciedade e a subverter, entdo, o
racional, negando-o como a irracionalidade societdria. Quer dizer, a
imutabilidade explicativa da Ciéncia pode ser utilizada como fator
de dominio, inclusive no interior de formacdes Sociais altamente de-
senvolvidas (sem esquecer, nas formacdes sociais dependentes, a
implementacdo da ciéncia e do movimento “cientificista” como misti-
ficacB0 e manipulagdo de conteiidos a-histéricos e alheios ao contexto
social onde se d4 tal pritica cientifica).
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Freire é acusado de ndo explicitar o sujeito histdrico e,
portanto, de pensar a “histéria como sujeito”, como um
Espirito absoluto que, com sua evolucie imanente vai fazen-
do convergir todos os fendmenos para seu préprio devir co-
mo puro ser. A hipdtese subjacente a esta critica sugere
que talvez seja a infiuéncia da filosofia da histdria hegelia-
na que gera a ambigiiidade de Freire. Chega-se, inclusive,
a afirmar que, subjaceate a seu pensamento, encontra-se
uma concepcao teoldgica denominada “teologia dos sinais
dos tempos” que, em estranha simbiose com filosofias eclé-
ticas, constituiria a causa da “a-historicidade” freireana.

Nesta teologia, certos acontecimentos cotidianos se er-
guem diante dos homens como a manifestagio de Cristo na
historia e, mediante certos sinais, propdem desafios, tarefas
concretas; tarefas estas que os homens, ao reconhecé-las co-
mo a “epifania” de Deus, nada podem seniao assumi-las e
realizd-las.

Esta concepcfo acarreta o risco de dicotomizar de um
lado a Histéria humana e, do outro, o que a teologia cris-
td denomina “Histéria da Salvagio Humana”, 28

Acreditamos que ambas as hipGteses estdo longe da rea-
lidade do pensamento freireano. Embora em seus primeiros
escritos, pelo tipo de tratamento das temdticas (preponde-
rantemente filosofico), pareceria nio se tratar de um pen-
samento que assumiria os determinantes histéricos concre-
tos da realidade, os escritos posteriores (especialmente Pe-
dagogia do Oprimido) mostram o sentido histérico, e ndo
“historicista”, do pensamento freireano. »

Pagando tributo 2 tradi¢io humanista cldssica e 2o en-
contro do pensamento de Paulo Freire vom o matertalismo
histérico, esse sentido historico estad expresso, em termos

28. Apesar das profundas divergéncias suscitadas por esta posi-
¢80 no Concilio Vaticano II, os documentos finais expressam gue o
Espirito age aonde quer e através de formas sé por Ele conhecidas.
Torna-se, assim, manifesta a impossibilidade de circunscrever termi-
nantemente 0 que € subjetiva e objetivamente correto no agir social,
a partir, inclusive, do piano da fé. Isto &, trata-se de compreender e
respeitar a tremenda rigueza do agir humano, inclusive a partir de uma
perspectiva fidefsta e, portanto, “salvacionista”.

29. Pode-se consultar, de Freire, Sobre la Acsidn de la Cultura,
ICIRA, 1969, Sgo. de Chile; também Ac¢do culturel parg a liberdade,
Editora Paz e¢ Terra, €, por ultimo, Las Igiesias, la educacion y el
procese de liveracion fiumana en la historia, Edit. La Aurora, Bs. As,,
Lo e 1574, 46 pdys.
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histérin ¢uf OS homens pensam
paslcamente, como a luta
¢ia construcao e rede-
tirdo do drama grego.

muito gerais, nao como a
que é ou dessjam que seja, mas,
cotidiana pela humanizagdo, a luta P
finigdo do “factum”, em resumo, o Kef

Revendo, portanto, o sentido de h}:s jacer
Freire, nos damos conta, também ag, que, s Nio € 0 po-
vo quem gera este processo de recanvc:zsao or.lgu})al, de de-
mocratizagao fundamental, quem o K¢F#- As elites?

Toda a histéria da Humanidade nos tem demonstrado
que os detentores do poder (sejam cstamentos, estratos ou
classes sociais, em nossos dias a burgi#sia) nao renunciam
voluntariamente a seus privilégios, neif, tampouco, se “mo-
dernizam” reconhecendo a participugi popular como uma
reivindicacdao digna de um povo que alcangou sua maturida-
de; muito pelo contrario.

Este problema da histéria se relaciona com o proble-
ma da democracia. Nos primeiros escritos de Freire, o sig-
nificado de democracia aparecia como u Socializacao do po-
der a todos os seus niveis, quer dizer, & participacdo popu-
lar seria o fundamento de uma socledade justa.

Admitamos, como hipStese de trabalho, que Freire des-
éonfiasse do processo conduzide pelo KOVErno de Joao Gou-
Jart pois, como menciona S. Sanchez, “Un serio interrogan-
te marca asi al esfuerzo de Freire por una alfabetizacién-
-concientizacién.

Si bien interessaba al populis
tivos, pues segun la legislacion br
votar los no-analfabetos, en segun
mienzo de una progresiva separacio
hubiera sido el desarollo de este in
mediado los acontecimientos del 64. ) 1
ocurren dos posibilidades: o bien se hubiera visto compro-
metido el esfuerzo concienciacior por Su misma vincula-
cién al poder populista, privandose de cualquer postura cri-
tica en profundidad, o, por el contrario, hubiera tenido que
situarse al margen y en contra dc sus propios patrocinado-
res” (op. cit. pp. 9-10).

N3ao obstante, caberia mencionar
ciéncia é, em ultima instdncia, toma

téria subjacente em

mo ¢l primero de los obje-
asilefia solamente pueden
do t¢rmino sefiala el co-
n. Podemos prever cual
tento, caso de no haber
Unicamente se nos

que a tomada de cons-
da de consciéncia de

a significa ac¢do.

30. Para oS gregos, & expressiao dram
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formas da realidade (o que Freire denomina tarefas)y que
escapam a praxis objetiva do povo, quer dizer, € estar cons-
ciecnte de algo que se desenvolve mas que nao se objetiva.
Pensar a nao-objetivacdo poderia levar Freire, segundo al-
guns leitores mal intencionados, *' a um beco sem saida, por-
que a unica maneira, entdo, de alcanga-lo (a transitividade
critica) seria mediante a racionalizagdo do processo. refle-
tindo sobre a propria pratica.

O perigo que se corre com o tipo de interpretacao co-
mo a de Kush, é, justamente, o de nfo apreciar bem o alto
valor que tem a construgac cotidiana da realidade por par-
te do povo oprimido. Este, apesar dos lagos de dominagao
em que se desenvolve e apesar do nivel de repressic a que
se vé submetido, através de sua praxis objetiva cenvertida
em profunda unidade gerada desde baixo, desde o chao, em
busca de participa¢do, gera uma praxis histérica qualitati-
vamente distinta da prdxis massificadora. Isto mostra que,
nem sempre, para alcangar as metas reais, eles tém que se
fazer “conscientes”, ainda que se deva manter, ao nivel cons-
ciente, o horizonte final da luta.

O contexto do processo popular brasileiro tem seus an-
tecedentes em fatos como “a coluna Prestes” de 1923/24
ou o “Estado Novo” de Getilic Vargas, experiéncias que
estiveramm muito presentes no caminho do povo e que,
a partir desta perspectiva, se recapitulam, apesar de dife-
renciarem as elites como um setor dindmico da histéria bra-
sileira e o povo como intransitivo e acritico.

Outro tema importante em Freire, se encontra quando

ele diz que: “...oferecendo ao povo (refere-se & educagao)

31. Cfr. os trabalhos de Rodolfo Kusch, Los preconceptos que
suelen acomparniar a las teorias desarrollistas, ECRO, Hoy en el tra-
bajo social, dezembro de 1972, Bs. As., N. 25, pp. 7-61; retomado em
“Una légica de la negacién para entender a América (resumen)”, ar-
tigo em Hoy en el trabajo social, Edit. ECRO, Nro. 27, outubro de
1973, pp. 67-73. Podese consultar o mesmo artigo sob o titulo de
“El desarrollo y la mutacién del ‘ethos’ popular”, Revista Hechos e
Ideas, Ano 2, Tercera Epoca, novembro-dezembro de 1974, Bs. As,,
pp. 66-77. A leitura que faz do pensamentg de Freire é uma leitura
“culturalista”, com total desconhecimento dos fatos histéricos e dos
pressupostos tedricos que permitem detectar os mecanismos concre-
tos da exploracgiio, gerando a falsa oposicdo de cultura indigena (como
“cultura popular”) e cultura ocidental (como cultura ilustrada); em
suma, um pensamento reacionirio disfargado sob o verniz de popu-
lar. Igual tratamento pode-se encontrar em seu livro América Pro-
funda, Bonum, Bs. As., 1974.
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a reflexdo sobre si mesmo, sobre seu tempo, sobre suas res-
ponsabilidades, sobre seu papel na nova cultura da época
de transigao”. (sic) Bem, agora, a quem se dirige Freire ao
definir o sentido do educativo? Quem serd seu interlocutor?

Sera o Governo Jodo Goulart? E possivel, mas dadas as
circunstincias nas qucais se escreve o livro, descartamos a
possibilidade. Serdo os cristdos? Também é possivel, mas
a impressido que da é que se dirige a um publico mais am-
plo. Parece dirigir-se aos docentes em particular e aos in-
telectuais em geral.

E claro que nio estd dirigindo-se ao povo, ja que este
carece, até a época, da organicidade e reflexdo que Freire
solicita.

Freire, ao conceitualizar o sentido da educagao, insiste
na expressao de “oferecer ao povo a reflexdo sobre si mes-
mo”. Mas, esta atividade de convidar & reflexdo vai unida
(como toda relacdo dialdgica) a uma constante atividade de
escuta, de atengdo & “sabedoria popular”, 4 palavra dos se-
tores oprimidos e marginalizados que, dizendo sua palavra,
constroem nio sé seu préprio programa educativo no pro-
cesso de alfabetizagio, mas, também, e muito especialmente,
iniciam o processo da conscientizacdo (a emergéncia da cons-
ciéncia oprimida para a consciéncia de opressao).

Mas, este processo educativo e cultural est4d entravado,
finalmente, pelos condicionamentos histdrico-sociais da so-
ciedade onde se desenvolve e, por isso, Freire, tomando como
processo global de mudanca o que ele chama, nesse mo-
mento, de ‘‘o processo de democratizacio fundamental”, in-
tenta alcangar as razdes pelas quais a mentalidade demo-
cratica se encontra impossibilitada de se constituir, Esta
mentahda.dg, democrdtica, para o Brasil da década de 60,
era, sem du\naa um avango substancial. Poder-se-ia pensar
que se estavam gerando as condicGes subjetivas para um

. de.transformpedo objetiva da realidade.

Porém nenhuma Tormacdo econdmico-social pode re-
nunciar, por um “ato voluntarista”, a3 sua tradicio em todo
sentido. Isto é, s6 pode modificar o complexo de mecanis-
mos institucionalizados no decurso do tempo, uma trans-
formacg@o revoluciondria dirigida, mediante a teoria revolu-
ciondria do conflito e a dialética social, pelo sujeito histés-
rico dessa mudanga (a classe trabalhadora e o0 complexo
de aliangas em seu redor) veiculado pelo sujeito politico da
transformacio: o partido politico revoluciondrio.
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Esta nio era, entretanto, a situacéo do Brasil, onde o
passado pesava sobre o presente. Freire apcnta, como cau-
sas do entrave na constituicio de uma mentalidade democra-
tica (como solo bdsico para a constituicio de um projeto
mais audaz), o problema da articulagdo do poder e, espe-
cialmente, a tradicdo de trabalho escravo.

Fazendo um balanco do que foi dito até agora, digamos
que, para Paulo Freire, a educagao é um processo que acom-
panha permanentemente as mudancas da estrutura soécio-
-econémica, se bem que deve, por sua especificidade, ade-
quar-se & politica que sustenta a dialética de transforma-
cao social. Entretanto, apesar de seu nivel ideoldgico su-
perestrutural (basicamente como agente de reproducio so-
cial), a educagio pode operar, limitadamente, como fator
decisivo nos processos de mudanga social junto com g mu-
tacio das estruturas e a dialética conflitiva da sociedade.
Educar sera, fundamentalmente, ouvir o povo e dialogar com
ele sobre seus problemas. Didlogo transformador dos sujei-
tos interatuantes. Esta transformacido tem proje¢des sociais
imediatas pelo processo conscientizador. Dail que Paulo Frei-
re nio perambule pelos caminhos da pedagogia como velho
conservador de monumentos, mas como o poeta que perce-
be o inefavel.

O pensamento de Freire sobre educacgdao é cortante; edu-
ca-se para um tempo. N&ao ha uma proto-pedagogia, exceto
esta que vai sendo condicionada, continuadamente, pela his-
toria.

Esta é a pedagogia que Freire pretende sugerir em for-
ma radical, nio em forma discursiva, j& que n2o g sugere
escrevendo um livro de texto, na tranqiiilidade de seu re-
canto de estudio, e sim, recapitulando uma larga experién-
cia pratica, no limite de uma sociedade determinada como o
foi a sociedade brasileira: verdadeiro laboratério educativo
do método psicossocial de alfabetizagio de adultos.

2. SOCIEDADE E CONDICIONAMENTO HISTORICO DOS
NIVEIS DE CONSCIENCIA: A IMAGINACAO SCCIO-
LOGICA FREIREANA

Suas analises histdricas s@o sustentadas pela tese se-
gundo a qual devemos procurar as raizes da inexperiéncia
democrdtica do Brasil no tipo de colonizacdo (colonizagio
depredadora) que sofreu, devido & utilizagdo da méio-de-obra
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escrava e a utilizagdo exacerbada do poder por parte das eli-
tes dominantes que gerou, no povo brasileiro, seu “mutis-
mo”, isto é, a impossibilidade de dizer sua palavra.

Donde, ‘.. .a inexperiéncia democrditica enraizada em ver-
dadeiros complexcs culturais”. 32

Pois bem, para a anilise da conformagao da sociedade,
se nos apresenta, como fundamental, a caracteristica de ex-
ploragdo da mio-de-obra escrava: ““Trabalho escravo de
que haveria de decorrer uma série de obstdculos, de estran-
gulamentos & formacdo de uma mentalidade democratica.
De uma consciéncia permedvel. De experiéncia de participa-
¢do. De autogoverno”, 33

Esta exploracio impossibilitou a criacgio de uma “vi-
véncia comunitdria”, nio sé devido a dispersdo demografi-
ca mantida pela grande propriedade feudal latifundiaria,
como também porque, unido ao crescimento de nicleos
urbanos e em razio do uso indevido do poder, engendrou-
-S¢ um marcado individualismo. Da anilise conclui que:
“Em verdade, o que caracterizou, desde o inicio, a nossa
formagdo, foi, sem duvida, o poder exacerbado. Foi a ro-
bustez do poder em torno do qual se foi criando um quase
gosto masoquista de ficar sob ele a que correspondia ou-
tro, o de ser o todo-poderoso. Poder e¢xacerbado a que se
foi associando sempre submissdo. Submissio de que decor-
ria, em conseqiiéncia, ajustamento, acomodagdo e nao in-
tegracdo.

A acomodacio exige uma dose minima de criticidade.
A integragio, pelo contrdrio, exige um maximo de razio e
consciéncia”. 3 E, entdo, o PoOvo brasileiro se viu, desde o
infcio, castrado para dizer sua “palavra”. “Ao lado, posto
a margem, sem direitos civicos, estava ¢ homem comum, irre-
mediavelmente afastado de qualquer experiéncia de autogo-
verno. De dialogag3o. Constantemente submetido. ‘Prote-
gido’. Capaz, na verdade, de algazarra, que é a ‘voz’ dos
que se tornam °‘mudos’ na constituicao ¢ diante do cresci-
mento de suas comunidades, quando ensaiam qualquer rea-
¢ao. Nunca, porém, capaz de voz auténtica. De opcdo. Voz

que o povo, inexperiente dela, vai ganhando quando no-

632. Paulo Freire, Educagcdo como prdtica da liberdade, op. cit.,
p. 66.

33. Ibid, p. 72.
34. Ibid. p. 74,

32

vas condi¢bes faseoldgicas vao surgindo e propiciando a ele
0s primeiros ensaios de dialogacio”. s

Por ultimo, Freire ndo explica como,.depois da crise de
1930 e em funcgdo de capitais ociosos e da transferéncia de
receita da exploragido agropecudria para a indudstria, come-
¢a a surgir uma burguesia que propde o trabalho livre en-
quanto forma de gerar uma forca de trabalho que também
Opéra como consumidor de um mercado interno, dando-se,
assim, uma experiéncia de ‘‘europeizacio” do Brasil. Este
processo foi possivel com a abolicio do trabalho escravo
em fins do século XIX.

A democracia surge, entdo, como a forma politica que
supde uma grande transitividade de consciéncia, mas .. .até
antes da “rachadura” da sociedade brasileira que ofereceu
as condi¢cbes primeiras de participacdo, aconteceu exa-
tamente o contrdrio. Era o alheamento do povo, a sua
“assistencializacio”.

O que se pode afirmar é que, de modo geral, com algu-
mas excegdes, ou o povo ficava a4 margem dos aconteci-
mentos ou a eles era levado, quase sempre, mais como ‘al-
gazarra’ do que como se ‘falasse’ ou tivesse “voz”. 36

De modo geral, parece que a reflexio de Freire oscila
entre o enfoque sdécio-historico-econémico e a teoria politi-
ca. Paulatinamente vaj emergindo um elemento histérico-
-cultural: o trabalho escravo que teri profundas incidéncais
I.a analise educativa do Brasil contemporaneo.

. Como elemento explicativo central, encontramos o mo-
do de produgdo feudal que acentua as caracteristicas de “in-
transitividade” e que aproveita a situacdo submissa das clas-
ses populares para continuar sua exploracao.

E consideramos muito sugestiva sua definigcdo do poder
exacerbado em termos da dominacio do homem e de sua
consciéncia,

Quando Freire descreve o homem brasileiro como sub-
misso ante o poder, ndo cabe diuvida alguma sobre quais
580 seus objetivos de reflexdo. Interessa-lhe o processo obje-
tivo de colonizacgdo; nao lhe interessa averiguar as diferen-
¢as internas entre setores colonizados, entre politicas de co-

35. Ibid., p. 76.
36. Ibid., p. 81.
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lonizagdo e a que tipo de resultados poderia ter levado ou-
tra politica no Brasil. Sua conclusio imediata é que, as
causas que geraram a inexperiéncia democrdlica se encon-
tram no proprio processo de colonizacio. Dai, que as raizes do
atraso cultural provenham de sua prépria histéria. Portan-
to, a possibilidade de elaborar uma nova pedagogia — no
caso do Brasil — surge, indefectivelmente, da andlise des-
Se processo concreto e da detec¢io da causa dos complexos
culturais que obstaculizam o processo de libertagdo. O libe-
ralismo — e isto pode ser lido nas entrelinhas de toda a sua
andlise — gera a educagdo do individuo em funcdo do sis-
tema de poder imperante. Uma educacdo adaptativa e néo
critica. Mas, ao que parece, no Brasil, nio se havia conse-
guido desenvolver nem sequer esta etapa educativa; a rea-
lidade era, portanto, que as massas nio recebiam nenhuma
educacao.

Paulo Freire afirma em Pedagogia do Oprimido: “...0O
educador se pde frente aos educandos como sua antinomia
necessdria. Reconhece, na absolutizacio da ignorancia da-
queles a razio de sua existénecia. Os educandos alienados,
por sua vez, & maneira do escravo na dialética hegeliana,
reconhecem em sua ignorincia a razao da existéncia do edu-
cador, mas ndo chegam, nem sequer ao modo do escravo
naquela dialética, e descobrir-se educadores do educador”. 3’

Esta educaggo bancdria (ou educagdo liberal), exposta
no modelo educativo das ciéncias da educag@o, 3® sanciona
certos valores individuais no contexto de seu sistema: assim
como o docente deve obedecer, escrupulosamente, a0 qua-
dro legal estabelecido no regulamento, cumprir horario e
manter disciplina, entre outras coisas, para assegurar sua
aposentadoria, a0 aluno, por outro lado, se lhe exige a mes-
ma pontualidade hordria, disciplina e sujei¢io as pautas re-
gulamentdrias e, também, o preenchimento dos requisitos
de ingresso e egresso de nivel.

Em suma, propor a este modelo, que o educador-edu-
qando tenha capacidade de didlogo, capacidade de problema-
tizacdo, que confie no povo sem ingenuidade; e propor ao

37. Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, op. cit., p. 67.

38. Cf. nosso artigo intitulado: “La educacién actual: apuntes
para una educacién utdpica”, em Contacto (Revista do Secretariado
Social Mexicano), ano 14, Nro. 1, fevereiro de 1977, onde expomos
detg@hgdamente & critica ao paradigma de “Las Ciencias de la Edu-
cacion”,
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educando a captacdo dos desafios do mundo que unam, na
mesmo processo de conscientizagio, a reflexdo e a praxis,
é um absurdo. A educacdo liberal,? com sua defesa da
propricdade privada, sua defini¢do pela liberdade natural
e a-histérica, sua pulcritude juridica e formal, serd sempre
uma educac¢do bancdria, uma educacdo para a domestica-
c¢ao enquanto suporte ideoldgico da burguesia. 4

Em sintese, parece que o povo brasileiro progride (ve-
rificando-se uma praxis histérica), mas sem chegar a re-
fletir sobre a sua praxis objetiva.

Em ultima insténcia, parece-nos que a proposta peda-
gégica de Paulo Freire visa, ndo tanto chegar a um “homem

politico” — no sentido de categoria pratico-espiritual, como
praxis cultural subjetivizada e subjetivante da antropologia
européia —, mas pretende, basicamente, integrar o indivi-

duo no povo.

A categoria “povo” expressaria, entdo, a experiéncia his-
térica de democracia — que seria o caso do Brasil. En-
quanto categoria, ainda seria, para Freire, uma categoria
anterior ao homem politico, uma categoria que expressaria
a base cultural da autodeterminacdo politica, econdmica e
social.

Concluindo, o povo €, para Paulo Freire, um pressupos-
to do proceso de libertagdo. Entretanto, ter-se-ia que “cons-
trui-lo” enquanto a conscicntizagdo, descobertos os mecanis-
mos de dominagdo da ac¢do cultural antidialdgica e domes-
ticadora através da Pedagogia ¢o Oprimido, alcanca seu sen-

. tido em funcio de wma transformagio das consciéncias e das

39. Cf. André Vachet, La ideologia liberal, 2 tomos, Ed. Fun-
damentos, Madri, 1972. Aqui, o autor, apoiado em textos bésicos, re-
constréi a totalidade ideologica liberal, seus grandes temas, a logica
da argumentacic e seu condicionamento histérico. Se transferirmos
as proporcgdes da filosofia politica liberal para a andlise desse modelo
educativo, encontraremos as mesmas determinacbes tedricas -sob uma
linguagem pedagdégica.

40. O excelente trabalho de Herbert Marcuse, intitulado: Para
una teorig critica de la sociedad, Editorial Tiempo Nuevo, Caracas,
Venezuela, 1971, 214 pdgs., analisa, em seus capitulos centrais, a
conversao da teoria liberal, enquanto teoria progressista de uma
classe em ascensdo (a burguesia) contra o “Ancian Regime”, em uma
teoria conservadora de uma classe estagnada, gue tendo j4 consolida-
do seu poder com uma nova estratificacdo social, estd preocupada
em evitar que o proletariado, enquanto contradicio antagbnica, a
elimine na tentativa de alcangar a sociedade sem classes.
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estruturas. Por isso, a pedagogia que propbe, no processo
da revolucado cultural, “ ..deixa de ser do oprimido e pas-
sa a ser a pedagogia dos homens em processo de permanen-
te libertagao”, 4t

3. A EDUCAGCAO PARA A TRANSFORMACAO SOCIAL

Em Educag¢do como prdtica da liberdade, Freire recapi-
tula sua preocupacdo fundamental com o passado histdrico
brasileiro. Diz a respeito: “Diante das andlises feitas nos
capitulos anteriores, preocupava-nos encontrar uma respos-
ta no campo da pedagogia as condigGes da fase da transi-
cio brasileira. Resposta que levasse em consideragio o pro-
blema do desenvolvimento econdmico, o da participacdo
popular neste mesmo desenvolvimento, o da insercao critica
do homem brasileiro no processo de “democratizacao fun-
damental”, que nos caracterizava. Que nio descurasse as
marcas de nossa inexperiéncia democratica, de raizes histés-
rico-culturais, em antinoinia com a nova posi¢io que 0 pro-
cesso vinha exigindo do homem brasileiro”. ¥ Freire pro-
cura descrever, em seguida, a contribui¢io do educador bra-
sileiro ao processo: esta seria a ““...De uma educagdo que
tentasse a passagem da transitividade ingénua & transiti-
vidade critica, ampliando e alargando a capacidade de cap-
tar os desafios do tempo, colocando o homem brasileiro em
condigbes de resistir aos poderes da emocionalidade da pré-
pria transi¢do. Arma-lo contra a forga dos irracionalismos,
de que era presa fdcil, na posi¢cio transitivamente ingénua’. 4

Diz que, para alcancar o desenvolvimento, uma “mu-
danga de mentalidade” é necessaria. N&o se tratam, por-
tanto, s6 de reformas de aspectos técnicos e econdmicos.

Avaliando o processo onde se gerou o método psicosso-
cial, menciona que, por um lado, o povo vai emergindo, ain-
da que possa ser presa fdcil (joguete) dos irracionalismos
e, por outro, gera-se um pdélo antipopular, isto é, a oligarquia
e as elites se agarram #as suas posigoes e tratam de manté-
-las a todo custo.

41. Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, op. cit., p. 44.

42, Paulo Freire, Educagdo como prdtica da liberdade, op. cit.,
p. 85.

43. 1Ibid., p. 86.
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Oscilando entre ambas, mas com uma grande vOCACAO0
para a ascensio e obtencao de privilégios, estava a classc
meédia, que via na conscientizagio popular uma ameaca para
sua paz; dal assumir, no processo, uma atitude reacio-
naria. '

E muito importante analisar, no pensamento do autor,
a relagac Educacio-Sociedade. Expressa sua opinido segun-
do a qual a Educacdo nido deve “...ser encarada, ingenua-
mente, como algo milagroso, que por si fizesse as altera-
¢Oes necessarias a passagem dz sociedade brasileira de uma
para outra forma. Porém, o que ndo se pode negar & edu-
cacdo é sua forca instrumental”.*t (o grifo é nosso).

Faz, em seguida, uma lista dos aspectos mais contun-
dentes, dos objetivos malis fundamentais, que uma “educa-
¢do para o desenvolvimento” deve pretender alcancgar:

1) oferecer “...ap educando instrumentos com que resis-
tisse aos poderes do “desenraizamento” de que a civilizacdo
industrial a que nos filiamos estd amplamente armada’. 4

Aqui, a reflexdo se detém em rever, ao que parece, 0
sentido do trabalho, da organizagio social do trabalho e o
risco que existe em uma sociedade industrial.

2) “Uma educacio que possibilitasse ao homem a discussio
corajosa de sua problematica”. 46

3) “Educacdo que o colocasse em didlogo’...” 4 Enfatiza
a constante revisao e a constante anilise critica de suas
descobertas.

4) “...(que o predispusesse) a uma certa rebeldia...”
Parece reiterar-se o esforgo pela afirmacio ética do indivi-
duo face ao todo. Um pouco do sentimento de valorizacio
da liberdade que brotaria do Evangelho, que situariamos
como a fonte desta reflexio. Esta rebeldia popular, em ge-
ral, fartamente ingénua e emocional, deve se transformar
em ‘‘engenharia”,

5) Uma educagido que *“. ..o identificasse com os métodos
e processos cientificos”. 4

44. Ibid., p. 88,
45. Ibid., p. 89.
46. Ibid. p. 89.
47. Ibid., p. 90.
48. Ibid., p. 90.
49. TIbid., p. 90.
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6) A educacido deve orientar o homem em sua vid... Deve
ajudaf 0 homem a refletir sobre sua “ontolégica e histérica
vocagio” *° de ser sujeito.

7) As 'i_dé’ia:s-chave que constituem o centro de sua pedago-
gia, no inicio, sdo liberdade, democracia e participacdo cri-
tica. Por isso substituj a escola por um circulo mais flexi-
vel: o circulo da cultura; rejeita o papel de docente como
“factqgum” € pensa em um animador ou coordenador das
experiéncias pedagogicas no interior do circulo; substituir
0 curriculo prescrito “a priori” em favor de um programa
que se faca em e com o povo. A dimensdo essencial deste
processo pedagdgico € o didlogo.

8) .“. ..Desta maneira, Freire coloca as premissas do que,
mais tarde, chamard de uma “Pedagogia Politica”, concebida
como um processo de revelagdo, mediante a acio e a reflexdo
sobre uma situagio de opressdo, e como obtengio de uma
capacidade consciente e criadora na realidade histérica. Es-
ta pedagogia baseada no didlogo e na unidade entre agio
e reflexdo é a resposta ao processo de ideologizacio por meio
do qual as classes dominantes manipulam a consciéncia dos
oprimidos, obrigando-os a interiorizar seus valores, incul-
c_ando-lhes um sentimento de inferioridade e impoténcia e,
finalmente, favorecendo o isolamento e as posigdes artificiais
entre cada grupo de oprimidos”. st

Por isso, Freire modifica certas instincias organizati-
vas dp_sua proposta pedagdgica, especialmente no que toca
a pohtl_ca: mais adiante (desde 1970, j4 como consulior de
gdupagao do Conselho Mundial das Igrejas), abandona a
idéia de grupos de educagio de base, relativamente isola-
dps de seu cpntexto, para pensar em uma forma de militin-
cia pedagdgica ligada organicamente a movimentos ou par-
tidos politicos revolucionarios.

O tema da rebelido se converte, entdo, em aspecto im-
pprta.nte da andlise: “.. Entendiamos a rebelidio como um
sintoma de ascensio, como uma introdugdo a plenitude. Por
isso mesmo € que nossa simpatia pela rebeliio nido poderia

50, Pau_lo Freire, Pedagogia do Oprimido, op. cit., p. 45.

51. Rosiska Darcy de Oliveira e Pierre Dominice, “Illich-Freire.
Pgedat,gogla QIos Oprimidos. Opressdo da Pedagogia. O Debate Pedagé-
%972 .I Pt:}:ghgadg ?mo CDocumento Nro. 8, Genebra, dezembro de

, Instituto de Acfo Cultural (IDAC). Editad &

Edit. Paz e Terra. 0 em portugués, pela
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ficar nunca nas suas manifestagcbes preponderantemente pas-
sionais. Pelo contrdrio, nossa simpatia estava somada a um
profundo senso de responsabilidade que sempre nos levou
a lutar pela promogdo inadidvel da ingenuidade em critici-
dade. De rebelido em insergao’.s:

Adiantando a andlise, chega a propor as dimensoes do
problema que teve que abordar em sua tarefa pedagogica:
“O nosso grande desafio, por isso mesmo, nas novas cendi-
¢oes da vida brasileira, ndo era s6 o alarmante indice de
analfabetismo e a sua superacdo. N#o seria a exclusiva su-
peracio do analfabetismo que levaria a rebelido popular a
inser¢do. A alfabetizagao puramente mecénica. O proble-
ma para nds prosseguia e transcendia a superacio do anal-
fabetismo e se situava na necessidade de superarmos tam-
bém a nossa inexperiéncia democrdtica. Ou tentarmos si-
multaneamente as duas coisas”. >3

Diante disto, a nota fundamental da mentalidade de-
mocritica que se move dentro do dinamismo de transicao
social serd a critica. Avaliando a educacdo vigente diz que
“Nada ou quase nada existe em nossa educa¢do, que desen-
volva no nosso estudante o gosto da pesquisa, da constata-
cdo, da revisio dos “achados” — o que implicaria no desen-
volvimento da consciéncia transitivo-critica. Pelo contra-
rio, a sua perigosa superposi¢do a realidade intensifica no
nosso estudante a sua consciéncia ingénua”. >

Sintetiza tudo o que foi dito até agora nesta frase em
que faz referéncia a sua cultura: “...Cada vez mais nos
convencemos, alids, de se encontrarem na nossa inexperién-
cia democrdtica as raizes deste nosso gosto da palavra oca.
Do verbo. Dz énfase nos discursos. Do torneio da frase.
E que toda esta manifestacao oratdria, quase sempre sem
profundidade, revela, antes de tudo, uma atitude mental.
Revelag auséncia de permeabilidade caracteristica da cons-
ciéncia critica. E é precisamente a criticidade a nota funda-
mental da mentalidade democratica”. 3

Volta permanentemente a cultura pedagogica verbalis-
ta, discursiva e dissertadora. Em Pedagogic do Oprimido.

52. Paulo Freire, Educa¢cdo como prdtica da liberdade, op. cit,
p. 92.

53. 1bid., p. 94.

54. Ibid., p. 9%4.

55. 1Ibid., p. 95.
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diz que “...Quanto mais analisamos as relagdes educador-
-educandos, na cscola, em qualquer de seus niveis (cu tora de-
la), parece que mais nos podemos convencesr de que estas rela-
¢Oes apresentam um carater especial e marcante — o de serem
relagdes fundamentalmente narradoras, dissertadoras. .. Fa-
lar da realidade como algo parado, estatico, compartimen-
tado e bem comportado, quando nao falar ou dissertar so-
bre algo completamente alheio &4 experiéncia existencial dos
educandos vem sendo, realmente, a suprema inquietacido
desta educagdo. A sua irrefreada ansia’”. ¢

Portanto, quando Freire, em um de seus primeiros es-
critos, citava Fernando de Azevedo ao dizer que a conscién-
cia intransitiva das comunidades vegetativas estava “...de-
limitada e voltada sobre si mesma”,’ jd insinuava o cami-
nho ao qual chega com as técnicas de reducido e codificagio.
Este implica na reducgido dos elementos existenciais, cons-
cientes ou inconscientes, dessas comunidades, e a codifica-
c¢do tematica e dialética de forma que a nova apresentacio
a0 grupo, por parte do coordenador, provogue a evolucao
de tal consciéncia, sua avaliacio em meio ao emaranhado
de processos ideolégicos verificados culturalmente, que os
atava a um conjunto de prejuizos claramente delimitados.

Dai, que a critica, tal como a entendia inicialmente, re-
sultard somente do trabalho pedagégico apoiado em con-
digbes historicas propicias. Esta critica significava que o
homem compreendera sua posicdo dentro de seu contexto.
Freire ird paulatinamente radicalizando esta op¢io e a cons-
cientizagio aparecerd, nio s como conhecimento, mas tam-
bém, como compromisso.

Diante destas propostas iniciais de Freire, s'irge um con-
junto de interrogagdes a elucidar: a questdo da transitivida-
ds ou nio dg consciéncia; para, depois, abordar a diferen-
ca entre consciéncig transitivo-ingénua e transitivo-critica.

Toda consciéncia pareceria ser transitiva porque a his-
téria passa por ela. Porque ela tem, por sua vez, a capaci-
dade de re-fletir-se, re-flexionar-se, de pensar-se enquanto
consciéncia frente a histéria e frente a si mesma. Conse-
qlientemente, nao poderia existir uma consciéncia intran-
s@tivbaé porque negaria os proprios fundamentos do ser cons-
clemnte.

56. Paulo Freife, Pedagogia do Oprimido, op. cit., p. 65.
_ 57. Paulo Freire, Educag@o e atualidade brasileira, Recife, Bra-
sil, 1959, s/d.
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Resta, agora, determinar de que maneira se é ‘“‘cons-
cients”. Freire estabzlece duas formas, a ingénua — cap-
tacdo da realidede, ndo visualiza¢ao das causas que geram
o porvir. E transitividade ingénua a consciéncia mdgica. a
mitica ¢ a fandtica. A outra forma € a critica — capta os de-
safios da histdria, capta-se a si mesma como em estado de
transito, volta-se questionadora sobre sua propria realidade.

O problema central para Freire serd, entdo, determinar
que tipo de consciéncia expressa o Povo. Diz que 0 povo
brasileiro, antes da Republica, tinha uma consciéncia tran-
sitiva ingénua, uma posicdo ingénua e, portanto, facil presa
dos irracionalismos —, logo verificando-se um progresso
para maior criticidade.

Quando Freire se refere & sociedade industrial e & ne-
cessidade de uma educagdo para o desenvolvimento, pare-
ce-nos haver um salto qualitativo na reflexdo. Sua reflexao
inicial se dirigia ao homem simples brasileiro que estava nos
primérdios de sua transformacao e dirige-se, agora, ao ho-
mem prisioneiro da sociedade industrial. A questdo seria
se este salto qualitativo condiz com um salto historicamen-
te similar da socizdade brasileira, ou se Freire estd incor-
porando aqui uma problemdtica nitidamente europeucéntri-
ca que nio condiz com a experiéncia histérica.

Quando Freire explicita sua posicio sobre o trabalho
na sociedade industrial e a alienacfio, estava comecando a
ler Marx e a tomar contato com a idéia de uma teoria criti-
ca da sociedade.

Na nota 61, no pé da pdgina 94, em Educacdo como prd-

" tica da liberdade, menciona o livro de Fromm, Marr y su

58. Aqui, o ijrracional representa o conjunto das forgas cegas
que atuam ao revés da razdo histérica. A andlise nutre-se da dicoto-
mia entre o desenvolvimento racional (adequado & idéia de raz@o que
se deve preservar em uma sociedade, fundamentando sua evolucdo
para formas superiores de convivéncia) e o desenvolvimento irracio-
nal (adequado & idéia de forgas centrifugas que controlam — no caso
de Freire, a partir de certa “emocionalidade” — o desenvolvimento
societdrio, revertendo esse processo de evolugdao, dicotomizando-ithe
os elementos que lhe outorgam valor e universalidade, reduzindo o
espaco social a vontade politica de um setor social). Seria interessan-
te discutir, extensivamente, a andlise da racionalidade feita por Frei-
re. A racionalidade ¢ um tema que ocupou grande ntumero de cien-
tistas sociais, como Karl Marx ou Weber (Economia y Sociedad), Gol-
delier (Racionalidade e irracionalidade da Economia, Edit. Tempo
Brasileiro), ou Luckas (E! asalto a la Razdn).
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concepto del hombre, em que o autor comenta e também
inclui os manuscritos econdmico-filoséficos de 1844, frutos
das primeiras pesquisas efetuadas por Karl Marx, com a in-
tencio de abordar, a partir de uma perspectiva filosofica,
o mundo que é objeto da economia. Marx, movido por sua
preocupacio pela existéncia miserdvel da classe trabalhado-
ra na Inglaterra, trata de demonstrar como esse homem — a
quem Hegel tinha identificado como o ser histérico que se rela-
cionava com a natureza, mediante o trabalho humano, € que
ia constru.ndo a realidade social como expressiao imanente
da exteriorizacio da idéia, expressava justamente o contra-
rio: os frutos do trabalho, em vez de lhe pertencer €, enquan-
to tal, serem integrados em sua busca de totalidade, lhes
eram arrancados das maos por obra da “propriedade pri-
vada” que, ndo s6 lhe roubava os frutos de seu trabalho,
mas ainda lhe alienava o proprio trabalho, sua capacidade
de trabalho, scu ser, ao converté-lo em uma “forga de tra-
balho” que se podia comprar e vender €ém um mercado, ao
converté-lo em uma mercadoria.

E, enquanto mercadoria, produzia e reproduzia 0 pro-
prio sistema de producdo de mercadorias, 0 sistema, ou me-
lhor e mais precisamente, o0 modo de produgio capitalista.

A negacio da negacdo do homem, a volta a si mesmo
com o fruto de seu trabalho era obstaculizada pela apro-
priacio privada dos bens. Em decorréncia, o homem fica-
va “exteriorizado”, perdido no mundo das coisas, alheado,
alienado.

Fromm utiliza os conceitos alienacio e alheagdo como
sinénimos. Neste sentido, Freire os utiliza para descrever a
atmosfera de d:senraizamento que se gera com o trabalho
em série, organizacdo social do trabalho tipica da sociedade
industrial. Estes conceitos tém uma conotagdo mais estrita
dentro do materialismo histérico. Neste sentido, ndo preten-
demos, aqui, abordar o tema com profundidade. Para isso,
recomendamos 20 leitor o trabalho de Marta Harnecker, Los
conceptos fundamentales del materialismo historico ou o Ma-
nual de Marzismo-Leninismo de Otto Kuusinen, onde se en-
contra especificada a discussio técnica de ambos os ter-
mos. Em sintese, queremos deixar claro que a alienagdo do
trabalho na sociedade opulenta, como indica inicialmente
Freire, nio representa a conceitualizagdo marxista estrita de
trabalho alienado (especialmente a do Marx jovem dos ma-
nuscritos).
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Resta, por sua obviedade, declinar da possibilidade de
identificar tais conceitos no universo tedrico t@o estrito do
Marx maduro de O Capital. Sua compreensiao posterior do
marxismo levou-o a manejar mais tecnicamente tal aparato
conceitual. '

Continuando com a reflexdo sobre o Freire em seus pri-
mordios, novamente notamos como, na passagem onde se re-
fere & importancia de uma atitude de rebeldia do homem.
volta a estar presente o tipo de pensamento ético “evan-
gélico” do cristianismo, que pede que se leve a vivéncia da
liberdade humana & sua maior profundidade, & sua radica-
lidade ontolégica, ao permanente ser do mundo e estar no
mundo, mas com esse espirito que emana das bem-aventu-
rangas. O profundo humanismo que O inunda, esse huma-
nismo ‘“subjetivo”, enraiza-se na sua compreensdo da li-
berdade.

A liberdade como a dimensdo mais rica do homem que
pode se relacionar com Deus. O homem que, podendo vi-
ver esta dialética da imanéncia e transcendéncia, assume OS
limites de sua finitude como a moldura da infinitude e vi-
ve, assim, como um “rebelde” de sua finitude, a mais autén-
tica forma de ser do homem.

4 EDUCACAO E CONSCIENTIZACAO: O VALOR DA LI-
BERTACAO NA HISTORIA

Paulo Freire constata um fato de profunda relevancia
para a praxis educativa: “.. _Surpreendéramos a apeténcia
educativa das populagbes urbanas, associada diretamente a
transitividade de sua consciéncia, e certa inapeténcia das
rurais, ligada 2 intransitividade de sua consciéncia”. %9

E volta a se referir ao problema da participacdo, dizen-
do que a ndo participagdo e 2 nio ingeréncia nos proces-
sos devem ser “. . .substituidas pela participacdo critica, uma
forma de sabedoria. Participagio em termos criticos, so-
mente como poderia ser possivel a sua transformacao em
povo capaz de optar e decidir”. &

59. Paulo Freire, Educagdo como prdtica da liberdade, op. cit,,
p. 102.
60. Ibid. p. 102.
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_ Para alcanguar essa participacdo, idealizou duas institui-
cbes que se lancaram como bases para a educacao popular:
“o circulo de cultura” e o “centro de cultura”.

A partir deste projeto, Freire esquematiza os elementos
necessariamente antagonicos entre a velha educac¢do e a no-
va educacio que comega a surgir:

ANTES AGORA
a) Escola a) Circulo de cultura
b) Professor b) Coordenador de debates
c) Aula discursiva c¢) Didlogo
d) Alunos d) Participantes de grupos
e) Pontos e programas e) Unidades de Aprendiza-
alienados gem (programag¢io com-

pacta, reduzida e codifi-
cada)

A redefinigao dos termos nao sdo, para Freire, um ca-
pricho semaéntico, mas, ao contrario, uma forma de ir re-
cuperando significados, em educagdo, para palavras cujo sen-
tido foi deteriorado pela pedagogia discursiva.

Em diversas ocasides, torna explicita sua proposta so-
bre o significado da alfabetizagcdo. Tomemos o que diz em
Educagao como prdtica da liberdade: “. .. Pensiavamos numa
alfabetizacdo que fosse em si um ato de criagdo, capaz de
desencadear outros atos criadores. Numa alfabetizacdo em
que o homem, porque nio fosse seu paciente, seu objeto, de-
senvolvesse a impaciéncia, a vivacidade, caracteristica dos
estados de procura, de invencéo e reivindicagdo”. 6t

Assim, dado que se constitui em uma pedagogia politi-
ca, alfabetizar serd, portanto, sindénimo de conscientizar.

E volta a sintetizar as premissas fundamentais do agir,
sua categorizagdo do conhecimento: .. Partiamos de que
a posi¢ao normal do homem, como ja afirmamos no primei-
ro capitulo deste trabalho, era a de ndo apenas estar no mun-
do, mas com ele. A de travar relacdes permanentes com es-
te mundo, de que decorre pelos atos de criagdo e recriacao,
o acrescentamento que ele faz ao mundo natural, que nao

61. Ibid., p. 104.
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fez, representado na realidade cultural. E de que, nestas re-
lacoes com a realidade e na realidade, trava o homem uma
relacdo especifica — de sujeito para objeto — de que resul-

I

ta o conhecimento, que expressa pela linguagem”.

Infere-se, do que foi dito, que basta ser homem para
participar do mundo da cultura e. portanto, ndo ha igno-
rancia absoluta nem, tampouco, sabedoria absoluta. Mas
Freire, pedagogo da consciéncia, sente a necessidade de des-
crever as formas do ser consciente do homem que sao, em
ultima instancia, reflexo de seu ser social, a saber:

Consciéncia critica;, “...é a representagdo das coisas e dos
fatos como se diao na existéncia empirica. Nas suas corre-
lagbes causais e circunstanciais”. E o que lhe € proprio se-
ria: “sua integracdo com a realidade”. ¢

Consciéncig ingénua: *...(pelo contrdrio) se cré superior
aos fatos, dominando-os de fora e, por isso, se julga livre
para entendé-los conforme melhor lhe agradar”. E o que
lhe é proprio seria: ‘“sua superposi¢do & realidade”. ¢

Consciéncia mdgica: *...por outro lado, nao chega a acre-
ditar-se ‘superior aos fatos’, dominando-os de fora, nem ‘se
julga livre para entendé-los como melhor lhe agradar’. Sim-
plesmente os capta, emprestando-lhes um poder superior,
que o domina de fora e a que tem, por isso mesmo, de sub-

meter-se com docilidade”. E o que lhe é préprio seria: “...0
fanatismo...”. ¢ -

Consciéncia fandtica: “...cuja patologia da ingenuidade le-
va ao irracional...” O que lhe € préprio seria: “...a aco-

modacio, o ajustamento, a adaptagdao”. s

Definida a consciéncia em todas suas dimensodes, expoe-
-nos sua “programatica educativa” nos inicios de sua expe-
riéncia pedagégica: “O que teriamos de fazer, numa socie-
dade em transigio como & nossa, inserida no processo de
democratizagdo fundamental com o povo em grande parte
emergindo, era tentar uma educacio que fosse capaz de co-
laborar com ele na indispensdvel organizagiio reflexiva de
seu pensamento. Educagdo que lhe pusesse 4 disposicio

62. Ibid., pp. 104-105.
63. Ibid. p. 105,
64. Ibid. p. 105.
65. Ibid. pp. 105-106.
66. Ibid., . 106.
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meios com 0s quais fosse capaz de superar a captagio m4-
gica ou ingénua de sua realidade, por uma dominantemente
critica. Isto significava entdo colaborar com ele, ¢ povo,
para que assumisse posi¢bes cada vez mais identificadas
com o clima dinimico da fase de transi¢io. PosicOes inte-
gradrfxs com as exigéncias da Democratizacio fundamental,
por i1sso mesmo, combatendo a inexperiéncia democritica.

_Estévamos, assim, tentando uma educac¢io que nos pa-
recia a de que precisavamos. Identificada com as condicbes
de nossa realidade. Realmente instrumental, porque integra-
da a0 nosso tempo e ao nosso espaco e levando o homem a
refletir sobre sua ontoldgica vocagio de ser sujeito”. ¢

Novamente, a positividade da educac¢io instrumental.

_ Pois bem, teda educagdo (em que se indiquem os obje-
tivos) subentende um método (a reflexio sobre os meios)
e supde algumas técnicas (a formalizagdo especifica e deli-
mitada dos meios, a multipla determinacio do método). Frei-
re solicita que se dé lugar a um método ativo que contribua
para formar o homem como critico através do dzbate em
grupos de situacOes existenciais desafiantes. Para alcancar
estes objetivos propde: a) um método dialogal e ativo,
com espirito critico; b) uma codificagio do programa edu-
cacional, c¢) o uso de técnicas tais como a reducio e codi-
ficagio. 8

A marca do novo programa de alfabetizacio é dada pe-
lo conceito antropoldgico de cultura, ou seja, a distin¢do en-
tre os dois mundos: o da natureza e o da cultura, procuran-
do mostrar o papel ativo do homem em e com sua realidade
e o sentidc da mediacdo que tem a natureza nas relacdes e
comunicacdes entre os homens.

Da-nos uma definicio do que entende por conceito
antropologico de cultura, mostrando sua dimensio huma-
nista: “A cultura como aquisicio sistemdtica da experiéncia
humana. Como uma incorporagio, por isso critica e criado-
ra, e nao como uma justaposigio de informes ou prescri-
c¢Oes ‘doadas’ . 6

67. Ibid., p. 106.

68. A respeito, consulte-se nosso ponto C deste ensaio: “Metodo-
logia da investigacdo temética”.

lgg Paulo Freire, Educacdo como prdtica da liberdade, op. cit.,
p. X
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Para introduzir o conceito de cultura na dupla dimen-
sdo, gnosioldgica e antropoldgica, realiza a “reducao” deste
conceito a tracos fundamentais: de onze a quinze situacoes
existenciais ‘“‘codificadas” capazes de desafiar os grupos e
torna-los capazes de compreendé-las por meio da praxis de-
codificadora.

Para fazer com que: “Reconhecidos, logo na primeira
situacdo, os dois mundos — o da natureza e 0 da cultura e
0 papel do homem nesses dois mundos — vao se sucedendo
outras situagdes, em que ora se fixam, ora se ampliam as
areas de compreensio do dominio ‘cultural’”. ™

A partir destas discussbes sobre a cultura, em que as
conclusdes giram em torno das dimensoes da cultura como
“aquisicio sistematica da experiéncia humeana”, orienta-se o
debate para a ‘“‘democratizacdo da cultura”.

E ai, vem a definicdo mais explicita des Freire sobre o
papel do educador de adultos: “...Dai que o papel do edu-
cador scja fundamentalmente dialogar com o analfabeto,
sobre situagdes concretas, oferecendo-lhe simplesmente os
instrumentos com que ele sz alfabetiza”. ™!

Voltemos, agora, para a consciéncia. Freire acha pos-
sivel que a comsciéncia da afirmacdo seja a consciéncia in-
transitiva; a consciéncia da negac¢do, a consciéncia transiti-
va (em sua dupla relacdo de mitica e mdgica, com seu ris-
co de consciéncia fanatica); e a comsciéncia da negacdo da
negagdo, a consciéncia da superacdo, ou seja, a comscicncia
transitivo-critica. Esta mecanica ldgica nio se dd como
tal na realidade, ainda que a dialética esteja muito préxima
do esquema hegeliano do desenvolvimento da consciéncia.

Embora a negagido de uma consciéncia por parte da ou-
tra, a partir da filosofia hegeliana, nio implique na sua eli-
minacdo, mas na sua conservacdo, manutencio, seu Aufhe-
gen, é certo, também, que a negacdo da negacio acaba por
determinar um s¢ tipo de atitude diante dos processos vis-

__tos, e que 0 conhecer tem um eminente sentido pratico, ao

ser capaz de operar diante do mundo da natureza e diante
do mundo da cultura, vivendo esse “drama’” pela humani-
zacio.

Freire, apesar de entender que existiria uma ‘“‘conscién-
cia complezxa’”, seguindo a linha de pensamento de Teilhard

70. Ibid., p. 110.
71. Ibid., p. 111.
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dg_ Chardin, esforga-se por construir essa totalidade de cons-
ciéncia latino-americang em todo seu sentido. Totalidade
do ser e do pensar.

E, portanto, muito importante o conceito que Freire
tem da cultura, ja que a sistematizacio da experiéncia hu-
mana a}barca tanto as idéias que vao se delineando em uma
determinada época historica (civilizacdo), como os artefa-
tos culturais dos quais 0 homem se vale para transformar
o mundq, assim como, também, o estilo da “emocionalida-
de” das épocas historicas, ja que a valorizagdo dos sentimen-
tos muda conforme as épocas. Entendemos, entdo, que a
tarefa.cultural, como bem explicita Freire, ndo é uma tare-
fa eminentemente livresca, nem de letrados, mas uma tare-
fa essencialmente pratica, a partir de viver e construir a co-
tidianidade.

~Surge, éntdo, com maior clareza, o tema da conscienti-
zagdo e suas implicagbes politicas,

Nap ha duivida que, ao progredir na consciéncia de nos-
sa reah@ade, nao s6 descobrimos as causalidades das coi-
sas (ra_monalidade), mas, também, vamos alterando nossa
animosidade diante da realidade. N&o s6 nosso esquema
r_nental muda como nos também mudamos. Se o problema
é falpa de participacgfio, ser consciente disso nio se restrin-
ge sO ao nivel ideoldgico, mas converte-se em uma expecta-
tiva existencial.

. ’D..eu” que a conscientizagio, para ser tal, implique na

praxis”. Quer dizer, o que o velho Hegel dizia e que o pen-
samento marxista retomou criticamente e se encarrega sem-
pre de nos recordar; o homem pode conhecer sua realidade
porque ele a gera; pode conhecé-la e transformd-la porque
a g’ealzdade é um produto eminentemente social (0 exemplo
evidente seriam as Teses sobre Feuerbach, de Karl Marx).

Sem duvida, diante do impeto da conscientizagdo, o es-
quema llbgral opde, & necessidade de objetividade, o apoliti-
cismo. Ja Aristoteles, o grande filésofo, mestre de Alexan-
dre o Magno, o primeiro conquistador de civilizacdes, afir-
mava que o homem era um “animal politico”. E isto é ine-
vitavel. Qualquer de nossas acles estd carregada de um ma-
tiz politico e isto se d4 porque vivemos em uma sociedade.
Porque nela interatuamos com outros seres como noés. Por-
que a politica é, em ultima instancia, a construcio da cida-
de. Dai, que todo esse drama pela humanizacio, essa cotidia-
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nidade pratica, tenha um sentido politico. Assim, negar a po-
litica a partir do apoliticismo é, em uitima instancia, afirmar
o individuo espontaneo, livre diante da natureza e com ca-
pacidade de atuar com originalidade diante dela. Esta é, fi-
nalmente, a tese que sustenta o individuo produtor, proprie-
tario do liberalismo.

Quem ¢ apoliticc sustenta uma clara posi¢do politica.

A respeito da objetividade (se bem que poderia realizar
extensas andlises do tema, jd& que é central na problemati-
ca metodoldgica das Ciéncias Sociais), o espirito do pensa-
mento freireano simplesmente retrocede a andlise anterior
da apoliticidade. A objetividade €, em ultima instdncia, um
esforco para expressar e conhecer corretamente a realidade.
Esforco que ndo se deve reduzir s6 a uma atitude de hones-
tidade intelectual (ética), mas tem, também, que fundamen-
tar ¢ uso rigoroso de instrumentos para a captagao dessa
realidade (metodologia).

Por isso conclui que a conscientizagdo é gémea da par-
ticipacdo, sendo ambas combatidas pelos setores burgueses
que se opdem ao progresso dos processos populares e da
classe trabalhadora. Julio Barreiro, ao retomar a educa-
¢do popular enquanto instrumento de contribui¢gdo para a
participacdo social num processo de liberagao, ou como ins-
trumento de mobilizacdo em seu contexto social dependente,
tenta esclarecer os diferentes sentidos atribuidos ao proces-
so conscientizador, base da pedagogia freireana. -

1) “...la concientizacién como descubrimiento de la dimen-
siéon de la persona y como cOmMpromiso con sus consecuen-
cias;”

2) “_ . .la concientizaciéon como conquista de la conciencia
transitivo critica a lo largo de una escala progresiva de des-
cubrimientos relacionales”;

3) “...la concientizacién como pasaje de conciencia opri-
mida hacia la conciencia de opresion”;
4) “...la concientizacién como emergencia de la existen-

cia oprimida hacia la conciencia del oprimido”. ’2

Estes diferentes sentidos do processo conscientizador se
sintetizam na idéia da educacdo popular como instrumento

72. Cf. Julio Barreiro, Educacién popular y proceso de con-
cientizaciéon. op. cit., p. 98.
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tatico de formacgido, organizagdo dos setores oprimidos de-
pois e em fungiao de processos de luta popular, isto é, em
uma etapa dlgida da luta de classes. E por isso que Freire
entende 0 processo conscientizador como um processo con-
tributivo do processo de libertagcio do homem, em que a
educac¢do vai-se convertendo em instrumento das classes
oprimidas para subverter os privilégios.

Educacgao e conscientizagdo sido, portanto, uma contri-
bui¢do a transicdo social revoluciondria como agdes cultu-
rais libertadoras e como ruptura das praticas domesticado-
ras da educagao bancdria.??

_13. Cf. Paulo Freire, et. al, Educacién para el cambio socidl,
Edit. Tierra Nueva, Bs. As., 1974, 162 pigs.
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CONSCIENCIA E HISTORIA: DUAS DIMENSOES DA
ANTROPOLOGIA POLITICA DE PAULO FREIRE

INTRODUCAO

Consciéncia e histéria s8o os dois conceitos que parecem
polarizar o subjetivo e o objetivo nas ciéncias sociais. O ter-
mo consciéncia nos remete, imediata e intuitivamente, 4 cons-
ciéncia de si, de Hegel e, mais contemporaneamente, & cons-
ciéncia de classe, como se a consciéncia tivesse perdido seu
“status” do intimo privado, para tornar-se a matriz de re-
cepcio e transformagio do social; como se tivesse sido inun-

dada pela histéria. Esta, por sua vez, comega a perder o _

significado de fatos desconexos e episddicos, para se con-
verter em turbulentos processos histéricos com resultan-
tes sociais imediatas.

"Dentro desta dialética de uma consciéncia que se faz
historica através de amadurecimento dos processos sociais
e, fundamentalmente, de sua participacio nos mesmos, e
dentro de uma histéria que perde seu sentido episddico pa-
ra recuperar toda a forga conceitual dos processos histéri-
cos que significa, o pensamento de Freire nio pode deixar
de chamar a atencao.

Freire irrompe na cena histérica (mais concretamente
a partir da educagio), propondo uma antropologia politica
que leva a reflexdo sobre o homem a uma instancia tal que
o “humano” deixa de ser estudado setorialmente para ser
revisto a partir de uma sintese global, onde o aspecto an-
tropolégico, o pedagdgico, o politico, o filoséfico, e, inclu-
sive, o teoldgico encontram-se intimamente unidos. O pen-
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samento freireano e um pensamento humanista que refle-
te a problemadtica humana a partir, entretanto, de uma pers-
pectiva sintética. Dentro desta sintese global, a antropolo-
gia politica € um dos eixos centrais na articulacido de todo
o edificio tedrico ja4 que, ndo s6 proporciona a visio do ho-
mem como um ser histérico assumindo, a partir da préxis,
sua consciéncia da realidade, como também, e principalmen-
te, fecunda o pensamento pedagdgico dando-lhe suas bases
de sustentacdo e suas linhas fundamentais de acgao.

A filosofia subjacente do pensamento freireano se con-
figura, a partir de vertentes filosoficas distintas, em um
amdlgama de envergadura, reunindo, em confluéncia, o pen-
samento existencial (o homem como ser em construgio),
0 pensamento da fenomenologia (o homem constréi sua
consciéncia enquanto intencionalidade), o pensamento mar-
xista (0 homem vive no dramatismo do condicionamento
econdmico da infra-estrutura, e do condicionamento ideold-
gico da superestrutura) e a dialética hegeliana (o homem,
como Autoconsciéncia, parte da experiéncia comum para
elevar-se & Ciéncia e, através do movimento do devir dialé-
tico, 0 que € em si passa a ser em e para si). No marco
desta confluéncia, a dialética hegeliana apresenta maior pe-
so. E uma antecipagdo histérica da “pedagogia dos opri-
midos”, 74

Nossa tese central, exposta neste capitulo, é que a an-
tropologia freireana, alimentada pela dialética hegeliana e
outras correntes mencionadas é, principalmente, uma res-
posta &4 relagio Consciéncia (como ser social) e Historia
(como ser Historico).

Dai que Freire, procurando a definicio do homem em
intimo didlogo com Hegel e Marx, assuma, com o primei-
ro, que 0 homem € consciéncia de si (e investigue a expli-
cacdo fenomenoldgica deste fato), mas 6, tamb€m, cons-
ciéncia do outro, e introduza a dimensiao da relacdo ‘inter-
pessonal’ (a alteridade), retomando o fundamento da corren-
te personalista segundo Mounier para, finalmente, aceitar,
com Marx, que o homem ¢ forga de trabalho, ainda que diga
que sO este atributo o define como ser genérico. Conscién-
cia de si, alteridade ¢ forca de trabalho definirio o homem.

4. Cf. nosso artigo, “Servidumbre, Autoconciencia y Liberacién”
em Franciscanum, Revista de Ciencias del Espiritu — Universidad de
foasr_x4 7%uenavenmm —, Nro. 54, ano XXXVIII, dezembro de 1976, pp.
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1. O SENTIDO DA ANTROPOLOGIA NO PENSAMENTO
FREIREANO

O pedagogico, o antropologico e o politico sao o nucieo
conceitual que serve de ponto de partida para a reflexdao
de Freire,

O homem é um “ser de relagdes’” (existéncia) e é um
ser “com os outros” (abertura). Constitui-se conjunta-
mente com o mundo como ser social e como ser historico,
€ existéncia e abertura. Agora, qual é a mediagdo intersub-
jetiva de tal existéncia-abertura? Mais corretamente: co-
moe se relaciona o homem diretamente com o mundo? E, pa-
ra Freire, através da educacdo que o homem comeca a go-
vernar o mundo, a conceitualizar o mundo, a se orientar no
mundo: “...a educagio deve ajudar o homem a refletir so-
bre sua ontolégica vocagao de sujeito”. ™

A educacao seria a mediagcao homem-mundo. Mas, essa
educacido, ndo s6 ndo deve ser neutra, asséptica, apolitica,
mas deve assumir todos os condicionamentos humanos (alie-
nac¢des), assim como todas as potencialidades humanas (o
homem como projeto) e, assim, convergir para o politico en-
quanto esta é a forca que permite construir, estruturalms:n-
te, para todos os homens, o destino hurnano. A politica, a
direcao racional da ag¢do humana, é, por exceléncia, o en-
contro das expectativas individuais com as expectativas co-
letivas. Nela se sintetizam todos os esforgos de sustentacgio
ou transformacgao efetiva da realidade. So ela € a “arte do
possivel”; dai que a mediagdo educativa e sua tarefa orien-
tadora se vejam inevitavelmente impelidas para o manan-
cial do politico. Nao é por acaso, portanto, que todo o es-
forco pedagdgico de Freire na Educacio de Adultos se sin-
tetize em um conceito que expressa igualmente estas trés
dimensbes: a conscientizagao.

A conscientizacdo nao € s6 a evolucdo da tomada de
consciéncia do individuo da causalidade empirico-cultural.
Tampouco € fruto do trabalho educativo. Alfabetizagio e
conscientizagdo sio momentos de um mesmo pProcesso em
que a educagdo se politiza e a politica educa. Freire diz, a
respeito: “. . Asi como el ciclo gnoseoldgico no termina en
la etapa de la adquisicion del conocimiento existente, sino
que Sse prolonga hasta la fase de la creacién de un nuevo

75. Cf. Paulo Freire Pedagogia do CGorimido, op. cit., p. 45.
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conocimiento, asi la concientizacion no puede parar en la
etapa de la develacion de la realidad. Su autenticidad
ocurre cuando la practica de la develacién de la realidad
constituye una unidad dindmica y dialéctica conjuntamente
con la prictica de la transformacién de la realidad”. s

A conscientizagio ndao age como fendémeno de cons-
ciér;cia psicoldgica individual. Sua dimensao é coletiva, diz
Freire: “.. La conscientizacién implica pues, que uno tras-
ciende la esfera espontdnea de la aprehensién de la realidad
para llegar a una esfera critica en 1a cual la realidad se da
como objeto cognoscible y en la cual el hombre asume una
posicion epistemolégica... Por esta misma razén, la con-
cientizacion es un compromiso histérico. Es también con-
ciencia histérica: Es insercién en la historia, implica que
los hombres asumen el papel de sujetos y hacen y rehacen
el mundo. Ella exige que los hombres creen su existencia
con el material que la vida les ofrece...” 7

No pensamento freireano, a conscientizagdo & sintese
conceitual da acdo-reflexdo do homem. Sintese da antropo-
logia, pgdagogia e politica. A pedagogia de Freire nio é a
pedagogia em geral, é a pedagogia do oprimido. Da mesma
forma, a politica é a orientacio desta praxis para a criagio
de formas populares de organizagio que acompanhem a
gestagdo de uma consciéncia critica na comunidade alfabe-
tizada,

Ao pesquisar analiticamente a dimens@o antropolégica
dg Freire, caberia efetuar uma adverténcia inicial: a educa-
¢80 nio ¢, para Freire, o instrumento idéneo e a alavanca
adequada para produzir a transformacio social. Sustentar
o con}:rério seria desconhecer totalmente o conteiido antro-
poldgico do discurso freireano. Uma base antropolégica —
e nisto Freire € sumamente licido — permite enfocar toda
a problemdtica humana, medir, com certa exatidio, as pos-

sibilidades de uma préxis educativa e suas vivéncias e, prin-

76. Cf. Paulo Freire, La concientizacion desmitificada por Frei-
re, palestra apresentada por Paulo Freire no Semindrio: “Invitacién
8 concientizar y desescolarizar; conversacion continuada”, Dpto. de
Educagio, Conselho Mundial das Igrejas, Genebra, 6 de setembro de
1974, publicada em espanhol na Revista Sic-Centro Gumilla, Nro. 3173,
abril'nde (135;75,P p.1165, Caracas, Venezuela.

. . Paulo Freire, Concientizacic it. i
abril de 1974, . 0. acion, Edit. Busqueda, Bs. As.,
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cipalmente, reconhecer a utopia que tem que animar todo
projeto educativo. A antropologia freireana fecunda-se na
utopia. 78

Para Freire, a antropologia € a reflexio sobre g totali-
dade do ser histérico do homem e seu mundo. Ser social
e ser histérico se unificam ainda que possam ser discerni-
veis, categoricamente, em separado. Vejamos, entao, quais
seriam as caracteristicas do homem enquanto tal.

2. A ANTROPOLOGIA POLITICA FREIREANA

1? caracteristica: O homem, como “Ser de relagoes”, encon-
tra-se situado e datado. Dai surgem duas conseqiiéncias: a
situacionalidade temporal-espacial que determina, historica-
mente, o conceito de humanidade que pretende recuperar
0 homem. Sem duvida alguma, o humano é determinado
historicamente e, o que em uma conjuntura histdrica era
humanizador, em outrag pode-se tornar desumanizador. Por
exemplo, na baixa Idade Média, quando o humano estava

. intimamente associado 4 maneira de ser da cristandade e 0

homem passava por ser cristdo, a Inquisi¢do (enquanto for-
ma cultural) estava justificada tanto em sua orientag¢ido co-
mo em seus métodos, ja que facilitava a construcdao do “hu-
mano” (ao menos conforme a perspectiva da época). Hoje
em dia, aos nossos critérios de humanismo, é repulsiva a
atividade coativa e inumana da InquisicBo jia que matiza-
mos a busca da humanizagio com o confronto e aceitacgio,
nesta ordem, de diferentes posi¢gdes sobre a liberdade reli-
giosa e a liberdade de cultos, o sentido do ateismo moderno
e a civilizagdo secularizada. Em resumo, a partir da pers-
pectiva que Freire nos d4, a primeira conseqiiéncia de se
estar situado e datado é que as tarefas atuais da humaniza-
¢80 passam pela dicotomia opressores-oprimidos e sua dis-
solucdo. Diz Freire: “ninguém é se proibe que outros sejam”.

A segunda conseqiiéncia desta afirmac@o é que para vi-
ver se atualizando historicamente é necessario, por um la-

78. Explicitamos o valor do termo “utopia” no pensamento frei-
reanc na introducdo & “Leitura Critica de Paulo Freire: antologia de
ensaios latino-americanos sobre a pedagogia de Paulo Freire, Carlos
Alberto Torres (compilador), EdicGes Loyola, préxima edicdo. Nos
trabalhos consignados na segunda parte desta antologia, Paulo Freire
sustenta diversas afirmacbes sobre o conceito de “utopia”, cujo va
lor, para fins analiticos, é inestimével.
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do, reconhecer que a vida do homem €é uma vida em proje-
to. O homem € um continuo fazer-se (eis aqui o fildo exis-
tencialista por exceléncia em Freire). O homem € um ser
projeto, Por outro lado, é necessdrio aceitar que esse pro-
e¢to como ser social é somente captdvel pelo homem como
ser consciente. O animal nio pode captar as tarefas his-
téricas que tem, simplesmente porque nao precisa delas. Vi-
ve adequado e imerso ~m seu mundo, relacionado com cle
por meio do instinto. O homem, ao contriario, s6 chega a
ser existéncia social percebida quando é consciente; quan-
do é ppnsciéncia de si e de sua histéria; quando, através da
consciéncia, consegue captar as determinantes histéricas de
Seu agir humano.

23.caracteristica: O homem se confronta com desafics pro-
prics da época e, ao responder aos mesmos, torna-se histo-
ria, historiciza-se. Eis aqui o paradoxo do homem. E-um
ser. histérico por exceléncia; se usdssemos linguagem teo-
16gica diriamos ser histdérico por ‘“incorporagiao’”; porém, po-
de estar na historia, ser historia sem “viver” na histdria.
Pode ser a-histérico dentro de sua historicidade. Absurdo?
Nada disso. Muito concreto e real, o homem, como ser
gonsciente, pode estar em condi¢bes de captar as tarefas’da
epoca, mas, também, pode nido captd-las e a histdria passa-
rd ao seu lado sem receber sua contribuicio. O homem, pa-
ra Freire, limita ou mutila sua histéria quando é manejado
pelos mitos, quando vive massificado, ou (e eis aqui um
dos conteidos mais dramaticos de nossa situacdo contem-
pqr?.nea) quando sua consciéncia permanece magica oy se-
n}l-mtransitiva. Quando se recusa a compreender Os desa-
fios da época (negativa que € cultural, que é vivida como
carga histérico-cultural que obscurece, que provoca a falsa
consciéncia da realidade), o homesm que fica submerso, imer-
SO em sua realidade, fica, inclusive, sem palavras para pro-
nuncia-la.

O primeiro caso, de viver manejado pelos mitos ou sim-
plesmente massificado, nao corresponderia ‘“stricto sensu”
a uma classe social determinada. Se procurarmos seu cor-
relato ao nivel sociolégico, poderiamos dizer que corre esse
risco tanto o homem da era tecnoldgica, da sociedade de
consumo, com & manipulagio propagandistica das concién-
ﬁxas, como O simples cidaddo de classe média, “herdéi” do
..}z‘mamsmo burgués, ques aceita como meta absoluta de sua
vida, como a felicidade, o ter sua casa, seu carro e uma vi-

56

ST PR

P

TR

AT ET T TPE I FISCE N TR TIRRer e U R

R | BBIRKS ¢ 5L

Y.

i Bk

da confortdvel para sua familia tipica. Em principio, po-
de-se dizer que o homem vive mitificado ou massificado
quando nio é protagonista da construcao social da realida-
de com uma quota de intencionalidade manifesta em seus
atos.

Poderiamos, inclusive, dizer que pode também viver ma-
nipulado aquele que manipula as idéias ou pretende ser a
consciéncia interpretativa de sua geragdo (o intelectual) que,
por manejar a teoria e viver no ambito da Ciéncia, freqiien-
temente cente-se autorizado a apontar os fendomenos da mas-
sificacdo, sem perceber que € instrumento mais que idéneo
para revitalizar e reproduzir todo o sistema de alienacao
que a massificagio representa, devido a situagio de classe
ja assinalada.

No segundo caso, ao contrdrio, aquele que vive com
uma consciéncia madgica ou semi-intransitiva, tipico das so-
ciedades dependentes, na andlise de Freire (digamos, s€u
correlato ao nivel consciéncia), serda bem mais um campo-
nés ou um habitante marginal das centenas de “villas mise-
rias”, “callampas”, favelas e “cidades perdidas” que povoam

--a América Latina.

O dratnitico desta situac@o estd nas condicOes distintas
qus a tornam mais complexa. S&0 seres sem Opgao e sem
destino no Ambito do capitalismo ji que, ndo s6 ha muitos
anos deixaram de fazer parte da for¢ga de trabalho ociosa
que se denomina, tecnicamente, “exército industrial de re-
serva” (ou “massa marginal”, conforme 0 autor), mas pas-
saram a ser parte da populagdo sem outro atributo integra-
tivo exceto o de ser marginal. Sua forma de integracéo ao
sistema é viver 4 margem do mesmo. O cidaddo marginal
e o camponés minifundidrio ou de propriedade subfamiliar
tém em comum algumas caracteristicas. Por exemplo, sen-
‘tem-se identificados como homens quando apresentam seu
documento de identidade, esse papel que eles mesmos nao
compreendem ji que, em sua maioria, sio analfabetos. Eles
sao para os demais. E incrivel a cara de satisfacio que fa-
zem quando o letrado, lendo seu documento de identidade,
pronuncia seu ncme! Nesse instante sdo homens e mulhe-
res. Até esse instante vivem em doloroso anonimato.

A cultura da pobreza (outra caracteristica compartilha-
da) os submeteu ao siléncio; eles nao podem pronunciar “a
palavra”. O universo vocabular do camponeés é sumamente
restrito. Sobrevive, entretanto, em muitas regioes — espe-
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cialmente América Central, México, Peru e Bolivia — o idio-
ma nativo original que carrega todo um contelido cultural
distinto do ocidental. Afinal, ndo estamos diante de uma
cultura que morre ou é banida, dominada pelas formas cul-
turais ocidentais?

Sem duvida, as culturas indigenas provocaram, na sin-
tese cultural latino-americana, uma irrupc¢io conceitual mui-
to profunda. Poucas defini¢cdes sobre o homem sio tdo pro-
fundas quanto a expressio quechua que o define como “ter-
ra que caminha”. Entretanto, o camponés continua mor-
rendo por deficiéncia de atendimento sanitario, seus filhos
vivem descalcificados e subnutridos, sua média de educa-
¢20 em condigdes Stimas ndo vai além do 2° grau da escola
primdria, suas expectativas de vida ndo ultrapassam os 35
anos. Nessa batalha cultural, a cultura nativa se vé des-
locada. Este fato € reconhecido por todos aqueles que va-
lorizam seus excelentes valores humanos como, por exem-
plo, o alto coeficiente de solidariedade e comunitarismo do
indigena.

A partir da perspectiva esbocada por Freire, seja o ci-
daddo médio manipulado, o burgués confortdvel, o intelec-
tual obnubilado, 0 camponés analfabeto ou o trabalhador ex-
plorado sem consciéncia de si, todos podem ndo captar os
desafios da época e ser homens histéricos mas sem histéria
vivida e compartilhada.

3% caracteristica: As opgbes ou tarefas mostram uma plura-
lidade que quando ndo é prescrita como o instinto animal,
apresenta-se como um leque de possibilidades no terreno da
op¢do. O-homem, a partir de sua historicidade, se vé obri-
gado, convidado, a exercer uma atividade critica. Freire di-
ria que a consciéncia semi-intransitiva, a nio ser por uma
condigdo objetiva ou subjetiva nio prevista, sente-se, geral-
mente, impossibilitada de alcancar a esfera da criticidade.
Em compensacdo, um segundo tipo de consciéncia, um pou-
co mais aperfeicoada, pode chegar a alcancd-la. Esta é a
consciéncia transitivo-ingénua. Mas, ainda esta nio conse-
gue captar a realidade em profundidade. Inclina-se as ex-
plicactes fabulosas, nio capta a causalidade empirito-cul-
tural, por sua simplicidade na interpretacio dos problemas
6 por viver imersa no passado ji que “todo tempo passado
foi melhor”.

Nesta consciéncia sobrevive, entretanto, a explicagio m4-
gica. Apesar de nio ter uma capacidade critica total pode,
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pelo menos, reconhecer as opc¢des mas nio julgé-las cabal-
mente.

4% caracteristica: Essa atividade critica s¢ alcanca seu sen-
tido na erecugdo da tramsformacdo cotidiana e permanente
de seu espago sdcio-cultural através da prdris. O homem é
um ser de prdris. Aqui, Freire rompe radicalmente com o
pensamento idealista. O homem nao cria o mundo ideal-
mente, mas o faz por meio de sua atividade histdrico-prati-
ca. Sem duvida alguma, as idéias sdo valiosos elementos cul-
turais, seu desenvolvimento acompanha o devir cultural do
homem, porém, nio o modifica, exceto em parte.

O homem pode modificar, transformar seu espaco fisi-
co, pode alterar o ambiente ecolégico, mas niao o pode re-
criar ja que, em certa medida, é independente dele. Ao con-
trdrio, pode e deve recriar e revolucionar o mundo sécio-cul-
tural ja que é fruto de sua prépria atividade histérico-cul-
tural.

O homem, sendo um complexo de agao-reflexio-agao, po-
de participar, consciente e historicamente, da recriacdo de
seu mundo sécio-cultural. Esta recriagio faz parte, inclusi-
ve, da enorme tarefa de humanizacio.

5% caracteristica: Esta acdo de transformacdo tem um sen-
tido transcendente expresso tanto pela possibilidade de sair
de si mesmo como, também, pela possibilidade de se rela-
cionar (re-ligar-se) com seu Criador. J4 citamos Freire
quando diz: “. . A sua transcendéncia estd também para nos,
na raiz de sua finitude. Do ser inacabado que é e cuja ple-
nitude se acha na liga¢io com seu Criador”. 7

Freire vincula a sua antropologia politica a tradicao ju-
daico-cristd. Em diversas ocasifes se assumiu como cris-
tao, inclusive, como um enfeiticado pela teologia. Isto ex-
plica, em grande parte, porque a sua antropologia politica
teve tantas facetas de contato com o que Freire denomina
profetismo (antncio-dentncia). Talvez isto se deva aos as-
pectos convergentes de profetismo e politica, j4 que os pro-
fetas foram, na sociedade teocrdtica de sua €poca, homens
politicos obcecados pela luta por justica; homens como Na-
tan, Elias, Isaias, Jeremias ou Ezequiel, sdo fiéis testemu-
nhas deste papel politico. Dai a afirmacio de Concatti:

79. COf. Paulo Freire, Educag@o como prdtica da liberdade, op.
cit.,, p. 40.
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‘“...Por ser fieles a la exigencia de Dios que demanda ‘hoy
y aqui’ la justicia realizada, seran odiados y’a.sesinados por
los poderosos de su tiempo. Profecia, justicia y martirio,
forman una ecuacidn tragica que se repite a lo largo de la
Biblia y que Jesus no hard sino confirmar llevdndola a sua
plenitud”. 8¢

62 caracteristica: O homem é um ‘“ser de comunica¢do”. Por
isso mecessita ‘“do outro” para estabelecer um didlogo. Por
isso tem o direito de pronunciar sua palavra. Esta caracte-
ristica é fundamental. Freire entende que o direito dos ho-
mens de pronunciarem sua palavra surge de uma realidade in-
terior muito profunda. O homem ¢ palavra, pois, a0 nomear
as coisas, sua consciéncia se relaciona com o mundo. Ho-
mem e mundo se constituemn mutuamente.

Por isso, para Freire, a alfabetizacio implica necessa-
riamente na conscientizagdo, pois, em seu método psicosso-
cial de alfabetizacdo de adultos, o homem coloca, como
objeto de sua admiracgdo, sua prépria realidade. A palavra
geradora surge dos temas geradores que formam parte de
si mesmo. E reconhecer a palavra que escutou sempre por-
que € sua palavra. O homem aprende a admirar e admirar-
-se. E, nessa dialética de admiracioc, descobre o outro.

3. CONCLUSAO

Estas seis caracteristicas da antropologia freireana po-
dem resumir-se no triduo conceitual que esbocamos em nos-
Sa tese inicial: consciéncia de si, alteridade e forgca de tra-
balho. '

Ao definir o homem como “consciéncia de si”, Freire
introduz os desenvolvimentos da fenomenologia, que ¢ uma
meditagio sobre o conhecimento. Para a fenomenologia,
a consciéneia se constitui como totalidade intencionada que
simboliza (significa) temporalmente.

O homem, enquanto consciéncia de si, manifesta uma
intencionalidade. Sente-se projetado para fora, para o ou-
tro. Esta projecao surge de ser uma ‘otalidade, um ser que
se descobre limitado por outras subjetividades (infinitude)
mas que se descobre, também, como a nocio de sua possi-

80. Cf. Rolando Concatti, “Profetismo y Politica”, Revista Pue-
blo, Fe y Trabajo. Accién Popular Ecumeénica, Bs. AS, cutubro de
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bilidade (finitude). Esta descoberta se faz marco de um
prccessc de simbolizagdo que implica em uma certa estru-
tura cntre o sujeito simbolizante e o cbjeto simbolizado. Fi-
nalmente, este processo da consciéncia se dd como movi-
mento temporal. A consciéncia de si é consciéncia de um
instante, porém, atualiza-se permanentemente pois vive atra-
vessada pela experiéncia do tempo; o hoje se atualiza do
cntem enquanto prepara o amanha.

A alteridade, em sua dupla dimensao pessoa-divindade,
renova as descobertas do personalismo. A pessoa reflete,
conceitualmente, como o homem é e como estd no mundo.
O homem tende a transformar a natureza em funcao de suas
proprias necessidades. E sujeito consciente de si mesmo e
do mundo que conhece e transforma. “Mas, nesse processo
de transformacdo do mundo, descobre duas coisas: nao €s-
td sozinho, mas interage permanentemente com outro, com
outros, com outras consciéncias (Hegel) e, além disso, sur-
ge, dessa atividade, uma realidade nova nio totalmente per-
cebida até entdo: sua atividade transformadora criag um
dominio nitidamente humano, o mundo da cultura.

Entretanto, a realidade concreta da atividade humana
nio apresenta uma imagem de solidariedade, mas de con-
flito, de antagonismos. A tarcfa de apropriacdo e transfor-
macdo do mundo natural implica em enfrentamentos e re-
lagGes de dominio de uns homens sobre outros. A conscién-
cia se bifurca em consciéncia dominada e consciéncia do-
minante. A relagio da primeira com a natureza e com o
outro é uma relacio alienada. O produto de seu trabalho,
quando € percebido como tal, nio fica em suas maos, mas
se dilui em um processo cujo controle se lhe escapa e do
qual recebe, inclusive, beneficios minimos. Entretanto, a
outra consciéncia, a dominante, nido se realiza por ser tal.
Também se aliena porque nio transforma o mundo a nao
ger através da consciéncia dominada e, tamb€ém, porque
se desumaniza, no dizer de Freire, ao ndo deixar que o
outro seja. Perde seu compromisso humano com a conscién-
cia histérica de sua realidade.

A personalizagdo surge da tomada de consciéncia soli-
ddria e eficiente dos direitos e obrigagbes do homem: assu-
mir a consciéncia histérica.

Esse homem, finalmente, se reconhece uma fé explicita,
pode, diante de um ccnceito de Deus desaliznado, propor
uma rela¢io personalizadora.
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Por iltimo, esse homem que é consciéneia de si, perso-
nalizado por sua apropria¢gdo da natureza e do mundo s6-
cio-cultural, e que vive o antagonismo opressores-oprimidos,
é, também, forca de trabalho. Encontra-se situado em um
processo produtivo, depende de um salario, estabelece rela-
¢Oes de producido e relagdes de dominio, subordina-se a uma
rotina, produz mais-valia. O trabalho faz parte da essén-
cia do homem. Marx, nos Manuscritos econémicos e filoso-
ficos de 1844, ja havia dito: “...Gracias a la produccion
practica de un mundo objetivo, a la elaboracién de la natura-
leza inorganica, el hombre se experimenta como ser gené-
rico conciente. .” Precisamente pelo fato de elaborar o
mundo objetivo € por onde o homem comeca a se experimen-
tar, em realidade, como ser genérico. E diz a respeito do
trabalho alienado — com o que Freire concorda —: “...al
arrancarle al hombre el objeto de su produccién, el traba-
jo alienado le arranca a la vez su vida genérica, su verda-
dera objetividad genérica, y transforma la ventaja que el
hombre posee sobre el animal en la desventaja de que su
cuerpo inorgdnico — la naturaleza — le es robado”. !

Paulatinamente, Marx vai concentrando sua reflexiao so-
bre 0 homem — nao somente, mas principalmente — como
forca de trabalho, até chegar ao primeiro capitulo do livro
primeiro de O Capital em que o define como mercadoria.

Freire assume este carater de forca de trabalho e a ana-
lise sobre a alienagio, incluindo-os, entretanto, dentro de um
esquema filoséfico mais amplo, juntamcente com a conscién-
cia de si e da alteridade. 82 Para resumir, digamos que Frei-
re assume a consciéncia e a ideologia como o ser social do
homem, sendo a Histdria a categoria que define seu ser his-
torico; o homem se constréi como ser social e histdrico. Sua
sociabilidade resulta da consciéncia da realidade e sua his-
toricidade resulta, fundamentalmente, da préaxis cotidiana
sobre essa realidade. Préxis que culmina ng reflexio e acio
€ que, proveniente do homem como ser histérico, constréi,
paulatinamente, a Histéria.

81. Cf. Karl Marx, Manuscritos de 1844 — Economia, politica
y filosofia, Edi¢cbes Estudio, Bs. As., 1972, p. 108.

82. Ver, a respeito, a critica que Marx faz a Hegel quando este
concebe 0 homem como se sua esséncia fosse, por um lado, a forca
de trabalho e, por outro, a consciéncia de si. (Ibid., anterior. pp.
174-194).
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METODOLOGIA DA INVESTIGAGCAO TEMATICA

O meétodo psicossocial de alfabetizacio de adultos, na
vertente dialética da investigacio social, mostra como se po-
de tornar possivel o postulado da intima unidade conheci-
mento-praxis-conhecimento, em uma atividade concreta. Dai
que toda a filosofia da alfabetizagio problematizadora levada
ao terreno da alfabetizagio de adultos mostre uma indisso-
Iivel unidade entre investigacdo e educac@o que resulta em
um duplo produto dificilmente diferencidvel, alfabetizacdo-
-conscientizacdo.

Para poder abordar os pressupostos tedricos basicos da
metodologia da investigagio tematica, assim como seu de-
senvolvimento, projecbes e aplicacio pratica, devemos re-
correr, primeiro, & bagagem metodoldgica cldssica para de-
pois revelar a especificidade da investigagio tematica e sua
estrutura interna. :

1. METODOLOGIAS PARA A INVESTIGACAO SOCIAL

O processo de investigagio €, como assinala Manuel Cas-
tells, 83 bas.camente, a interligagio de trés operagdes, e cada
uma das quais se relaciona de forma especifica com o con-
creto real: 8 1) q delimitagdo de um conjunto ou sistema

83. Cf. Manuel Castells, Metodologia de la prdctica socioldgica,
Flacso, Sgo. do Chile, 1968, mimeografado, 174 pégs.

84. O concretoreal é a sintese de mmiltiplas determinagdes ou
unidade das diversidades (na definicio de Marx), submetida ao ar-
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teérico particular (referente a problematica a abo_rdar), aiq—
de quz inserido em um “marco tedrico” geral' (.nao quer di-
zer que o investigador assuma um sistema tedrico qualquer,
porém util a indagacao, mas que o investigador destaqug: o
conjunto de proposi¢des tedricas idéneas do marco tedrico
geral em que ele se move). Dentro deste conjunto de pro-
posicdes tedricas bdsicas, 2) seleciona certas thciteses~ es-
pecificas que logo 3) submete & erperimentacdo (pde a
prova), no sentido de sistematizar o conhecimento do pro-
cesso histdrico real em que se desenvolve e configura a to-
talidade concreta.

| MARCO _TEORICO GERAU

f

ISOLAMENTO
DE HIPOTESES
TEORICAS
ESPECIFICAS

sistema tedrico
particular

NOVO
CONHECIMENTO

PROCESSO
DE EXPERIMENTAGCAO
(processo de prova)

[oBseTO cienTiFICO |

INTERAGAO f

|OBJETO DE REALIDADE |

Entdo, o esquema do processo de investigacdo cientifi-
ca, enquanto “disciplina particular” das ciéncias sociais (me-
todologia da investiga¢do), sintetizar-se-d4 em trés momentos:
lecria, hipdtese especifica e experimentacdo. Desde sua for-
maliza¢do, o método de investigagio temdtica subentende

bitrio dos sentidos. Ainda que n&o se reduza ao empixliCO (_apes_ar
de ser o ponto de partida da intuicio e da representacdo), implica
em certa conexio de sentido que se oculta e se manifesta, alterna-
tivamente, nos fen6menos empiricos.
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que estz processo de investigacdo abstrato e mecanico ca-
rece de sentido se nio se explicitam: o contexto histérico-es-
trutural em que a investigacio se concretizard, a conexio
de sentido subjacent: as hipdteses Idgicas com o processo
histérico-existencial (representado na linguagem) e a pri-
tica real que estas formas do processo de investigacio en-
cerram. :

Na pratica cientifica usual das ciéncias sociais, poder-
-ss-iam detectar quatro grandes paradigmas ou logicas em
uso,** a saber: a) o empirismo; b) o formalismo: ¢) o
voluntarismo e d) a dialética objetiva.

A metodologia empirista subentende que a verdade
das coisas se encontra imanente ao objeto cientifico obser-
vado. Dai a tendéncia da ciéncia para registrar e consta-
tar esse “telos” verossimel abstraindo seus tragos significa-
tivos. Desta forma, a missio da ciéncia se reduz ao regis-
tro e & comunicacdo clara do factual significativo aos olhos
do investigador. A ciéncia €, portanto, boa capacidade ds
observagio e registro e, principalmente, boa linguagem. s

Os tipos de explicagio, na proposta empirista, encon-
tram-se claramente explicitados por Nagel, que distingue qua-
tro tipos fundamentais de explicagdo causal, a saber:

1) Modelo dedutivo: o objeto a explicar € a conseqliéncia
l6gica das premissas causais; -

2) Exzxplicagdo prcbabilistica: a probabilidade de que um
fato ocorra estd condicicnada & probabilidade de que ocor-
ra.outro, sendo:

P(BNA)

B(A/B) =
P(A)

ou se ouver independéncia estatistica, P(ANB) = P(A)
P(B), quer dizer, gera-se um modelo linear em que y = x' .
X . X’ ... xn (sendo ‘x’ um conjunto ‘““T” de varidveis e ‘v', 0

processo investigado em que y — P (T) ).

85. Ver o capitulo quarto de nosso ja citado livro, Paulo Freire:
Pedagogia e Sociedade, onde, seguindo a excelente analise de Thomds
S. Kuhn, explicitamos nossa concepcao do que é um paradigma
cientifico.

"86. Ver, a respeito, A. J. Ayer (compilador!, El positivismo 16
gico, F.C.S., México, 1963.
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3) Ezxplicagdo teleoldgica: Um fato é explicado a parﬁi; de
sua pertinéncia ao processo ou estrutura que o condiciona
em forma imanente.

4) Ezxplicacdo genética: A explicacdo ca}xsa~objeto, entao,
nova causa-novo objeto e, assim, ad infinitum.

Os metodologistas mais importantes desta corrente sido
J. Galtung ¢” e Paul Lazarsfeld. 88

Em suma, esta orientacdo propdée um esquema deste

tipo:

[ TRy
horizonte PO
da s RESPOSTA
realidade < ESTIMULO
social

[DADO| <3 1MPRESS. .0

APRESENTAGCAO
O mantrestacao
E:) PERCEPCAO

REGISTRO

\
-

Processo de 4
investigacéo

\

A metodologia denominada formalista é a “. . .préctica
cientifica en la que la produccion del conocimiento se rea-
liza por entero al interior del discurso tedrico, sin que exis-
ta una interaccion entre el sujeto y el objeto del conocimien-
to a través de la operacion de la prueba”.s®

Este modelo renuncia & experiéncia em funcdo dq, cons-
trugao de teoria de tal forma que toda verdade ja’: esteja con-
tida no interior do discurso tedrico cuja 1égica interna jus-

87. Cf. J. Galtung, Teoric y métodos de la Investigacion Social,
Bs. As., Eudeba, 1966, ‘dois volumes.

88. Cf. Paul Lazarsfeld, Evidence and Inference in social research,
Daedalus, 87, 1968, ¢, também, Raymond Boudon e Paul Lazarsfeld,
Metodologia de las Ciencias Sociales, Editorial Laia, Barcelona, Es-
panha, 1974, trés volumes.

89. Cf. Manuel Castells, op. cit.,, p. 67.
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tifica, per si, a validade das proposi¢des, sem passar pela
comprovagao empirica (o marco tedrico “fagocita” a andli-
se empirica e temos, assim, os modelos de Talcott Parsons
e toda a corrente estrutural-funcionalista).

O pressuposto tedrico subjacente a este modelo & que
a ciéncia ndo € uma atividade pratica de transformacgio da
realidade, mas uma imagem formalizada (inclusive em ter-
mos de Idgica matemdtica) do verossimil.

A metodologia que denominamos voluntarista (poderia
chamar-se, também, relativista ou histérica abstrata) é a
Que se desenvolve a partir da perspectiva de Max Weber *
€ que adota uma postura radicalmente distinta das duas an-
teriores ao afirmar que, como nio existem leis que se pos-
sam repetir, reiteradas, no interior do processo histérico e,
principalmente, que sejam mensuraveis, surge, assim, como
conseqiiéncia 16gica, a negagio da legalidade da prética cien-

tifica e sua reducdo ao contexto da pura prdtica social. We- .

ber distingue teoricamente a racionalidade dos fins dltimos
¢ a racionalidade dos meios. Isto lhe permite definir a acdo

soctal racional adequada aos fins e a agdo social adequada
aos meios.

O trabalho da ciéncia é orientar o individuo no labirin-
to de decisbes que lhe permitem adequar sua conduta i
agdo racional. Qual sera, entdo, o caminho metodoldgico?:
a elaboracdo dos tipos ideais.

O tipo ideal sera um recorte da realidade, observavel em
determinadas situacoes (por exemplo, os tipos de domina-
¢80 racional legal, carismdtica e tradicional). Tal tipo ideal
(ou o resumo historico) serve de termo de comparagio com
a realidade. Desta maneira, pode-se efetuar uma certa ‘“sin-
tzse descritiva”. Mas, o tipo ideal nio pode ser, propria-
mente, encontrado na realidade. ¥ s6 um bom instrumento
heuristico.

Até aqui, todo o processo de investigagdo, com as va-
riantes assinaladas (empirismo, formalismo e voluntarismo),
coincidiram em urn processo como o seguinte:

80. Cf. Max Wcber, Ensaio sobre metodologia sociolégica, M.
Fontes/Presenca.
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Relacdo do processo de investiga¢@o e do processo
do conhecimento
PROCESSO DE INVESTIGAGCAO COMO “MEDIACAO TECNICA”

e v ——

DISCURSO < % >, Rfé‘ggﬁfm

TEORICO
Novas % U & DESCRICAO
proposigoes, PREDICAO )
leis, Processo de conhecimento SINTETIZAGAO
hipoteses ou (resultado) HISTORICO-
‘“teorias de PRAGMATICA
alcance DE TAL OBJETO
médio” DE REALIDADE

E, portanto, pode-se detectar no interior do processo ae
investigacio um esquema de comportamento como o se

guinte: : DADOS CONJUNTO DE
_ INTERAGOES
Fato social [~ OBSERVAGAO DADOS ENTRE
ﬂ- : paDpos | DADOS

Teoria D
\ . I3
: Relagées ¢—— Varidveis ¢- Indicadores ¢—— Indices
entre
varidveis
i i “di i bjetiva” é
A metodologia que denominamos “dialética o ’
;roduto da dialética hegeliana que, depurada e cox}cret}za-
da por Marx, chega até nossos dias como andlise historico-
-estrutural.

vano Della Volpe quem sintetiza rapidamente a
essérﬁig ?11este método: “ p que se ubique en el terreno mis-
mo de la experiencia, y lo que haga en el terreno de 1a§
instancias histérico-materialé8 o sociales (apertura o pri-
mer movimiento del circulo sefialado; de 1o concreto a lo obs-
tracto)... que en consecuencia fox:mule abstracciones a
los fines de una comprensién objetiva de los problemas,
cuyo caracter de sintesis — inseparable sinénimo de abstr?.q-
cién, concepto o categoria — no sea separable del anali-
sis, en cuanto que, con tales abstraccmn?s, se trata de reva-
lorizar en significado los antecedentes hlStél:lCOS en su nexcz
conceptual con los consiguientes, 0 rasgos historicos presen
tes y problemdticos a ser resueltos”. !

91. Cf. Galvano Della Volpe, Rousseau y Marz, Edit. Platina,
Bs. As, 1963, p. 134.
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O método dialético tem sido reiteradas vezes definido
como o circulo cenceretc-abstrato-concreto. Para fins dida-
ticos, vamos esquematizar (com as limitagGes que isso im-
plica) o sentido deste meétodo dialético.

Quais sao os elementos filosdficos subjacentes a toda
concepcao dialética? Lenin define-a claramente em Cuader-
ncs Filosdficos:

A. Considera-se a coisa em si. Isto supode:

A.l. ccnsiderar o conjunto de relagdes que essa ‘‘coi-
sidade” mantém com outras “coisidades”’;
A .2. considerar essa coisa e seu movimento (mobili-

dade) que, do ponto de vista historico, significa
considerar sua evolugio;

A 3. considerar esse movimento, ou evolugdo. como

efeito das tendéncias contraditdrias intrinsecas 3
propria coisa.

O CIRCULO CONCRETO-ABSTRATO-CONCRETO f:f‘a'lri?ir:‘::“:n?
OU CIRCULO DIALETICO significado, 0
Ponto de partida antecedentes
efetivo historicos em seu
nexo com as agdes
histdricas presentes
e problemadticas. -

CONCRETO I ABSTRATO | Representacio da
Real-Materia] (razao) compatibilidade na
Exigéncias historico- gbst}:_acao' defermmada
materiais ou sociais ca }Stoncxdade e da
idealidade ou
racionalidade.

Normatividade
hipotética

|L_CONCRETO 11 | Processo de
andlise

Resultado ou ponto

de chegada O critério da pratica

como critério de verdade

B. A coisa em si é unidade e diversidade dos contrarios, o

que supée um desdobramento dessas contradigdes que
nao ficam retidas no interior da coisa em si.
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C. O pensamento deve captar esse processo dg unic}ade.
Fragmentacdo e nova unidade de cotsa em s, meghante
a abstraciio, que tende a efetuar a analise e a sintese,
porém como um sé 1'rocesso unitivo.

D. As relagdes de cada coisa (fenémeno, processo etc.)
nio sdo apenas multiplas, mas, gerais, universais. Por-
tanto, cada coisa em si estd relacionada com as demais;
o “alter”.

E. Esse pensamento deve admitir que as coisas néo_sz‘a_o
apenas unidade dos contrarios, mas, também e princi-
palmente, sa0 um processo de transicdo de cada uma
das determinacdes, qualidades, caracteristicas, aspectos
e propriedades em seu contrdrio: (diversidade dos con-
trarios).

F. Nesse processo surgem novas realidades:

F.1. novos elementos readquirem vida, resultado da
composicdo e decomposi¢cio dos contrérigs que
entram no processo de combinagbes e unibes de
elementos (ndo é um processo s6 quantitativo);

F.2. um processo gnosiologico que provoca 0 pensamen-
to a ir, incessantemente, da aparéncia a esséncia
e desta, novamente, a uma aparéncia mais “real”
e, assim, sucessivamente.

F.3. da coexisténcia & causalidade e de uma forma de
conexio e de independéncia a outra forma mais
profunda .e geral;

F.4. cm uma etapa superior, a repeticdo de certas ca-
racteristicas e propriedades de uma etapa inferior.
Esta mostra um aparente retorno ao antigo (g
negacio da negacio), porém, carrega em si os efei-
tos de sua superacio.

G. E, finalmente, a luta, na coisa em si, entre conteudo e
forma (significante-significado), na qual se d4 a rejeicao
da forma e a transformacio do conteudo. Isto provoca
um tltimo efeito mobil: a transicio da quantidade em
qualidade e vice-versa.

Como a metodologia de investigagdo temética se desen-
volve no “interior” do método dialético, convém, entdo, ten-
tar formalizar um pouco mais estes pressupostos epistemo-
Isgicos da dialética.
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2. A EPISTEMOLOGIA DIALETICA E A IMPORTANCIA
NA INVESTIGAGCAO TEMATICA

{\ dialética, como menciona Enrique Dussel, é um “me-
ta-'hodos." ou caminho radical e introdutério ao que as pro-
prias coisas sao, embora nao haja uma dialética tinica. Aris-
toteles, Descartes, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Marx, Hei-
degger, Sartre, Zubiri ou Levinas, para citar alguns filéso-
fos ou pensadores significativos, tém defendido “dialéticas”
d_lstmtas. De fato, como afirma Dussel “. . .todas las dialéc-
ticas parten de un factum (de un hecho), de un limite er
quo o punto de partida. Desde ese factum la dialéctica par-
tira hacxa una u otra direccién, segun el sentido del ser (el
sentido determina la direccién) y por ello sera muy diferen-
te al punto de llegada, el hacia donde, ad quen, del movi-

mie;nto dialéctico”.®: Isto pode-se expressar, graficamente
assim: ’

ESQUEMA: DIREGOES FUNDAMENTAIS DOS METODOS
DIALETICOS »:

FACTUM

“sujeito” que nao A_

l
s I ‘ser’ que se
ot G | N
|

De qualquer forma, nfio interessa aos fins deste traba-
lho egett'xa}r um “racconto” das diversidades de pensamen-
tos dialéticos, mas mostrd-los como direcdo filoséfica que
responde a certa categorizacio do ser.

) O va{or da dialética na investigacio tematica, como men-
ciona Jodo Bosco Pinto et. al. é que “.. . la dialéctica pre-
supone unidad del proceso de conocimiento y de la reali-
dad concreta, sujeto y objeto de conocimiento no son dos
entldade_s distintas que entran en relacién a través de una
tercera identidad, también distintas de las dos primeras,

92. Cf. Enrique Dussel, La dialéctica hegeliana: supuesto -
peracion, Edit. Ser y Tiempo, Mendonza, 1973 p. 10. e sy
93. 1Ibid., p. ii. '
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que es la sensacion, sino que son dos aspectos de una mis-
ma realidad en unidad y contradiccion dialéctica.

“No se trata de un sujeto exterior al objeto de conoci-
miento, sino de un hombre real, concreto, que en el curso
de su existencia y en funcién de ella hace del universo —
del cual es parte integrante — ¢l objeto de su pensamien-
to y que transforma esz realidad objetiva en realidad pen-
sada. En la actividad humana convergen a un tiempo y se
unem al pensamiento, que dirige la accion del hombre y
es por ella estimulado, y el mundo exterior, dentro del cual
y en funcion del cual el hombre actia, sea para adaptarse
al mundo, sea para transformarlo”. ¢

Esquematicamente pode-se expressar assim:
CONHECIMENTO

resultado e ponto de
partida

D PENSAMENTO

(condiciona e
dirige)

esfera do mundo esfera de
exterior subjetividade

O pensamento orienta a préxis e é, por sua vez, condi-
cionado por ela e, nesse mituo condicionamento, se da a
producdo do conhecimento. Freire havia ditc que “cons-
ciéncia e mundo se constituem mutuamente”; este conheci-
mento da realidade objetiva se verifica no conceito que §,
na metodologia dialética, a sintese entre pensamento e mun-
do externo, visto que, sendo préprio da subjetividade, induz
e explde categoricamente (enquanto “abstrac@ic ristérica de-
terminada”) a objetividade. Assim, o conceitc como resul-
tado € a superagdo da dicotomia sujeito-objeto.

94. Cf. Joac Bosco Pinto, et. al., Metodologia de Iz Investigacion
temdtica, supuestos tecricos y desarrolio, IICA-CIRA, .DEA), mate-
rial didsatico Nro. 147, Bogota, maio de 1970, mimecgraiado, p. 3.
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Retomemos a argumentacao dec Bosco Pinto e colabo-
radores quando dizem que “...El punto de partida. por lo
tanto de la metodologia de investigacion temadtica es la rea-
lidad objetiva, no entendida como algo separado tanto del in-
vestigador que se le acerca para conorcela, cuanto del miem-
bro del grupo que se encuentra metido dentro de esa mis-
ma realidad, sino como una unidad dialéctica en que la rea-
lidad sirve como elemento mediador que permite una relacion
social horizontal dialogica, ex que ambos sujetos se encuen-
tran unidos y en oposicion a la realidad objetiva”.** Veja-
mc-lo esquematicamente:

SUJEITO REALIDADE

SUJ
OBJETO UJEITO

RELACAO

I
v

A superagio dialética do empirismo baseia-se em que
0 Factum, do qual se parte, é a provocagio que o objeto
oferece para o sujeito, porém, enquanto e na medida em que
este comega a reconhecsr (consciéncia transitivo-critica) os
desafios e tarefas do mundo exterior. De tal maneira que,
a atitude cientifica nunca sers a de registrar e comunicar da-
dos, mas, sim, a de tentar instrumentar 0S meios para res-
pcnder aos desafios e prolongar-se em sua agdo para o “iné-
dito vidvel” (na terminologia freireana).

Superara o formalismo por negar-se, sistematicamente,
a hipostasiar a teoria em detrimento da objetividade e por
subentender que todo conceito é expressido do subjetive-obje-
tivo e que, existem, portanto, leis de causalidade intrinssea
a natureza do objeto investigado (por exemplo, os referentes
existenciais de comunidade alfabetizanda), que devem ser

95. Ibid, p. 4.
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capturadas pela subjetividade (para guiar a pratica de trans-
formacgao social).

Superarsd, finalmente, o voluntarismo porque, apesar de
pretender a obten¢dio de uma sintese descritiva (na primeira
fase da investiga¢do temaitica, por exemplo), essa sintese de-
ve ser “projetiva”, isto é, deve projetar certos elementos bs-
sicos da estrutura social ou comunidade analisada para evi-
tar a reducdo da agdo, na etapa pedagdgica e nas tarefas
pos-alfabetizadoras, a um mero ativismo ou pura pratica so-
cial sem diregio cientifica que, para Freire, seria a acgido
sem reflex@o. E isto porque a consciéncia transitivo-critica
(ou conciéncia politica) nunca é marcada pelo relativismo
histérico, mas pelo valor da praxis empirico-cultural da co-
munidade que se constitui, por direito préprio, em subjeti-
vidade que se transforma e, por sua vez, transforma esse
mundo sécio-cultural. £ uma consciéncia operante sobre as
leis objetivas, reiterdveis, mensuréveis e quantificdveis.do
mundo objetivo (dai o valor da equipe de especialistas, ou
equipe interdisciplinar, para gerar o “circulo de investiga-
¢80”).

3. REFERENTES SOCIO-ANTROPOLOGICOS DA
INVESTIGACAO TEMATICA (SINTESE)

Em nosso capftulo II analisamos detidamente esses re-
ferentes socio-antropolégicos (ou antropologia politica) da
alfabetizagdo problematizadora.

Eram, em sintese, os seguintes:

1) O homem, como ser de relagdes, encontra-se situado e
datado.

2) O homem enfrenta os desafios préprios da época e, ao
responder aos mesmos, torna-se histéria, historiciza-se;
© homem é fazedor de cultura.

3) As opgdes ou tarefas, por nio serem prescritas, como
o instinto para o animal, mostram uma pluralidade que
se apresenta ao sujeito como um leque de possibilidades
(no terreno da opg¢io).

4) Essa atividade critica s6 alcanca seu sentido na exe-
cuclo da transformagio cotidiana e permanente de seu
ambiente sécio-cultural através da prédxis; o homem é
um ser de prixis.

5) Essa agdo transformadora tem um sentido transcenden-
tal €xpre:..so, a0 mesmo terapo, pela possibilidade ce sair
dg S§1 mesmo e pela possibilidade de relacionar-se (re-
-ligar-se) com seu Criador. .

6) O homem é um ser de comunicag@o; por isso precisa

do outro para entabular um dialogo, isto é, tem o direito
de pronunciar sua palavra.

Esquematicamente, podemos expressa-lo assim:

Sér de relagées SER EM PRQJETO
\\

y :VJ\ I
HOMEM Y ser histérico SER DE COMUNICACAO

fazedor de Cultura

sentido
transcen-
. ¢ dente
SER DA PRAXIS DIALGOG LOGO
ICA do agir
PRAXIS | ™ *|E CULTURAL = (ErI:nunciar humano

/\ a palavra)

ALFABETIZAGCAO ¢ * CON SCIENTIZAGAO

4. INVESTIGACAO TEMATICA E TEORIA DA PRAXIS

A investigacdo tematica implica uma superacio da
antinomia reflexdo-acio cu conhecimento-prética, negando-
-S¢ a ser um método de conhecimento buro para se consti-
tuir em uma investigacao para a agao.

Ifreire diz: “.. Enquanto a representacao codificadg é
o ob]et_;q cognocivel que mediatiza sujeitos cognocentes, a
descodificagdo — cisao do cOGigo em seus elementos ceg-

noscitivos — é a operacéo pela qual os sujeitos cognoscen-
tes percebem as relagdes entre os elementos da codificacao

€ ent{e fatos que a situacdo real apresenta; relagGes que an-
tes ndo eram percebidas”. %

mte .é o] pﬁmgiro momento gnosiolégico da pedagogia
do oprimido, ou s€ja, a praxis do desvelamento da realidade
que, ao ser representada como a matriz da opress3o, impli-

96. Cf. Paulo F1.ire, A¢do Cultura! @ G Liberdade, Edi
Paz e Terra, 1976. par, dade, Editora
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ca o comeco do reconhecimento dos meqanismos dg ‘do-
minac¢ido (em termos educatn{os, 0s mecanismos espec1flcos
de dominac¢io das consciéncias ou meganismos de aliena-
cdo) por parte das classes oprimidas.

Mas, como também afirma Freire: *. ...Si la concien-
tizacién no puede producirse sin la revgzlaplén de la reali-
dad objetiva, como un objeto de conocimiento para aque-
llos sujetos implicados en el proceso, entc_mces esta reyela-
ciéon — aun cuando sea una clara percepcion de. la reah'dac_l
— no es aun suficiente para una concienlizacién auteptx-
ca. Del mismo modo que el ciclo epistemolégico no termina
en el grado de adquisicion de los conocimientos ya e;qsten—
tes, sino que continia a través de la ctapa de creacion de
nuevos -conocimientos, 1a concientizacion tampoco puede de-
tenerse en el grado de revelacion de la xjealxdad. Es autén-
tica cuando la prdctica de revelar la reqlu;ad constituye una
unidad dindmica y dialéctica con la prdctica de transformar

la realidad”.?

Concluindo, diremos que a teoria da p_ré.xis na inves-
tigacdo temadtica tem uina profunda: incic}éncxa nos dox_s mo-
mentos gnosioldgicos basicos da filosofia da alfabe.txzacao
problematizadora: a prdxis de desvelamento da realidade ¢
a prdxis de transformag¢do dessa realidade. Moxpentos que
sio uma unidade no ato alfabetizador-conscientizador.

5. METODO DA ALFABETIZAGAO PROBLEMATIZADORA

Etapas

O objetivo da investigacido temsdtica ¢ ¢ de encontrar 0Ss
temas geradores ou expressoes da palavrz} do povo, a
fim de levar a cabo a programagio educativa, desenvol-
vendo uma acdo cultural conscientizadora.

Pode-se enunciar todo o trajeto daﬁinvestigacﬁo txema'}-
tica % (investigagio-educacido) em trés etapas (cronolo-

§7. Cf. Paulo Freire, Didlogo Paulo Freire-Ivan Ilich, Edijtorial
Busqueda, Celadec, Bs, As., outubro de 1975, p. 28.

98. Ao leitor que queira conhecer melhor o px.'oces.so_dt‘a' 1112{:2-
tigagio temdtica, recomendamos consultar J.osé_ Luis I-‘lqn,” II\DIIIEG
tica y Libertad: dos dimensiones de la investigacién tematica”. M -
.Jrel, Servigo de Documentagido, Série 2, Documento 8, Urugu‘z‘zk En -
vernbro de 1969, pp. 12-18. Podem,_ tam_bém_, ser revistos no§so§6 p -
tes sietodGologicos para unc practica dialética de 1a alfabetizacién pro
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gica e analiticamente distingiiiveis, mas em estreita
unido enquanty processo dialético): 1) etara ou face
eminentemente investigadora, 2) etapa ou fase eminente-
mente pragmdtica e 3) etapa ou fase eminentemente pe-
dagdgica.

As técnicas bdsicas

Como toda metodologia, esta possui certas técnicas es-
pecificas das quais as mais importantes s@o os proces-
sos de reducdo, codificacd@o e descodificacdo.

A) Redugdc: o processo de tematizagdo, como jd disse-
mos, tem a finalidade de elaborar os temas que, em
uma seqiiéncia pedagogica cspecifica, serao devolvidos
problematizados para a comunidade alfabetizanda em
que foram descobertos.

O grupo de especialistas ® analisa o material observa-
do e recolhido, com a participacio do povo, e, cada um,
a partir de sua especialidade, configura as unidades da
aprendizagem, levando em conta os aspectos essenciais.
Em outra oportunidade, diziamos: “...sdo trés os cri-
térios necessdrios para selecionar uma palavra gerado-
ra: 1°9) riqueza sildbica, 2°) dificuldade fonética e
3°) conteudo pratico-existencial intimamente relacionado
com os temas sociais, politicos, culturais e econémico
de tal comunidade alfabetizanda”.ioo -

Quer dizer, o processo técnico de redu¢io em unidades
de aprendizagem, as quais logo permitirdo selecionar as
palavras geradoras, supbe dois momentos do circulo de
investigacio, 101

a) Um momento de critica interna em que a equipe de
investigacao temdtica submste o conjunto de temas epo-

blematizadora” (Convergence, préxima edi¢io) ou o segundo capitulo
de nosso trabalho, Paulo Freire: Pedagogia e Sociedade, onde aborda-
mos a dimensdo diddtico-metodoldgica.

99. Freire aconselha que seja formado pelo menos por um psi-
sblogo, um sociélogo, especialistas em problemdticas educativas, um
pedagogo e, caso se pudesse contar com o grupo ideal, que se incor-
porem a esses especialistas um lingiiista, um especialista em comu-
nicacdo e um especialista em teoria de conjuntos.

100. Cf. Carlos Alberto Torres, Paulo Freire: Pedagogia e Socie-
dad, op. cit., p. 120,

101. Circulo de Investigagio: responsdvel pela “fase um” da in-
vestigacio temdtica e antecedente imediato e investigador do circulo
de cultura.
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B)

C)

cais 12 recolhidos, a uma critica cientifica e disciplir;é-
ria, até que se consiga cletectar o valor funcional e lin-
giiistico dos temas “surpreendidos” no contexto existen-
cial-referencial da 4rea investigada.

b) Um momento de critica externa através do qual se
conferem os primeiros resultados com pessoas volun-
tdrias do futuro grupo de alfabetizandos que, atuando
em um duplo papel de informantes-chave e represgntan-
tes da construgdo popular, esmiticam a informacdo se-
lecionada, em sucessivas reunides do circulo da inves-
tigaciio, até que se delimitem os eixos centrais de um
programa pedagégico. Este consiste, essencialmente, na
apresentacdo objetiva ao povo dos elementos da cons-
ciéncia dominada (as visdes ideolégicas) dos temas cen-
trais: homem-natureza-cultura, para confronté-los, me-
diante um processo dialdgico e dialético, com as cate-
gorias centrais de uma consciéncia liberada a partir da
andlise efetuada do ponto de vista das categorias da eco-
nomia e da sociologia.

Codificagdo: ¢ a simbolizagso grifica de cada uma das
situacbes existenciais estratégicas reduzidas a unidades
de aprendizagem. :

A codificacdo pode ser:
1) Simples:

canal visual: pictérice, grdfico

canal sensivel: séciodrama, psicodrama, curta-me-
tragem, diapositivos, audivisuais .

canal auditivo: relatos, musica popular, poesias po-
pulares, leituras, palestras etc.

2) Composto: simultaneidade de canais.

Descedificagdo: discussdo da codificacéo existencial. Po-
de-se dar no interior do circulo de investigacdo no mo-
mento da critica erterior em que a primeira etapa des-
critiva tenta se integrar a uma segunda etapa mais ana-
litica para chegar, finalmente, a uma sintese projetiva
da temstica significativa detectada. Deve também acon-

102. Temas epocais: sdo as esperancas, duvidas, sonhos, proble-

mas, lutas, conflitos e projetos da comunidade alfabetizanda.
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tecer, muito especialmente, no circulo de cultura '’ co-
mo expressiao e fruto da tarefa dialdgica entre coorde-
nador e alfabetizandos.

s

INDICACOES PRATICAS DE PAULO FREIRE

Antes de sublinhar algumas indicagées prdticas surgi-
das no decurso da obra freireans, queremos propor ao leitor
um esquema enunciativo dos passos da alfabetizacdo pro-
blematizadora (investigacio temdtica):

ETAPAS
1° momento: Delimitag¢ao e conhecimento da
EMINENTEMENTE drea a trabalhar
INVESTIGADOR Cadificacdo
existencial Circulo de
Descodificagdo Investigacio
existencial
Verificacdo de
resultados
2° momento: TRATAMENTO TEMATICO
EMINENTEMENTE (enfoque de cada disciplina) -
PROGRAMATICO Reducao temdtica
Codificacao Circulo de
temdtica Investigacio
Confecgido do
material
did4dtico
3° momento: APRESENTACAO DO
EMINENTEMENTE - PROGRAMA
PEDAGOGICO (a0 povo).

Descodificaciao temstica
(iniciagdo de didlogos
descodificadores).

1(}3. Cir"culo de cultura: substitui a escola. ® o lugar onde se
exercita o didlogo problematizador com um coordenador de debates
e onde se efetua a descodificac8o temstica.
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1° momento: descodificagao
das situacgdes existenciais ¢s-
tratégicas.

2° momente: apresentagao do
tema gerador.

3% momento: quadro com a pa-
lavra geradora em minuscula.
4° momento: quadro com a
palavra geradcra em minus-
cula, ¢ separada por silabas.
59 momento: quadro com a
familia sildbica I.

6° momento: quadro com a
familia sildbica II.

79 momento: ficha do desco-
brimento.

8° momento: quadro com as
vogais da palavra.

9° momento; o alfabetizando
escuta, constréi verbalmente
e escreve palavras novas.
Descodificacdo dialdgica, dia-
lética e intersubjetiva. A eta-
pa da alfabetizacdo da lugar a
etapa da pds-alfabetizagdo.

Uma vez esbogada esta introducio geral ao método, pre-
tendemos delimitar, de forma introdutéria e sintética, d1
versas indicagOes praticas ! que Paulo Freire foi sugerin-
do no decurso de sua prdtica pedagdgica, para uma melhqr
e mais efetiva aplicagdo ou implementacdo do método psi-
cossocial de alfabetizacdo de adultos, a saber:

104. Cf. Paulo Freire, “Indicaciones a los coordinadores de los
circulos de cultura” no Apéndice a S. Sinchez, Freire: uma peq,ago
gia para el adulto, Edit. Zero, Madri, 1973. Também o ‘A'ne:io ao
livro Cultural Action for Freedom, “Harvard Educational Review” (and
Center for Study of Development and Social Change), Massachusets,
1970, monografias, série Nro. 1, pp. 53-54, trabalhos que apareceram
em “Paulo Freire en América Latina”, Fichas Latinoamericanas Nro.
4, Bs. As., Edit. Tierra Nueva, 1974, tais como “Sugerencias para la
aplicacién del método en terreno” (pp. 4247), também publicado em
CIDOC, Cuaderno 25, 1968, México, 320 pdgs. e “A proposito del tema
generador y del Universo Temdtico” (pp. 3342), também reproduzi-
dos nos boletins MIEC-JECI.
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1) O coordenador deve ter uma dupla qualidade: por
um lado, deve evitar dirigir o grupo para seus objetivos (se-
ja porque possui um carisma pessoal de lideranca ou, sim-
plesmente porque estd habituado a impor seus pontos de
vista na dinidmica grupal) e, por outro lado, deve ir, paula-
tinamente, desafiando e problematizando cada vez mais o
grupo de alfabetizandos.

A tarefa do coordenador & ser o artifice da unido das
experiéneias individuais (principalmente nas primeiras fa-
ses) até que, chegado um momento de progresso qualitati-
vo do grupo, passe de coordenador a moderador dos deba-

tes que s@o o fruto da dinamica prépria do circulo de cul-
tura.

2) Além do coordenador (que deve ser sempre o mes-
mo), deve assistir as reunides outro membro da equipe de
investigagio temdtica (uma testemunha ou observador néo
participante) cuja fungdo é registrar (no caso de nio terem
sido aceitas pelo grupo gravagées das sessdes) toda a produ-
¢do do circulo de cultura, significativa em termos da obser-
vacdo estruturada e definida pela mesma equipe de investi-
gacdo (expressoes, ditos, modismos e toda forma lingiiistica
interessante para os fins educativos assim como comporta-
mentos, atitudes e participacio dos alfabetizandos).

3) As perguntas que o coordenador propde ac grupo
devem ser sempre formadas em termos comunitirios e nio
em termos individuais. Por exemplo, quando Freire fala da
leitura vertical e horizontal da ficha de descobrimento (ter-

- mo cunhado pelo Professor Aurenice Cardoso, assistente de

Freire no Plano Nacional de Alfabetizacio de Adultos do
Brasil), diz que “...logo, o educador perguntars aos alfa-
betizandos: Vocé pensa que nds podemos (nunca vocé pen-

sa que vocé pode) criar algumas coisas com estes pedacos
de palavras?” 105 -

4) Os grupos de educagdo popular nunca devem co-
megar um trabalho de alfabetizagdo-conscientizacdo sem an-
tes terem refletido exaustivamente sobre os possiveis ca-
minhos a desenvolver quando se pretende alcangar o inédito
vidvel (esse limite, nio entre o ser e 0 nioser, mas entre
O ser e o ser mais).

105. Cf. Paulo Freire: “Anexo” & Cultural Action For Freedom,
op. cit p. 54,
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Isto ndo implica que a equipe de investigacao tgenha
“receitas” ou um “programa politico” para os alfabetizan-
dos. Esta perspectiva implicaria, por outro lado, o que
Freire insiste em denominar de “invasdo cultural” ou ma-
nipulacio das consciéncias.

A indicacdo vale neste sentido: convém nao elq.borar um
processo pedagdgico, com a radicalidade que O mgtodp_ poS-
sui (que, por outro lado, tem comprovado sua mu_tlhq‘ade
na aplicagdo ‘“domesticadora”, ja que esta intengio ’c;o-
mesticadora” estd em flagrante contradigio com o espirito
e as estruturas dialogais do método), sem antes prever o ho-
rizonte de opgdes possiveis porque, quando 0s 1_r3d1\_nduo’s
penstram no dinamismo da transi¢do de sua consciencla cri-
tica, nio existe melhor antidoto para a conscientizagéo do
que uma frustracio das expectativas (falsas expectatwgs,
atrevemo-nos a dizer) dos alfabetizandos e da equipe de; in-
vestigacdo, suscitada por essa falta de avaliagado praxiols-
gica.

5) Uma recomendacdo muito importante, fruto, basi-
camente, da pratica da educagéo popular, é que Os grupos
de base que implementam o método devem estar ligados a
segmentos politicos de maior envergadura, tais como mo-
vimentos, organizagdes, partidos etc., para garantir a con-
tinuidade e, principalmente, para dar “cobertura” poht:aca
nos momentos de repressio dos alfabetizandos-alfabetiza-
dores e dos alfabetizadores-alfabetizandos.

6) Freire faz, finalmente, algumas indicac¢Ges fragmen-
tdrias para a etapa da pos-alfabetizagdo. Insiste em que,
uma vez terminada a etapa bdsica leitura-escrita e ’inic1a,dos
os membros do grupo nas operagdes matemadticas béasicas, 106

106. O uso da matemdtica cria reais problemas para 0s grupos
de educagio popular, dai ser empregada a teoria dos conjuntos. Esta
vertente de trabalho é muito proveitosa sempre que se leva em conta
o seguinte: o conjunto universal (denotado como S) se apresenta,
muito freqiientemente, como um conjunto de pontos homogégeos a
partir do qual se dio todos os postulados de inclusdo e exclusdo dos
demais conjuntcs (AUB, ou ANE, ou AcB etc).

Entretanto, se consideramos “S” como a sociedqde, este a._specto
de uniformidade dissolveria as diferengas no interior da sociedade
(e de suas classes sociais que passam a ser meros elementos de_es-
tatistica descritiva e nfio classes antagdnicas em luta e oposigdo).
Deve-se usar a teoria dos conjuntos, explicitando-se, porém, que “S”,
referido so todo social, nio € um ente uniforme, mas um ente fra-
cionado e, principalmente, confljtivo.
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seria conveniente propor ao grupo um verdadeiro desafio:
realizar um livro de texto para posteriores grupos de aifa-
betizagdo: livros surgidos ¢a “pena” do »ovo e nio do le-
trado. ’

Gera-se, dessa forma, uma revisdo das dificuldades da
etapa percorrida pelo grupo, assim como 0s possiveis cami-
nhos de solu¢ao. Quando se propde projetos significativos
para serem realizados pelos “alfabetizandos” de had pouco,
desperta-se, também, a criatividade popular. Podem che-
gar, inclusive, a descartar certos diapositivos sobre palavras
geradoras especificas, utilizados como material diddtico.

Nas entrelinhas, principalmente em algumas insinua-
¢Oes recentes, Paulo Freire parece nos advertir da conve-
niéncia de se aprofundar a discussdo especificamente “poli-
tica” dos oprimidos sobre as suas reivindicacdes bdsicas ime-
diatas, enquanto comunidade, e, principalmente, sobre as
formas de organizacio dos setores populares que contribuam
para a sua libertagao.

A estas discussbes, convém incorporar certos conceitos
das ciéncias sociais que permitirdo o incremento da dis-
cussdao tedrica das “consciéncias complexas” em busca de
sua permanente libertagio.

Convém assinalar, finalmente, que alguns grupos de
educagdo popular utilizaram, com certo éxito, programas de
“educagdo para a saude”, discutindo problemas reais e pre-
mentes da comunidade, tais como insalubridade das dguas,

- saneamento ambiental (lixo, excretos, animais daninhos,

roedores), assim como aspectos de assisténcia & lactante e/ou
profilaxia social. Neste sentido, a incorporagio de técni-
cas de conservagdo de alimentos ou projetos de dietas ali-
mentares balanceadas e equilibradas também tém sido ta-
refas de comprovada efetividade na etapa pés-alfabestiza-
dora.

Fica, portanto, aberto o caminho para novas experién-
clas criadoras, ja que nio existem receitas validas para to-
do tempo e lugar. SO a imaginacdo e a energia unidas ao
espirito utépico que Freire insiste em propor podem fazer
da pratica da educagdo popular umga pratica de desvelamen-
to e transformacgio da realidade. S6 assim terd valor o pro-
fundo sentido “utépico” de Marx quandce afirmava que
*“...Cada una de las actitudss del hombre ante el hombre
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y ante la naturaleza tiene que ser una determinada mani-
festacion de sua vida individual y real, una manifestacién
que corresponda al objeto de su voluntad. Quien experi-
mente amor sin ser correspondido, es decir, sin que su amor
provoque el almor del ser amado, quien por medio de su
manifestacién de vida como amante no sea, al mismo tiem-

DO, un ser amado, sentird que su amor es impotente, una
fuente de desdicha”. 107

107. Cf. Karl Marx, Manuscritos Econdmicos Filos6ficos de 1344,

Grijalbo, México, 1975, p. 160.
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TERCEIRO MUNDO E TEOLOGIA.
CARTA A UM JOVEM TEOLOGO *

Paulo Freire ndo responde diretamente &s questdes pro-
postas em sua carta, mas desenvolve, livremente, algumas
idéias a partir do problema realmente fundamental da li-
bertagdo do homem.

CAMINHO CRISTAO

Penso que uma das maiores preocupagdes dos cristaos
em relacdo a este problema é a de superar as ilusdes idea-
listas de querer mudar o homem sem mudar seu mundo.
Esta atitude implica a conservagdo do “statuos quo” que
impede os oprimidos de serem plenamente humanos. E im-
possivel mudar o homem sem mudar a realidade concreta.
H4 uma inquestiondvel dialética neste processo; se esque-
cermos esta dialética, caimos em um destes erros desastro-
sos: “subjetivismo” ou “objetivisnio”.

* Neste texto se reproduzem trechos de uma carta enviada por
Paulo Freire a Rogelio de Alcinda Cunha que, sob a direcio de
J. B. Metz, realizava sua tese de doutoramento em teologia sobre o3
trabalhos do préprio Freire.

Foi publicada por Perspectivas de Didlogo, N 5, Nro. 50, 1970,
pp. 301-305. Apareceu em ingiés em Catiwiic Mind. America Press,
70; setembro de 1972, pp. 6-8 e em LADOC II, 29¢c, abril de 1972, 2p.

Foi reproduzida em espanhol também em Contacto, Ano 9, Nro.
1, fevereiro de 1972, pp. 6466, e apareceu, finalmente, em Selecciones
de Teologia, Facultad de teologia S. Fco. de Borja, Espanha, Nro, 50,
1974, Vol. 13, abril-junho de 1974, pp. 178-180G.
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Quanto mais envolvidos estivermos nas formas de aciao
baseadas na ilus@o icealista, tanto mais estaremos a servi-
¢o das elites de poder e nossa agio se torna, necessariamen-
te, paternalista. Em vez de trabalhar para transformar a
realidade injusta, cooperamos com o “assistencialismo” e
com atividades que eu chamo normalmente de “ministrar
aspirinas”. Em razio precisamente desse tipo de atitude, as
elites proclamam nossa virtude, enquanto nds continuamos
dormindo em paz.

Entretanto, se nos esforcamos em uma acgio realmen-
te amorosa, convidando as pessoas a “tirar os véus da rea-
lidade”, a descobrir as verdadeiras causas de sua miséria e
opressio; quando, por meio da “conscientizacio”, tentamos
possibilitar-lhes trocar sua percepgao ingénua da realidade
por outra dialética, as elites poderosas ja nio proclamarao
nossas virtudes. Somos, entdo, considerados inimigos da
“Civilizagdo Ocidental Crista”.

[ - -

Mas, estou convencido de que, ao aceitar a posicao re-
voluciondria que defende cientificamente a transformacao
20 mesmo tempo, do homem e da realidade, sigo o verda-
deiro caminho cristio.

ESPERANCA QUE BUSCA

Ao discutir 0 Novo Testamento como o “Testamento do
Novo”, Moltmann afirma que nos confrontamos com uma fé
de orientacdo escatoldgica que ndo estd interessada em um
fato do passado, mas se orienta para o futuro e, por isso,
precisa mudar o mundo em vez de explica-lo; atitude que
cria histéria em vez de simplesmente interpretar a nature-
za. E acrescenta que nos tempos modernocs, as esperancas
de algo novo da parte de Deus emigraram das igrejas e fo-
ram investidas nas revolugdes e mudancas rapidas, ficando,
de modo geral, para tras, na Igreja, a reacio e o conservado-
rismo. Os homens se tornam “religiosos”, transformados
€m recipientes de uma mensagem velha, enquanto no mun-

do moderno se fazem pioneiros e descobridores de novas pos-
sibilidades.

ngemos nos transformar em descobridores de novas
possibilidades e, em tempo, torni-las concretamente reais.

~ N&o h4 esperanga na passividade, na acomodacio, no
ajustamento, e sim na dialética inquietude e paz que carac-
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teriza o ato critico da busca permanente. Minha espera so
¢ valida se busco e luto com esperanca.

Uma teologia em que a esperanca fosse uma espera sem
busca, seria profundamente alienante porque estaria con-
siderando 0 homem como alguém que tenha renunciado a
Sua praxis no mundo; negaria o homem como ser da trans-
formacdo e negaria ainda a propria salvacdo como busca
na conversao. A salvagdo deve ser trabalhada para ser es-
perada. A esperanca de cardter fatalista, em que nada faco
no mundo exceto esperar que ¢ que existe além dele seja pu-
ro, justo e bom, leva-nos a uma espera inativa e, por isso
mesmo, falsa. Esta espera nos leva a4 acomodacio, ao “sta-
tus quo” e encerra um equivoco fatal: g dicotomia absurda
entre mundanidade e transcendéncia.

Desta forma, me fago cimplice da injustica, do desa-
mor, da exploragiodos homens no mundo e nego o proprio
ato de amor com qu: Deus Absoluto limita-se a si mesmo
(e somente Ele poderia limitar a Si Préprio) ao valorizar
0s homens, ainda que limitados, inconclusos, inacabados,
como seres de decisdo, co-participantes de Sua obra cria-
dora.

N&do posso aceitar nenhum imobilismo que destrua o
profundo sentido utdpico e profético da mensagem crista,
mensagem que nos confirma como seres de caminho, opos-
tos & estabilidade, ap ato de deter-se denunciado por
Cristo. ..

Fora desta unidade denincia-anincio, que sio acdo e
reflexdo constantes, ndo hd esperanga e perdemos, a0 que
me parece, nossa direcao como homens no mundo e com os
homens.

COMPROMISSO HISTORICO

A verdadeira humanizacio do homem ha de ser reali-
zada na histéria e ndo na interioridade da consciéncia. Se a
realidade impede 0 homem de se humanizar, a ele cabe mu-
dar essa realidade.

Estou convencido da enorme tarefa que nods, cristaos,
temos para realizar neste campo, desde que sejamos capa-
zes de superar os mitos idealistas e participar na transfor-
macgao revolucicnaria em vez de continuar negando a con-
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tribuigdo realmente importante de Marx. Nem Marx ¢ res-
ponsivel pela escravidao do homem, nem Cristo pela nossa
covardia.

Por isso, a primeira condicdo para saber ouvir e efeti-
vamente pOr em pratica a Palavra de Deus ¢, em minha opi-
nido, estar genuinamente disposto a se comprometer no pro-
cesso de libertacio do homem. Porém, repito, esse proces-
so histérico exige a acdo transformadora que implica
enfrentar os poderosos da terra. A Palavra de Deus me
convida, em ultima andlise, a re-criar o mundo, nio para a
dominacao de meus irmdos, mas para sua libertacio. Desta
maneira, nio sou capaz de ouvir essa Palavra se ndo estou
impelido a vivé-la plenamente. Isso significa que ouvir a
Palavra de Deus ndo € um ato passivo, nem um ato em que
somos recipientes vazios a serem preenchidos por essa Pa-
lavra que nfo poderia, entdo, ser salvadora. Essa Palavra
de Deus, enquanto salvadora, é uma Palavra libertadora que
0s homens tém que assumir historicamente. Os homens de-
vem transformar-se em sujeitos de sua salvacio e libertagdo.

FAZER-SE HOMEM DO TERCEIRO MUNDO?

Neste sentido, unicamente o Terceiro Mundo — nao no
sentido geogrifico, mas no de mundo dominado, sem voz
-— € capaz de ouvir a Palavra de Deus. Para que o Primeiro
Mundo possa ouvi-la tem que fazer antes sua experiéncia
de Pé4scoa, ou seja, morrer como Primeiro Mundo para nas-
cer de novo como Terceiro Mundo. Também por isso, s6 do
Terceiro Murdo pode surgir uma teologia utépica, uma teo-
logia de denuncia e anuncio que implica profecia e es-
peranca.

Ainda que eu nfdo seja tedlogo, mas um “enfeitigado”
pela teologia que marcou muitos aspectos de minha peda-
gogia, tenho, as vezes, a impressio de que o Terceirc Mun-
do pode, por isso, converter-se em uma fonte inspiradora
do ressurgir teolégico. ¥E que as Metrépoles dominadoras
estao impedidas de serem utdpicas por sua natureza de so-
ciedade para a qual o futuro é a manutencio de seu presen-
te de Metrépole. Uma teologia & servico da burguesia niao
pode ser utdpica, profética e esperangosa, por ser uma tzo-
lqgia que cria um homem passivo e adaptado que espera uma
vida melhor no “céu”, que dicotomiza o mundo.
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Por isso, para se pensar — e hia quem pense — fora
deste esquema, € necessario fazer-se homem do Terceiro Mun-
do. Mas, ser homem do Terceiro Mundo significa renunciar
as estruturas do poder. Estar com os oprimidos, com os
“condenados da terra”, em postura de auténtico amor. Mas
esse amor auténtico nao é a conciliagio impossivel entre
quem oprime, esmaga e mata e quem ¢é oprimido, esmagado,
explorado e ameagado de morte.

J4 é tempo de os cristdos distinguirem esta coisa tio ébvia,
que é o Amor, de suas formas patoldgicas: sadismo e ma-
soquismo. O contrario do amor niao €, como se pensa mui-
tas vezes, o 6dio e sim, o medo de amar, que € o medo de ser
livre. A maior e a tinica prova de amor verdadeiro que os
oprimidos podem dar aos opressores & retirar-lhes, radi-
calmente, as condigbes objetivas que lhes conferem o poder
de oprimir em vez de se acomodarem, masoquisticamente,
a4 opress3o. Somente assim, 0os que oprimem podem-se hu-
manizar. E esta tarefa amorosa, que € politica, revolucio-
ndria, pertence aos oprimidos. Os opressores, enquanto clas-
se que oprime, jamais libertam e jamais se libertam. S6 a
debilidade dos oprimidos é suficientemente forte para fa-
zé-lo.

OBRA DA TEOLOGIA

Uma corajosa teologia da revolucdo tem que fazer esta
distin¢do, assim como uma teologia da violéncia tem que
desmascarar uma série de mitos, entre os quais o de que

86 o oprimido é violento quando, afinal, se defende da vio-

léncia do opressor. Para mim, violento € o ato com que al-
guns homens ou classes impedem outros de ser. Ai estd o
desamor. Ao contrdrio, amoroso € o ato que precura anu-
lar esta proibi¢io. A violéncia dos oprimidos nao é violén-
cia, mas resposta legitima; € a afirmacido do ser que ja nao
teme a liberdade e que sabe que esta nio é um presente, mas
uma conquista.

Como a Palavra se fez carne, sé € possivel aproximar-
-se Dela através do homem. Por isso, o ponto de partida da
teologia tem que ser a antropologia.

Desta forma, uma teologia utdpica tem que estar asso-
ciada a acdo cultural para a libertacdo, através da qual os
homens substituem sua concepg¢do ingénua de Deus, como
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um mito alienante, por um conceito novo: Deus como uma
presenga na historia, que nio impede, de forma alguma, que
o homem faga a histéria de sua libertacio.

Os Semindrios, para se constituirem em vozes a favor
da ;nodificagﬁo da estrutura social, devem constituir-se des-
de ja em centros utdpicos, ou seja, em demincia das estru-
turas desumanizantes e anincio de que nao se realizam sem
O compromisso com as estruturas nas quais os homens pos-
sam ser mais, amar, sorrir, cantar, criar, recriar. Somente
assim, os Semindrios poderdao ser proféticos e falar autenti-
camente de esperanca.

Por isso_, ainda que eu ndo seja tedlogo, alinho-me com
0s que consideram que a teologia tem uma importante fun-
¢ao a desempenhar.

Contudo, para cumprir esta importante tarefa, o teSlo-
go deve tomar como ponto de partida de sua reflexdo a his-
téria do homem.

CONSCIENTIZAR PARA LIBERTAR
(NOCOES SOBRE A PALAVRA CONSCIENTIZACAO)*

ORIGEM DA PALAVRA

Falar de conscientizagdao exige uma série de considera-
¢bes prévias, e eu gostaria de comegar com a histéria da
palavra.

Pensa-se, geralmente, que eu sou o autor deste estranho
vocabulo, pelo fato de ser ele um conceito ceniral em minhas
idéias sobre educacgio.

Na América Latina e nos Estados Unidos, acredita-se
que fui eu quem batizou esta palavra. Porém, a verdade €
outra. Ela nasceu de uma série de reflexfes que uma equipe
de professores desenvolveu no ISEB, Instituto Superior de
Estudos do Brasil, associado ao Ministério de Educagdo Na-
cional, criado depois da chamada Revolucgido libertadora do
Brasil no ano de 64.

A palavra foi criada por um dos professores daquela
época, eu niao saberia dizer qual; porém, o fato é que nasceu
de suas reflexfes em equipe. Recordo, entre outros, o pro-
fessor Alvaro Pinto, um grande filésofo que escreveu o li-
vro Ciéncia e realidade nacional e acaba de publicar outro,
intitulado Ciéncia, consciéncia e eristéncia. Especialmente

* Conferéncia pronunciada por Paulo Freire no Centro Intercul-
tural de Documentacdo (CIDOC) em Cuernavaca, Morelos (Méexico).

Apareceu publicada, sob este titulo, em Contacto, Secretariado
Social Mexicano, México, Nro. 1, Ano 8. 1971, pp. 42-51, cuja versao
publicamos nesta antologia.

93

S i e s g B4

i

i
4
i
*




em Sociologia, eu citaria o professor Guerreiro, que esta
atualments na Universidade da Califérnia.

Eu convivia com todos eles e foi precisamente no ISEB
que ouvi, pela primeira vez, a palavra consctentizag¢ao. Ao
ouvi-la, percebi, imediatamente, a profundidade de séu sig-
nificado, pois estava absolutamente convencido de que a edu-
cacdo como pratica da liberdade € um ato de conhecimen-
to, uma aproximacdo critica da rzalidade. Necessariamen-
te, entdo, esta palavra comegou a participar do universo vo-
cabular com que expressei minhas posigoes pedagogicas e,
facilmente, passou a ser considerada criagdo minha.

Foi Helder Camara quem se encarregou de difundi-la e
de traduzi-la para o inglés. Assim, mais pela influéncia de
Helder Camara do que pela minha, a palavra entrou na Eu-
ropa e nos Estados Unidos.

Em 1965, escrevi um artigo na revista Civilisation et
Développement intitulado “Educacién y concientizacion”. Po-
rém, foi Helder CAmara quem, em suas viagens pelo mun-
do, fez conhecer este vocdabulo cujo uso € muito comum nos
Estados Unidos, onde, com freqiiéncia, léem-se artigos em
que se fala concientizacion. Entretanto, cada vez mais me
convengo de que a palavra deve ser usada em sua forma
brasileira “conscientiza¢io”, conservada sua ortografia. Por
isso, ha pouco, ao escrever um artigo, disse em inglés: “The
conscientizagdo process”.

QUE E CONSCIENTIZACAO?

Tenho observado que, as vezes, pretende-se identificar
conscientizagio com a “Prise de Conscience”. Convém di-
zer que nao si0 a mesma coisa. Para demonstré-lo vou de-
finir as duas areas: a Area da conscientizagio e a drea da
“prise de conscience”. Realmente, s6 é possivel a “cons-
cientizagio” porque é possivel a “prise de conscience”. Se
os homens nao fossem capazes de tomar consciéncia de, nao
haveria conscientizacdo.

Fora disto, cairiamos em uma posicdo elitista e, portan-
to, ndo mais libertadora, nio mais humanista, nao mais hu-
manizadora. Agora, a partir disto, como realizar um tipo
de acdo cultural ou de educagdo para a liberdade sabendo
que os outros estio sendo submetidos aos chamados meios
de comunicacio? (Que sio meios de comunicados e nio de
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comunicacdo). S&o meios de propaganda, de domesticagao
e nao de libertacdo, nao de comunicacdo. E necessario li-
bertar este conceito do mal que se lhe esta fazendo. Chama-
-se de meios de comunicagio a toda esta maciga invasao de
“slogans”. Comunicacao nao € “esloganizagao”, é outra coisa.
Sabemos que, por esta razao, a agao cultural para a liberda-
de se apresenta como um tipo de acao.

Examinemos, por exemplo, a situagao limite dos cam-
poneses do Nordeste do Brasil. Kles apresentam uma cons-
ciéncia fortemente oprimida que lhes impossibilita uma per-
cepcao estrutural da realidade. Sao incapazes de perceber
o fato, a situacdo limite, como algo que se constroi na rea-
lidade objetiva e concreta em que 0 homem esta. Mas, ape-
sar disso e pelo fato de serem homens, necessitam explicar a
realidade em que vivem. Como se questionam? Que razdes
se dao? Como sua consciéncia oprimida aaealisa este caso?

Assumem, geralmente, uma postura valorativa da situa-
¢ic extrema em que se encontram. Buscam as causas, a
origem desse estado, em entidades superiores mais pode-
rosas que 0 homem. Uma dessas entidades é Deus, quz ava-
rece como O agente, a causa de seu estado. Deus é respon-
savel e, por isso, nio hid nada a fazer... Hoje, gracas a
Deus, muitos cristdos tém reagido fortemente contra isto,
principalmente no Brasil. Porém, em crianga, eu conheci
muitos sacerdotes que ijam dizer a0s Camponeses: tem
paciéncia, Deus assim O quer, ganhards o céu... Entretan-
to, o céu, nds temos que ganha-lo aqui, agora; o céu é obra
nossa, nés devemos alcangi-lo desde ja. A salvacdo deve
ser conquistada e nio simplesmente esperada. KEsta seria
uma teologia muito passiva que eu nao aceitaria.

ENTAO, QUE E CONSCIENTIZACAO?

Uma das caracteristicas do homem é que o homem é
s6 ele, homem. S6 ele é capaz de tomar distancia do mundo
e da realidade da coisa distante. Unicamente o homem po-
de distanciar-se do objeto para admiré-lo.

Ao objetivar ou admirar (admirar usado aqui em sen-
tido filos6fico), os homens sdo capazes de atuar consciente-
mente sobre a realidade objetivada. Esta é precisamente
a prdris humana, a agdo-reflexdo do homem sobre o mun-
do, sobre a realidade. Entretanto, na sua abordagem do
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mundo, da realidade, ao mover-se no mundo e com o mun-
do, os homens tém um pr.meiro momento no qual o mundo,
a realidade objetiva, ndo lhcs é oferecido como um objeto
cognoscivel de sua consciéncia critica. Em outras palavras:
na aproximagao espontidnea do homem em relacdo ao mun-
do, a posi¢io normal fundamental nio é uma posicao criti-
ca, mas €é uma posicio ingénua.

Nao quer dizer que ndo haja consciéncia da realidade
a este nivel de espontaneidade; o que ndo ha é a postura cri-
tica. H&4 uma percepcdo da realidade que propicia, inclusi-
ve, conhecimento dela e que os gregos chamaram de doza,
Ou mera opiniao ou crenca. O conhecimento que permane-
ce a nivel da pura doza e que nio vai além para alcancar o
nivel do opus, ou a razio de ser da realidade, como diria

Mao Tsé-Tung, nio chega a ser conhecimento, ndo é logos
da realidade.

Agora, basta ser homem para tomar consciéncia de. Bas-
ta ser homem para captar a realidade nas relacGes dialéticas
que se projetamn entre homem e mundo, mundo e homem,
tdo intimas que nés, realmente, ndo poderiamos falar nem
sequer de homem e mundo, mas de homem ou mundo-ho-
mem. Este primeiro nivel de apreensio da realidade € a
“prise de conscience”. A tomada de consciéncia da realida-
de existe precisamente porque, como seres situados e da-
tados, como disse Gabriel Marcel, os homens estdo com o
mundo e no mundo, como expectadores.

~ Esta “prise de conscience” nao é, entretanto, a cons-
cientizacao. Esta é a “prise de conscience” que se aprofun-
da.,_é a evolugdo critica da “prise de conscience”, Por esta
razao, a conscientizag@o implica g substituico da esfera
espontinea de apreensio da realidade por uma esfera criti-
ca em que a realidade se apresenta, agora, como um obje-
to cognoscivel em que o homem assume uma posicao epis-
t.emologica, €m que o homem busca conhecer. A conscien-
tizacdo 6, assim, o teste do ambiente, da realidade. Quant
mais alguém se conscientiza, mais desvela a realidade, mais
penetra na esséncia fenoménica do objeto a ser analisado.
Ifor isso mesmo, a conscientizacdo ndo € estar diante da rea-
lidade assumindo uma posi¢io falsamente intelectual €, por-
tantc_), Intelectualista. Por isso, a conscientizacdo nio pode
existir fora da prdzis, isto é, fora da acdo-reflexdo como uni-
dades dialetizadas permanentemente constituindo a forma

de ser ou de transformar o mundo que caracteriza os ho-
mens.
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CONSCIENTIZACAO COMO COMPROMISSO HISTORICO

Por isso mesmo, a conscientizagdo é compromisso his-
torico. Nao ha conscientiza¢io sem compromisso histdrico.
Dai a conscientizagio ser também consciéncia histdriea.
E inser¢do critica na histéria. Implica que os homens assu-
mam o0 papcl de sujeitos fazedores do mundo, refa-
zedores do mundo. Pede que os homens criem sua existén-
cia com o material que a vida lhes oferece e é por isso que
quanto mais conscientizados, mais existem.

Descobrir-se oprimido s6 comeca a ser processo de li-
bertagdo quando este descobrir-se oprimido se transforma
em compromisso histérico quez significa engajamento. En-
gajamento € algo mais que compromisso; é exatamente a
inser¢do critica na histéria para cria-la, para fazé-la. Por-
tanto, se apesar da percepcio de que é oprimido, 0 homem
nio se compromete, dai em diante, em um processo de trans-
formacdo da realidade concreta opressora, ndo hd compro-
misso histérico neste homem e, por esta razio, nio estd
conscientizado.

A conscientizacGo implica, portanto, qite, ao perceber-me
oprimido, eu saiba que s6 me libertarei se transformar essa si-
tuagdo concreta em que me encontro oprimido, e que nio
posso transformar essa situacio em minha cabeca, porque
isso seria idealismo no sentido filoséfico da palavra, seria
cair em uma forma de pensar filos6fica na qual a conscién-
cia “cria realidade”. Eu decretaria que minha consciéncia
agora seria livre. Entretanto, as estruturas continuariam
sendo as mesmas e isto ndo realiza minha liberdade. Entio,
a conscientizacdo implica esta insercdo critica no proces-
so, implica 0 compromisso histérico de transformacao.

E por esta razdo que a conscientizacdo convida a assu-
mir uma postura utdpica diante do mundo; postura que
converte o conscientizado em fator utépico. Ao afirmar
isto, preciso esclarecer o que compreendo por utdpico.

OS ATOS DE DENUNCIAR E ANUNCIAR

Utopico, para mim, nio é o irrealizdvel, nio é o idea
lismo. Utopia € a dialetiza¢do nos atos de denunciar e anun-
ciar. O ato de denunciar a estrutura desumanizante ¢ o
ato de anunciar a estrutura humanizadora. Por esta razio.
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é também compromisso histérico. A utopia exige conhecer
criticamente. E um ato de conhecimento. Eu ndo posso
denunciar a estrutura desumanizante sem penetri-la para
conhecé-la. Nao posso anunciar se nao a conhego. Porém
entre 0 momento do antincio e a realizagio do amincio hé:
a_lgo que deve ser enfatizado: é que o amincio nio é o anun-
cio de um projeto, mas o anincio de um anteprojeto. Por-
qQue o anteprojeto se faz projeto na prdxis histérica. Além
dlssp, er_ltre o anteprojeto e o0 momento da realizacio ou con-
cretizacao do projeto, hd um momento que se chama histo-
rico. E exatamente a histéria que nés temos que criar e fa-
zer com nossas proprias mios. E o tempo das transforma-
¢oes que .temos que realizar. E o tempo de meu compromis-
so historico. Por esta razao, somente os utdpicos — e, en-
quanto’ qtdpicos, revolucionarios — (quem foi Marx sénéo
um utop}co, quem foi Guevara senio um utépico) podem
ser profeticos e podem ter esperanca.

Unicamente 0s que estio permanentemente anunciando
e denuncxan~do, comprometidos em um processo radical de
trar_xsformagao do mundo para que 0s homens possam scr
mais, §omente estes podem ser proféticos. Os homens rea-
cionarios, os homens opressores, nido podem ser utépicos, nio
pgdem ser proféticos e, porque nio podem ser proféticos
nao podem ter esperanga. ’

Qual € o futuro do opressor além da preservagio de seu
presente de opressor? Qual a 4rea de demincia que podem
tar OS _opressores sendo a denuncia dos que os denunciam?
Qual € a drea de anuncio dos opressores senio o anuncio

de seus mitos ; 1
e qual pode ser a esperanca dos A
futuro? o P perang que ndo tém

] Vejo aberto o caminho para uma teologia, a teologia
u.topzca aa esperanca: a postura utdpica dos cristdos denun-
cladqres € anuncjadores, historicamente comprometidos, con-
vgnqdos de que a vocacdo ontoldgica historica dos ho,mens
nio € a de se adaptar, ndo é a de se adequar, nfio é a de gas-
tgr 90% de seu tempo fazendo concessbes para a manuten-
¢ao do que chamamos de vocac¢io histérica da Igreja. Te-
mos uma vocagdo histdrica imensa e nic podemos compro-
meté-la por causa de um fato ou problema assim isolado
porque a Igreja abrange o mundo todo. Por que entéo,
ameacar sua tarefa histérica com um fato somenté? Istd
€ nao ser utopico. _Isto € ser precisamente maquiavélico,
ggls’lsclggsag‘ente maquiavélico. Isto é conceder g perder-se na
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A CONSCIENTIZAGCAO SE APODERA DA REALIDADE

A conscientizacdo estd, evidentemente, vinculada a utopia.
Supde a utopia. Quanto mais conscientizados estamos, tan-
to mais somos anunciadores e denunciadores, através do
compromisso de transformagao que assumimos. Mas esta
posicio deve ser permanente porque, a partir do momento em
que denunciamos e anunciamos uma estrutura desumanizan-
te. por exemplo, € nos comprometemos com a realidade, ja
que o projeto s6 se realiza na Praxis, a partir deste momen-
to em que alcangamos a conscientizacdo do projeto, se dei-
xarmos de ser utépicos, automaticamente nos burocratiza-
riamos. Este é o perigo das revolucdes quando elas deixam
de ser permanentes. Uma resposta genial € a resposta da re-
volucdo cultural: esta dialetizacao que nao tem propriamen-
te um ontem, nem um hoje, nem um depois, que nao é es-
tatica porque € um quefazer constante de troms formacgdo.

A conscientizacGo é isto: um apoderar-se da realidade.
Por esta mesma razdo, inclusive pela prépria raiz utépica
que a informa, vem sendo um desgarramento da realidade.
A conscientizagio produz a desmitologizagdo. E 6bvio e im-
pressionante, mas a conscientizacao para a libertacdao ja-
mais poderia ser desenvolvida pelos opressores: COmo des-
mitologizar se oprimo? O trabalho humanizante Nnao po-
dera ser outro senio o trabalho de desmistificar. Por isso
mesmo, & conscientizacdo é aproximagao critica, a maior pos-
sivel, da realidade, desvelando-a para conhecé-la e para co-
nhecer 0os mitos que enganam e que ajudam a manter &
realidade da estrutura dominadora.

O COMO DA CONSCIENTIZACAO

Poder-se-ia objetar: onde encontramos o processo?, o co-
mo da conscientizacio?

O como da conscientizagdo implica um ponto baési-
co que me parece ser o ponto de distingao, principalmente
entre a educacio como instrumento de dominagéo e a edu-
cacdo como instrumento de libertagao.

A educacdo sistemdtica para a domesticagdo se carac-
teriza por ser um ato de transferéncia de conhecimento em
que o educador transfere seu saber para 0s educandos gque
0 recebem passivamente. C
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Nes'te tipo de relagdo a conscientizacio & invidvel.
A~ conscientizacio aparece, entretanto e apesar dessa educa-
¢do, na reacdo dos estudantes precisamente porque a inten-
cionalidade da consciéncia ndo pode ser eliminada pela for-
ma de educacio domesticadora que temos.

_ A educagdo conscientizadora, portanto, para a liberta-
¢ao, em vez de ser este ato de transferéncia de conhecimen-
to, no qual certamente ndo ha conhecimento, é um ato de co-
nhecer. Porque é um ato de conhecer, implica um processo em
que educadores e educando assumem, simultaneamente, a po-
sicao de sujeitos cognoscentes mediatizados pelo objeto co-
nhecido. Aqui ndo ha uma pessoa que pensa que sabe diante de
muitas que dizem que ndo sabem e que necessitam ser edu-
cados, mas hd individuos curiosos que procuram conhecer.

EDUCACAO PARA A LIBERDADE

Na infra-estrutura, a superestrutura é mediatizada pe- .

los mesmos homens que introjetam os mitos supra-estrutu-
rais e que condicionam, em conseqiiéncia, a infra-estrutura.
Dai o fenémeno de permanéncia dos mitos da velha estru-
tura e o fendmeno da reativagio da nova estrutura do go-
verno. Sem a captagdo critica desta, ndo é possivel enten-
der, por exemplo, que os homens, depois de transformada
uma infra-estrutura, continuem pensando como pensavam
a.ptes da transformacio infra-estrutural. E esta compreen-
sa0 da dialética e da subdeterminacio, jé presente em Marx,
que explica a inviabilidade de uma apreensio mecanicista
das tran§forma96es sociais. Para um mecanicista, transfor-
mada a infra-estrutura, a supra-estrutura se transforma au-
tomaticamente, o que nio é verdade. Este foi um dos pro-
blemas que Lenin teve depois da Revolugdo Soviética; este
problema permaneceu com Stalin, cuja solucdo foi o fuzi-
lament-o dos camponeses. Este € um problema que, embo-
ra muito menor, Fidel Castro continua tendo com os cam-
poneses. E este € o problema que Mao Tsé-Tung teve e tem,
e sua resposta a cle é a mais genial deste século: a respos-
ta da revolugdo cultural. Que é a acio cultural? Que é a
revolucao cultural? Em termos tedricos, no bom sentido
da palavra, é a maneira pela qual culturalmente atacamos
a cultura. Isto significa colocar a cultura constantemente co-

mo problema e niao aceitar que permaneca estatica, mitifi-
cande-se e nos mitificando.
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Enquanto a educag¢io como pratica de educagido enfa-
tiza a inversio da prdxis e domestica os homens atraves
do fortalecimento da introjecio mitica, a educacio para a
liberdade tenta detectar a inversao da prdxis no momento
da prépria inversdo para nao permitir esta inversdo. Isto
é muito bonito, porém como fazé-lo? Através da problema-
tizacio da propria forca inversora da praxis; temos que ter
diante de nés, como objeto de nosso conhecimento, o proprio
poder domesticador da inversdo da praxis. A verdadeira in-
versio de nossa acio transformadora. Neste momento, o
ato de conhecer ilumina a acdo que € a fonte do conhecer.
Isto implica exatamente a dinimica permanente, constan-
te, da prépria proposta de cultura.

Como reputar Deus responsavel por essa calamidade?
Como se a absolutizacdo do amor pudesse submeter o ho-
mem a uma situacdo de constante sacrificio e de tanta pe-
nmiria. Isto seria admitir um Deus marxista.

Quando se responsabiliza Deus pela situacio extrema
do estado de opressdo, criam-se mitos nas estruturas domi-
nadoras. .. Se a causa nao é Deus, entao é o destino, A cons-
ciéncia, neste nivel, torna-se eminentemente fatalista e, por
isso mesmo, cruzam-se os bragos dizendo: “r:do ha nada a
fazer”.

A INCAPACIDADE ONTOLOGICA DOS OPRIMIDOS

A segunda hipdtese é também um mito fundamental man-
tido pela estrutura dominadora: a incapacidade ontoldgica
dos oprimidos. A consciéncia oprimida se analisa e desco-
bre em si a incapacidade essencial de superar a situagdo-li-
mite e se torna incapaz. Um Revdo. Presbiteriano me dizia
que, em seu pais, os brancos dizem que Deus criou oOs ne-
gros para serem inferiores. Ai se vé claramente o que quer
dizer o autor do livro EI retrato de los colcnizadores frente
al retrato del colonizador: “el opresor siempre traza el per-
fil de los oprimidos”. Para a consciéncia oprimida, repito,
niao hd nada a fazer para além da situagio-limite.

Para a consciéncia critica, para a consciéncia que se cons-
cientiza um pouco além desta situagdo, hd o INEDITO (o
devir), o que devemos realizar, o futuro histérico que temos
que criar e para o qual é necessdrio transformar a realida-
de concreta que obstaculiza a humaniza¢do dos homens.
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Quanto mais analisamos a percepcdo estrutural do fa-
to, as causas de seu estado de coisas, e quanto mais desve-
lamo§ a situagao opressora, mais seremos desafiados: dai
em diante, nossa op¢do, para nos comprometermos ou nio
sera clara; Depois de feita a andlise, nés nos compromete-'
mos ou nio, mas temos gue saber por que... Por isso, o
processo de conscientizacdo ndo deixa ninguém de braéos
cruzados. E um processo que leva alguns a descruzar os
bragos, e em outros cria um sentimento de culpa. Isto por-
que a conscientizacio confere a certeza de qu= € Deus quem
a quer. Ao~ me conscientizar, certifico-me de que meus ir-
maos que nao comem, que nao riem, que ndo cantam, que
nao amam, que sobrevivem oprimidos, que sofrem esmaga-
dos, odiados, sendo menos a cada dia, sofrem tudo isto por
causa dq uma realidade que cria essa situagido extrema.
Qtlando isto acontece, eu... me integro historicamente 3
acdo, amando realmente, isto é, tendo a coragem de me com-
prometer, o que nao € muito ficil; ou fico com um senti-
mento de culpa por ndo fazer o que deveria. Sentimento que
me maltrata e exige racionalizacbes para me compensar.
D~a.1 que um tedlogo americano chame a estas racionaliza-
coes de falsas gemerosidades porque, para superar €sse sen-
tlmfento de culpa, eu me torno filantropo, procuro compen-
sagdo na esmola; mando um cheque para construir uma
igreja, fago doagdes, por exemplo, um terreno para a cons-
trugio de uma capela ou um mosteiro para as freirinhas,
pensando com isso comprar minha paz. Porém, a pdz nio
se compra, a paz nio se vende, a paz se vive. E eu ndo pos-
So viver minha paz fora de meu compromisso para com os
homel.ns,. € meu compromisso para com os homens nio po-
de. ez.nst1r fora de sua libertacfo, e sua libertagio nio pode
existir f~ora da transformagio final das estruturas nas quais
eles estdo desumanizados. Entdo, s6 h4 um caminho pa-
ra comprar minha paz: fazé-la com os outros.

E muito interessante observar como, nas diferentes pa-
lestras que tenho proferido em virios paises, as duas ati-
tudes se produzem. Tenho sido, muitas vezes, violentamen-
te atacado por pessoas que, aoc me ouvirem, comecam a Se
desnudar e, ao fazé-lo, pensam que estdo sendo desnudadas
e a tendéncia é precisamente atacar o que provocou seu des-
nudamento. E muito interessante observar este processo.
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O MEDO DA LIBERDADE

Este proc:sso se dd também entre os homens simples.
Ha, entre eles, muitos que fogem da liberdade. A opressao
é uma coisa tao forte que produz o medo da liberdade. O me-
do da liberdade existe quando se pensa que falar ou dis-
cutir sobre €la ja é uma ameaca. A liberdade € algo que nao
sz de~reta. E algo muito dificil porque ninguém da liber-
dade a ninguém, ninguém liberta ninguém e ninguém se li-
bertag soz.nho. Os homens so se libertam em comunhao,
mediatizados por uma realidade que eles devem transfor-
mar. Parece-me que, ao nivel teoldgico, seria mais ou me-
nos assim: ninguém se salva sozinho, ninguém salva nin-
guém porque s6 em comunhio podemos nos salvar ou nao.
Vocé nao me salva porque minha alma, meu ser, msu cor-
po consciente nio € objeto de salvacdo por parte de A ou de
B. Somos sujeitos da salvagdo em comunhdo. Somos Su-
jeitos que buscam, que fazem a salvagéo. Nao quero com
isso dizer que Deus, com sua presenga na historia, nao nos
tenha salvado; refiro-me ao nosso nivel.

A CONSCIENTIZAGCAO, UM PARTO DOLOROSO

Reunindo tudo o que acabo de dizer, vemos que a cons-
cientizagdo é um parto doloroso para 0 qual nao existe o le-
nitivo dos exercicios que diminuem a dor nas mulheres. A
conscientizagdo implica, também, um momento perturbador,
tremendamente perturbador, no ser que comeca a S€ CONs-
cientizar, momento em gque O Ser comeca a renascer. Porque a
conscientizacido exige morrer para nascer de novo. Todos 0s
cristaos devemos viver nossa pdscoa e isto é utopia. O homem
que ndo realiza sua Pascoa, neste sentido de morrer para tor-
nar a nascer, ndo é cristdo. Por isso, o cristianismo &, para
mim, uma doutrina maravilhosa, ainda que digam que eu seja
um lider comunista. O comunista internacional... Muito
ao contrdrio. Eu nunca tive a tentagio de deixar de ser, de
estar sendo, porque eu nio diria que sou catolico, mas que
o estou sendo todos os dias. A condicdo de ser € estar sen-
do. Nunca senti, até agora, necessidade de abandonar a
Igreja, de deixar minhas convicgoes cristds para dizer o que
estou dizendo, nem para ir ou nio ir para o cércere, para o
exilio. S¢ sinto apaixonadamente, corporalmente, fisica-
mente, com todo meu ser, essa postura cristd porque me
parece, como dizem os chilenos, plenamente revolucionédria,
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1 ,» estd chamada a mor-
rer tremendo de frio. Isto ¢ uma utopia, é uma demincia

€ um anuncio no compromisso histérico que expressa a co-
ragem do amor.

Devemos dar nosso testemunho ¢ g conscientizacio &
um chamado para isto: NOs renovarmos a cada dig para que
haja paz e para que€ possamos nos entender uns aos outros. DESMITIFICACAO DA CONSCIEN TIZACAQ *

PALESTRA DE PAULO FREIRE EM CUERNAVACA,

a discutir. Impor t S0 MORELOS
inha maneirg d » . POr aos outros

X € pensar é uma forma d ienga- .
nipuls-lo, e aliend-lo, de ma

Vou tentar fazer uma €xposi¢do, porém niao em termos
bancdrios. Simplesmente, vou lhes dizer algumas coisas so-
bre um problema que a mim me parece importante e que é
0 resultado das observagbes que tenho feito na América La-
tina e parte dos Estados Unidos: é o que chamo de mitifi-
cagdo da conscientizagdo.

Quero, simplesmente, apresentar-lhes como percebo es-
te processo de mitificacio da conscientizagio. Por outro
lado, espero que vocés procurem refletir, a partir de sua ex-
periéncia, sobre a anslise que tentarei fazer e verificar se,

nesse processo, falta alguma coisa que eu nio tenha perce-
bido.

A mim me parece que esta palavra conscientizacdo, que
designa um processo, provoca diferentes atitudes em pes-
soas diferentes e em diferentes grupos.

1) Algumas pessoas e alguns grupos assistem aos cur-
S0s e a0s semindrios sobre conscientizacio tentando encon-

* Este artigo é a versio datilografada da conferéncia de mesmo
titulo pronunciada por Paulp Freire, no Centro Intercultural de Do-
cumentacdo (CIDOC), em janeiro de 1971, em Cuernavaca, Morelos
(México).

Foi publicado, com uma breve introducgdo a cargo de Luis Llo-
rens Baoz, em Contacto, Secretariado Social Mexicano, Ano 9, Nro. 2,

1972, pp. 38-49. Desta publicagdo extraimos a versio que faz parte
desta Antologia.
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trar, as vezes, na prdpria palavra conscientizacdo, vma se-
nha magica, uma espécie de ajuda magica, capaz de resol
ver problemas de ordem emocional dessas pessoas e desses
grupos. Sao0 pessoas que tém certos traumas provocados,
inclusive, pela propria realidade histérica, pelo préprio mo-
mento histérico que vivemos, provocados pelos problemas
que_qnfrentamos na vida didria, provocados pelas relacdes
farpxha;es, provocados por uma certa crise de valores que
hoje vivemos e que, por si mesma, provoca um descompas-
SO0 entre a geragdo jovem e a gera¢io madura, a divergén-
c.a de percepcdo da propria vida e dos valores da vida; pro-
vocados pelos problemas econémicos e todas estas coisas
que se constituem em fator de desequilibrio emocional.
Algumas pessoas, entio — ndo sé necessariamente jovens,
pessoas maduras também —, buscam a palavra conscienti-
Eagap € O que o processo representa como se fossem uma
varinha maégica” capaz de restaurar o equilibrio emocio-
nal que se rompeu, como se, em vez de vir a um seminario
de carater cientifico, viéssemos a uma reunido de feiticaria
& procura dessa medicina especial.

. 2) Outro grupo procura os cursos de conscientizacio
nao propriamente para encontrar um instrumento madgico,
capaz de resolver seus problemas pessoais que sio reflexos
de _problemas sociais, mas busca, também magicamente, es-
te instrumento como um instrumento de atuagdo na socie-
dafie para realizar a transformacgio revoluciongria. Num
primeiro momento, parece-lhes que a conscientizacio é pre-
cisamente o instrumento necessdrio que faltava, que é sé6
pronunciar a palavra e se fard a revolucdo, o que é uma
postura eminentemente mdgica e totalmente inconsistente.
Essas pessoas pensam que se sairem & noite com um pro-
jetor, ou com um cartaz na méo, ou com um aparato qual-
quer, € se reunirem com grupos Operarios ou camponesss,
estard feita a transformacgio do mundo.

3) O terceiro grupo talvez seja o maior. Aproxima-se
dos cursos de conscientizagdo procurando encontrar neles a
resposta a certas angustias que sentem diante da problema-
_tlca social, cuja existéncia reconhecem, e aue gostariam
Imensamente de resolver. Esta problemdtica acontece a
partir das solugées conciliatdrias: estes grupos sdo eminente-
mente cristdos, mitologizados por ilusées idealistas, entre as
quais a ilusdo de que é possivel transformar o homem sem.
transformar o mundo, é possivel humanizar e libertar os
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homens deixando, entretanto, intocdvel, virgem, a realidads
social que proibe que os homens sejam. Estas pessoas cnr-
rem avidas, gulosas, inquietas, ansiosas e felizes aos cen-
tros de cursos de conscientizacdo para serem saciadas com
a palavra salvadora que vai evitar a luta de classes. A cons-
cientizagdo apareceria., entdo, como uma espécie de terceira
solugao salvadora e, por isso mesmo, bem acomodada a ilu-
sao idealista da qual os cristaos se apoderam e com a qual
se tornam reaciondrios.

Dai em diante, estes grupos comecam a pensar que de-
senvolver é, ndo sei como dizer, aspirin action, agdo de as-
pirina. Com estas acbes de aspirina, com a distribuicdo de
caixas de aspirina resolvem-se Os problemas socizais: vou
com mseu amor ao povo que sofre, a meus irmaos que sofrem;
vou com uma censcientizagdo transformada em uma caixa
de aspirinas até as comunidades e lhes digo: “vejam, se-
nhores, por que nio nos reunimos aqui, em um clubezinho
de maes; neste clubezinho de maes podemos estudar, jun-
tos, como fazer as roupinhas dos nenés que vao nascer, apren-
der a dar leite aos bebés. E todos os dias, antes da reuniio,
rezamos uma Ave-Maria para comecar bem”. E chama-
mos a isto de conscientizagdo e a convertemos em uma
espécie de Opio. Dentro desta perspectiva deveria ser con-
denada como droga, nio? Pior que a droga, muito pior.

Nao quero fazer aqui juizos de valor e dizer que estes
grupos sdo maus, nio. Nao tenho duvida alguma de que hd
neles pessoas excelentes, amorosas, com uma fantastica boa-
-vontade, £ lhes digo isso sem qualquer ironia, como fruto
de minha observacio, de minha experiéncia. Porém, sao
realmente pessoas equivocadas e nem sequer digo que sido
pessoas ideologicamente reaciondrias. Elas ndo sabem que
sdo. No fundo, séo iludidas, sdo ideologizadas pela estrutu-
ra de dominacdo.sem o saberem. Sio, no fundo, dominadas
também e nao sabem que sdo. Aparecem, entretanto, como
libertadoras e salvadoras dos irmdaos, pobrezinhos, que es-
tdo sofrendo.

Por isso a conscientizacio aparece, nessas pessoas, CO-
mo um instrumento de conciliacdo, um instrumento de co-
nexao entre os que proibem que o outro seja e aqueles que
sdo proibidos de ser. Transformam, portanto, 0 processo
de conscientizacdo em uma mitificagdo amorosa ou em um
amor mitificado, em um amor distorcido, em uma falsa ex-
pressdao de amor. Em tultima instancia, a conscientizacido
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aparece como um instrumento de enfatiza¢do do masoquis-
mo; isto €, em nome do amor, eu preciso me tornar maso-
quista para amar a propria estrutura que me faz ndo ser,
esperando’ que, com minha paciéncia, eu venha um dia a
gozar o ceu. Esta €, em tiltima andlise, uma atitude abso-
lutamente falsa. Eu nio acredito que nenhuma teologia
séria possa defender e respaldar esta postura totalmente fal-
sa, reflexo de uma consciéncia falsa, uma consciéncia alie-
nada, uma consciénecia que cada vez mais se aliena dentro
da mesma estrutura proibitiva do ser ou do ser mais, co-
mo dirig Chardin.

4) Um quarto grupo muito limitado, muito pequeno,
aporda a conscientizagio com uma postura realmente cri-
tica e dialética. Aborda g conscientizacio sabendo que nao
€ nenhuma varinha magica para resolver problemas; abor-
da o processo de conscientizagio considerando-o somente
¢como a base fundamental de um brocesso de educaciao li-
bertadora, considerando a conscientizagio como um esfor-
c.o.dialético de compreensdo entre a subjetividade e a obje-
tividade ou, em outras palavras, entre consciéncia e mun-
do ou, em outras palavras ainda, entre homem e mun-
dg. Nao dicotomiza estas duas dimensbes. Sabe que
nao hd homem sem mundo e sabe que nao hi mun-
do sem h_omem. Sabe que ndo hd consciéncia que nio seja
consciencia do mundo e sabe que nio hd mundo que nio
seja mundo de consciéncia, isto €, nio separa as coisas, nao
dicotomiza as coisas.

. Aborda a conscientizagido, nio para repetir o que se
disse, mas para recriar. Aborda a conscientizagdo sabendo
que ela nio pode existir fora da agdo e da reflexio dos ho-
mens §obre 0 mundo que proibe que os homens sejam. Re-
corre a conscientizagdo porque sabe que é necessario trans-
formar a realidade na qual nio pode ser e sabe que sé
transf_orma a realidade na préxis histérica e nio a partir da
consciéncia dos homens. Por isso, este quarto grupo rejei-
ta .toda perspectiva idealista e parte de uma perspectiva dia-
é?;l'ca para compreender d:zleticamente os problemas so-

is.

Este é um ETUPO pequeno, porém, gostaria de dizer que
eSte grupo existe no Méxice e em todos os paises da Amé-
rica Latina que conheco. Mas. assim mesmo, existem os qua-
tro grupos, tanto aqui couw: nos Estados Unidos e Europa.
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5) Entretanto, existe mais um gripo, o quinto. Este
quinto grupo néo aborda propriamente a conscientizacgio; ao
contrario, este quinto grupo a enfrenta porque ja percebeu
mais ou menos claramente 0 processo real da conscientiza-
€40, na medida em que desmitifica a realidade, que des-
mitifica a consciéncia da realidade. Jd descobriu que o
desvelamento da realidade torna possivel — ainda que nem
sempre se dé — um compromisso histérico de transformacao.
Este ndo € um grupo recente, eu sei, pois ful marcado por
ele em meu pais, mas aparece agora cada vez mais forte na
América Latina também.

E o0 grupo que considera a conscientizacio como a sa-
tanizac@go. E os que associam o processo de conscientiza-
€ao com a satanizacio do mundo niao buscam propriamen-
te a conscientizacao, opdem-se a ela e sio diferentes dos de-
mais grupos. Os outros grupos abordam a conscientizagao
com perspectivas falsas ou corretas, este nio.

Este tem uma perspectiva correta da conscientizacao, este
jasabeoqueéa conscientizagéo. Por isso, caracteriza a dentn-
cia como satanizadora, porque descobriu que a conscientiza-
¢ao em termos concretos e reais pode afetar precisamente os
interesses que este grupo defende. Dai a necessidade de
mitologizar a opinido piublica, considerando a conscientiza-
¢d0 como um esforco satanico. E necessario, entao, fazer
magia ou criar mito.

Identifica-se, no fundo, com os demais mitificantes, po-
rém, enquanto os demais mitificam com bog intencao, este
mitifica sabendo, ji nio equivocadamente, que a necessi-
dade de mitificar € a dnica coisa, é o unico caminho que eles
tém para evitar que a conscientizacdo se pratique.

E necessirio usar uma palavra-chave, uma palavra ideo-
logicamente carregada de efeitos emocionais para que a opi-
nido publica ingénua tema a conscientizagfo. Esta palavra
Surge agora como satanizacdo. Satanizagio talvez seja mais
forte hoje em dia do que comunismo, ainda que, no fundo,
seja sinénimo de comunismo para esta ideologia da domi-
nacido. E indubitavelmente imprescindivel para os domina-
dores apregoar a satanizacio do processo de conscientiza-
¢do porque milhares de consciéncias ingénuas poderiam es-
clarecer-se em um processo de conscientizacio e deixar de
aceitar o efeito do poder domesticador do mito satanico
atribuido ao processo de conscientizacic. E preciso, entdo,
desvelar este quinte grupc, e preciso desnudd-lo. Quanto
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aos outros grupcs, é preciso desmitificar-lhes a conscienti-
zagao para que a aceitem como €. A este quinto grupo (a
mim me parece que sabe muito bem o que € este processo)
é preciso desnudé-lo, é preciso deix4d-lo nu no meio da rua,
caracterizado como um grupo anti-humanista. Eu me pro-
ponho a realizar essa tarefa também.

Gostaria agora de analisar rapidamente os resultados

destjas diferentes perspectivas, ou percepgoes, da conscienti-
zagao.

Analisemos, por exemplo, o primeiro grupo, aquele que
toma a conscientiza¢gdo como um instrumento de solucao de
seus problemas emocionais, pessoais. Acontece que este
grupo se frustra porque, no momento em que comeca uma
tentativa de experiéncia de conscientizagio com outros gru-
pos, descobre que seu problema pessoal continua existindo.
A tendéncia. € recuar silenciosamente, voliar ao circulo
de destruicio neurdtica.

_O segundo grupo é daqueles que buscem 3 conscienti-
zagao como ativistas da revolugio: quando comecam a uti-
lizar o processo de conscientizagao, percebem que nio é real-
mente ;négico. Entao, que acontece? O resultado me pa-
rece tragico do ponto de vista da transformacdo humanista
do mundo. Quando se encontram, no processo, 0s primeiros
obstép}uos bara a clarificagio da realidade por parte da
consciéncia dominada, realidade que o grupo nao conhece,
ou cuja tipologia ele nio conhece, o grupo tende, dai em
diante, a fugir para a ilusdo idealista que consiste em cair
no erro objetivista, isto €, no erro segundo o qual a cons-
ciéncia é mera copia da realidade, mero reflexo da realida-
de. P_ortanto, 0 que teriamos que fazer seria transformar
a re?.hdade e ela transformaria a consciéncia. Dai que a
tendéncia deste grupo seja cair no mecanismo dos proces-
sos de transformacao.

Este mecanismo conduz a umg perspectiva eminente-
mente antidialética da transformagio do mundo. Este me-
canismo, inclusive, nao tem nada a ver com Marx. E uma
dgstarggo de Marx, ndo é marxismo (sugiro, aqueles que es-
tao mals ou menos preocupados em ter uma bibliografia,
um livro pequeno, mas excelente, de um professor francés
chamado L. Goldman. Este livro estd traduzido para o es-
panhol e a versdo se chama “La Filosofia ¥ las Ciencias del
Hombre”; h4 uma traducio inglesa feita em Londres, “Phi-
losophy and Social Science”. A edicdo francesa é “La Phi-
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losophie et les Sciences Humaines”. A versdo espanhola, me
parece, ja estd no México. Neste livro, 0 autor analisa algo
muito importante sobre os conceitos de consciéncia maxi-
ma possivel e de consciéncia real e discute.o problema de,
em certas épocas, a tendéncia da esquerda ter sido a de re-
cusar toda participacdo da consciéncia no processo de trans-
formagdao). Isto nos leva as distor¢bGes mecanicistas, obje-
tivistas, a que ja me referi. Quantos de nos partimos de uma
visio magica e ingénua do piocesso da conscientizacao e
quantos de nés nos frustramos com os primeiros obstdaculos.
A tendéncia, entdo, € negar isto e cair no oposto.

Enquantc para os objetivistas a consciéncig seria uma
mera copia, um mero reflexo da realidade, os idealistas, o
terceiro grupo, cometem o erro de julgar que a consciéncia
é a criadoia da realidade. Vejam como sao opostas wma ten-
déncia da outra. Esta € uma batalha entre os idealistas,
objetiv.stas etc... que vem acompanhando toda a historia
da filosotia e que também Marx quis resolver. Quer dizer,
para os idealistas, a consciéncia faz g realidade, cria a rea-
lidade. Para os objetivistas, a realidace cria a consciéncia,
definitivamente. Para os dialéticos, a realidade constitui a
consciéncia e é objeto da consciéncia, realidade da conscién-
cia. H4 uma dialetiza¢io entre consciéncia e mundo e mun-
do e consciéncia que nao pode ser dividida. Sartre, por
exemplo, em um excelente livro, diz mais ou menos o se-
guinte: “Nao hd consciéncia antes, nio hid mundo depois;
ndo ha um mundo antes e uma consciéncia depois: cons-
ciéncia e mundo se constituem simultaneamente”. Em lin-
guagem dialética esta € a questdo.

Porém, este grupo de idealistas parte da convicgio ingé-
nua de que a libertagdo dos homens estd dentro de sua
consciénc.a; isto €, se digo aos homens que se devem amar
uns aos outros, se digo aos homens que tém que ser bons, se
digo aos homens que sao livres porque sao pessoas huma-
nas, ji nao necessito transformar a realidade na qual a pes-
soa humana nio estd podendo ser porque, para eles, basta
saber que sou pessca humana para ser. Mas, nio é assim.
N3o adianta dizer aos camponeses do meu pais, que comem
ratos, que eles sdo livres porque sio pessoas humanas, por-
que eles nio sao pessoas humanas. Eles o sa@o ontologica-
mente, mas isso € muito pouco. E necessdrio fazer-se exis-
tencialmente e nio se pode fazer isso historicamente en-
quanto se comem ratos. Se vocés vislumbram outro cami-
nho, digam-me, porgue eu niao encontrei até hoje.
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Porém, que acontece? Quanto maior este terceiro gru-
po, tanto mais sectario se torna o grupo meganigista. Isto
¢é, aqueles grupos, que rejeitam agora a participagio da cons-
ciéncia dialeticamente relacionada com a realidade, conver-
tem-se em idealistas, dizendo que a questdo da cpnscienti-

zacdo & um problema de aspirinas. A tendéncia é a secta-
rizacido deste grupo.

A consciéncia aparece no processo de humanizac¢iao co-
mo uma ciéncia reflexiva e, portanto, como potenc.almente
critica que, dai em diante, se desenvolve. A consciéncia vai
aparecer no processo de evolugio do homem quando 0 ani-
mal se hominiza (para isto, seria interessante a leitura de T.
de Chardin), quando o homem se estabelece no processo de
hominizacdo, como o chama Chardin, que, todavia, nao é o
de humanizacido. A consciéncia aparece ja como uma cons-
ciéncia reflexiva que é capaz de voltar-se sobre si mesma e
percebe percebendo, é quando a consciéncia da um salto so-
bre o estado anterior em que o animal conhece o que se pas-
sa, porém, niao conhece que conhece.

No momento em que a consciéncia reflexiva se ir}stauga
no processo de hominizagao, o homem faz algo mais: nao
s$O conhece, mas sabe que conhece. Isto dda um caréte~r ativo
4 sua consciéncia. Faz com que esta consciéncia nio seja
jamais um recipiente a transportar, mas, uma perma.n_ente
decolagem para a realidade em que se constitui, refletindo
sobre a prépria constituigio. O homem se torna capaz de
conhecer e reconhecer o conhecimento existente, ao mesmo
tempo em que € capaz de conhecer também o nio conheci-

do. Somente assim é possivel compreender o conhecimento

existente. A capacidade ativa da consciéncia que faz conhe-
cer e reconhecer 0 conhecimento existente hoje é a mesma
gue tornou possivel que o conhecimento que hoje existe pu-
desse ser instaurado, superando o conhecimento que'havm
antes. Isto é o que faz com que o conhecimento seja um
processo e, ndo, um fato. O conhecimento é um processo
permanente que exige a acido e a reflexdo dos homens so-
bre o mundo: é um processo ininterrupto, nio pdra.

Por isso, o conhecimento novo ndo é outra coisa senao
0 conhecimento que nasceu de outro que envelheceu, mas
que jd foi novo também. Todo conhecimento novo nasce
com o testamento daquele que supera. Se nio existisse este
carater ativo da consciénecia, ndo haveria este conhecimen-
to, nic se poderiam falar destes conhescimentos. Ora, este
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carater ativo da consciéncia s6 existe rna relacio dialética
com o0 mundo como um mundo em que ela se constitui, que,
20 mesmo tempo, tem o mundo como um mundo de per si, 0
que lhe possibilita compreender, pouco a pouco, o proces-
so da conscientizagdo. Porém, nio como um processo bra-
sileiro ou latino-americano, como, hd alguns dias, alguém
disse, ao comentar que nfo queria receber a imposicao de
um conceito latino-americano. Os europeus tém tanto cos-
tume de impor seus conceitos que, quando um latino-ameri-
cano fala, pensam que estd querendo impor os seus.

A conscientiza¢do ndo é um processo brasileiro nem la-
tino-americano. E um processo humano que se instaura
precisamente quando a consciéncia se torna reflexiva. Po-
rém, mais ainda: a conscientizacio nao é s6 a tomada de
consciéncia (‘“‘prise de conscience”). A tomada de conscién-
cia resulta simplesmente do fato de o homem ter uma cons-
ciéncia reflexiva que toma consciéncia de, precisamente por-
que toda consciéncia € conscié.cia de, ou nio é consciéncia.
Nio haver.a consciéncia se ndo fosse de algo. Toda cons-
ciéncia é de algo: a “prise de conscience” é, entdo, a “to-
mada de consciéncia de algo”. A conscientizagdo é o apro-
fundamento da tomada da consciéncia. E, que significa apro-
fundamento da tomada de consciéncia? Significa que, en-
quanto seres conscientes que somos, temos uma forma de
abordar o mundo que eu chamaria de uma forma cotidia~
na de abordagem do mundo.

Dai, a possibilidade de se falar de uma certa alienacio
do cotidiano. Na forma cotidiana de abordar o mundo, que
€ uma forma espontanea de me mover no mundo (mover-
-se no mundo € abordar o mundo), nio tenho, necessariamen-
te — em termos cientificos — uma mente epistermnoldgica. Ao
me mover espontaneamente no mundo, nio tenho, necessaria-
mente, 0 mundo como objeto de meu conhecimento critico.
Tenho, entretanto, um conhecimento deste mundo, ainda
que eu ndo tenha um conhecimento epistemologico dele. Es-
te conhecimento espontineo € o conhecimento de doxa, de
opinido, de dar-se conta do mundo. Mas, aoc me dar conta
realmente do mundo, ndo tenho dele um conhecimento cien-
tifico, mas uma opinido. A doxa da realidade, ou o
conhecimento eminentemente falso da realidade, o é na me-
dida em que nao € capaz de superar o nivel de sensibilida-
de da realidade. Para conhecer tenho que sentir. Porém.
quando meu conhecimento permanece a um nivel prepon-
derante da sensibilidade do conhecido, ndo alcanco a enii-
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dade, 0o que Marx chama de a razdo dos fatos. Estaciono
na sensibilidade sem poder supera-la pela razdo de ser da
realidade. Esta raziao seria, na linguagem grega, o l0gos
da realidade, no sentido epistemoldgico.

Torna-se, portanto, necessiarioc que eu supere meu co-
nhecimento ingénuo, espontdneo, alisnado e alienante do
mundo, tendo-o agora como objeto de minha mente episte-
mologica, de busca critica, no sentido de desvela-lo em sua
razio de ser. Supero, assim, minha doxa da realidade com
o logos da mesma. A conscientizagdo é, portanto, em pri-
meiro lugar, um ato de conhecimento. Implica um des-
velamento da realidade com o qual vou me aprofundando,
pouco a pouco, na propria esséncia dos fatos que tenho dian-
te de mim como objetos cognosciveis para desvelar a sua
razao de sér. Os camponeses, por exemplo, antes de uma
colheita, desenvolvem certos rituais de carater magico. (Nao
quern dizer com isto que haja ilogicidade no magico. Néo.
Nem estabelecer uma dicotomia entre a consciéncia pré-lo-
gica e a consciéncia légica, dizendo que a primeira perten-
ce aos grupos primitivos e a segunda aos grupos civilizados.
Nio hia nem pré-logicidade, nem uma logicidade, portanto
nio hi uma diferenca de esséncia — como disse um an-
tropdlogo —, mas uma diferenca de grau no processo de evo-
lucao da consciéncia.)

Por isso mesmo, hd uma légica interna nas culturas ma-
gicas e hd uma consciéncia critica a nivel mdgico que nao
é propriamente o nivel critico maximo que tentamos agora
desenvolver. Voltando ao exemplo, ha uma relagdo de cau-
salidade entre a colheita e matar uma galinha preta. N&o
a partir do ponto de vista cientifico, mas a partir da
l6gica inteina desta comunidade; €& preciso ver até que
ponto um processo de conscientizagdo pode provocar uma
ruptura brusca em uma cultura como esta. E preciso
muito cuidado com a introducdo de uma consciéncia criti-
ca que possa destrogar um universo cultural unificado.

Na medida em que nos fosse possivel substituir esta doza
da realidade por um logos da mesma, descobririamos que
nio hi relagio causal dialética entre galinha preta e boa co-
lheita e estariamos superando, a partir dai, um nivel de co-
nhecimento inauténtico por um outro menos inauténtico. Eu
nio diria que, se compreendemos ¢ conhecimento como um
processo, este deve-se superar amanha. O processo de cons-
cientizagio implica também este aspecto geral, um ato
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légico de conhecimento e nio de transferéncia de conheci-
mento. E um ato de busca de conhec.mento.

Em segundo lugar, a conscientizagdo- nao se pode ba-
sear em uma consciéncia isolada do mundo, sem a dialeti-
zagdo consciéncia-mundo. A conscientizagdo nao se pode
basear na crenga de que é dentro da consciéncia que se ope-
ra a transformacio do mundo, a criagdo do mundo. E den-
tro do préprio mundo, na historia, atraves da praxis que se
dd o processo de transiormagac.

Terceiro, o processo de conscientizagao que nao se en-
caminha, através do desvelamento da iealidade para a Or-
ganizacido da pratica de transformagao da realidade que se
procura conhecer, € um processo que se frustra. Porém, a
partir do momento em que dizemos que O Processo de cons-
cientizagio implica a pratica de transformagao da realida-
de, ou ndo é conscientizagao, estamos necessariamente afir-
mando que tal processo propoe, antes de tudo, uma opcao
de minha parte. Isto &, tenho que ter uma Opg¢ao que mui-
tos chamam de ideoldégica. Ainda que esta palavra nao me
agrade muito, direi que se eu ndo tenho esta opgao ideo-
logica anterior, a conscientizagido como esforgo de transfor-
magio do mundo pode-se frustrar, porque ela deixa de ser
um esfor¢co de transformagdo para ser, € converte-se €m
um esfor¢o de manutengao, conforme a minha opgao.

Quer dizer, se minha opcdo é manter o “status” da rea-
lidade em que estou, evidentemente nao realizo um proces-
so de conscientizagio. Mas, se minha opgdo é de transfor-
magio, ja descobri que, em primeiro lugar, o homem nao
é historica e ontologicamente um ser de adaptagdo, mas de
transformagdo. Se minha convicgdo € de que, para huma-
nizar, tenho que transformar a realidade na qual nao sou,
entdo, o processo de conscientizacdo tem que se encarre-
gar da organizagio dos homens para a transformacio da
realidade desumanizante. Por isso, sou contrdario agqueles
que ndo querem transformar. Aqueles que nao querem
transformar o mundo sé podem me considerar satinico e
eu tenho que reconhecé-los reaciondrios. Como poderia ha-
ver conciliagdo entre eles e eu?

Ao nivel pessoal, sei, por experiéncia, que € possivel.
Nio, porém, ao nivel de antagonismo de classe. Se eu nao
parto desta opcdo muito clara que me diz que 0S homens
devem ser sujeitos e nio objetos da histéria, se nac esiou
convencido de que eu nido sou se tu nao €s, se estou con-
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vencido de que eu posso ser e tu podes ser sob meu do-
minio e estou convencido de que um sistema social que do-
mina, domestica e explora responde aos interesses _da pes-
soa humana, o que tenho a fazer é, obviamente, niao falar
sobre isto. Mas eu, meus queridos amigos, estou conven-
cido de que este sistema tem que ser diferente.

A conscientizacdo nao pode ser, entdo, para mim, um
“deixe como estd para ver como fica’”; tem que ser um tra-
balho permanente de clarificagao. Por isso mesmo, enquan-
to a educagao que se baseia na conscientizagdo de um pro-
cesso humanista de libertagdao tem que ser, fundamental-
mente, uma operacio de desvelamento do mundo, a educa-
¢ao para a domesticagio tem que ser, fundamentalmente,
um processo de mitologizagdo. Por qué?_ Porque no dia em
que as forcas do poder e da dominagao que governam a
ciéncia e a tecnologia conseguirem descobrir um meio de
matar g intencionalidade e o carater ativo da consciéncia,
0 que a faz perceber-se a si mesma, ja ndo poderemos fa-
lar de libertagao.

Mas, precisamente porque nao € possivel mat_a:r, apagar
a forga criadora, recriadora e captadora da consciéncia, que
fazem os que dominam? Mitificam a realidade porque, co-
mo ndo hd uma realidade que nio seja realidade da cons-
ciéncia, ao mitificar g realidade da consciéncia, mitifica-se
a consciéncia da realidade, obstaculiza-se o processo de
transformagio da realidade.

Por esta razdo, todos aqueles que se levantam para des-
mitificar a realidade sio considerados como satanizados.
Por isso, no Brasil, Helder Camara € considerado Satands.
Por qué? Enquanto Helder Camara trabalhava no Rio q.e
Janeiro como bispo conciliatério, distribuindo misericérdia
entre os favelados, ninguém disse que ele era Satands, pelo
contrdrio, suas virtudes cristis eram proclamadas. Porém,
no momento em que, além disto, convida o povo a desvelar
seu mundo, ele é imediatamente considerado como Satanis.
Por qué? Por que o desvelamento do mundo faz mal aos
proprietdrios do mundo? N&o hd ordem opressora que su-
porte que um dia todos os homens acordem perguntando:
por qué? Por isso, é necessdrio proibir o porqué, € neces-
sario proibir o pensar. Por isso, a escolarizagio € a proibi-
¢do do pensar, é a adaptacdo dos homens ao ndo pensar.
Por isso, Ivan Illich profeticamente denuncia a escolariza-
¢éo e, por isso, também ele € considerado Satanas.
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Assim, todos aqueles que denunciam e anunciam tém
que ser considerados satinicos. Por esta razio, o processo
de conscientizacdo €, em Si, um processo utdpico. Mas, é
necessar.0 que agora se clarifique o que € a utopia. A uto-
pia é a palavra verdadeira, é a dialetizacio entre o ato de
denuncia do mundo que desumaniza e o anuncio do mundo
que humaniza. Por esta razao, sé os utdpicos podem ter
€speranga, sO Os utopicos podem ser profetas. E, por esta
razio, os dominadores ndo tém futuro. Qual é o futuro do
dominador sendo preservar seu presente dominador? Qual €
0 anuncio e a denincia do dominador? E a dentncia de
quem o denuncia, € o anuncio de seus mitos. Qual é a es-
peranga do dominador? Preservar sua dominacdo. Somen-
te os dominados podem ser utopicos porque somente eles
tém futuro, que € nio serem dominados, serem pessoas.

Qual é a denuncig do denunciado? ¥ a dentncia da es-
trutura dominadora. Qual é o anuncio do dominado? E a
esperanca de ser. Esta é a esperanca maxima, € uma espe-
ranga cristd sem a qual ndo ha cristianismo. Por esta ra-
z30, ndo posso compreender um reaciondrio cristio. Nio
se pode ser reaciondrio e cristdo porque o cristio € um ser
Que anda para frente e s6 pode ser vidtico, que caminha, e
nio um ser estacionado, parado, que se volta para tras, tra-
tando de viver um passado que nega o futuro.

A conscientizagio tem que ser utdpica, como Marx foi
utépico, ainda que haja condenado as utopias. A conscien-
tizagcAo que nao se engaja utdpica e historicamente deixa
de ser. Por isto, se vocés pretendem se conscientizar e nio

“serem conscientizadores... FEsta é outra coisa a esclare-

cer: eu ndo conscientizo ninguém. Conscientizamo-nos ou
nao, mas, se vocés pretendem se conscientizar, tém que ser
utopicos. Uma das grandes tarefas da educacdo libertado-
ra € convidar as massas a tornarem-se utdépicas, isto é, de-
nunciantes. Acontece que a utopia critica, e ndo a utopia
ingénua, exige que o antincio e a dentincia sejam praxis
histérica; eu nao posso transformar minha dentncia em
bla bla bl4d e meu amincio em outro bla bla bld. Ndo. Meu
anincio e minha dentncia tém que se dar em minhg pra-
xis transformadora dentro da historia humana.

Fora disto, é admitir de novo o idealismo, é cair nas ilu-
sGes que ja critiquei. As vezes, sou acusado deste idealis-
mo, nao sei por qué. Uma moca italiana fez, recentemente,
uma tese para sua universidade e disse que sou um catdlico
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burgués reaciondrio que pretende manter o status quo na
América Latina. Que coisa injusta, nio? Porque eu sempre
dissc outra coisa. Inclusive, quando eu falo do amor, con-
tinuo falando do amor. Se eu acho que os utépicos tém que
amar, todo ato de denuncia e todo ato de amincio é um ato
de amor; concluo, entdo, que toda destrui¢io de algo tem
que ser construgao de algo. Concluo que nio ha construcgdo
sem destruicdo.

Mas, quando se destrdi amorosamente, € para se cons-
truir amorosamente. Para mim, o amor nao é um ato ma-
nhoso, é um ato varonil. Por esta razio, n3o existe nin-
guém filho de eunuco; o eunuco nio tem filhos. Somente os
viris podem gerar, podem ter filhos. Aquele que classifi-
ca isso de satanizacio ¢ porque nio tem capacidade de
amar; ¢ porque s6 ama a si mesmo € nio ama aos demais.
Se a conscientiza¢gio nio for acompanhada por esta busca
forte, constante, permanente, de conhecer a realidade tal
como ela estd se dando, para transforms&-la em outra reali-
dade, a conscientiza¢io é um bla bla bld inoperante. Nio &
desta que estou falando.

Eu vim aqui conversar com vocés como um homem que
quer morrer todo o dia para renascer todo o dia. Por es-
ta razdo, devo ter frustrado muitos de vocés porque, até ago-
ra, so eu estou falando e porque acho que vocés tém que fa-
lar e ndo s6 escutar. O direito primordial do homem é dizer
sua palavra, e dizer a palavra de homem é algo muito sério.
Isto também é algo teolégico, se eu encarno g palavra — por
isto, a palavra se fez carne, porque se fez historia. Por isso, a
presenca de Deus na histéria nio é, para mim, uma presenca
Opressiva, mas umg bresenca que me convida a fazer a his-
toria que é minha, que é a histéria dos homens. Nio é uma
presenga que proibe o meu quefazer de homem: dizer a
palavra € fazer histdria e, nao, ler histdrias alienadas.

A conscientizacdo como manifestacdo utdpica ou como
instrumento desta utopia tem que ser um quefazer que
implica uma opegao ideolégica de nossa parte do comeco
a0 fim. Para completar, eu lhes diria que aqueles que real-
mente amam, aqueles que tém realmente g possibilidade de
denunciar e anunciar, aqueles que tém a coragem de correr
0 risco, podem conscientizar-se. Aqueles que temem amar,
aqueles que gostam de ser masoquistas, estes verao, nos ou-
tros, a satanizacao. Uma coisa, porém, devem fazer: defi-
nam-se para niao por a perder a tarefs da conscientizac3o.

118

At i

o

o oot i i b 5 i BN v il

Bt b4 B Bt

EEERETE L ST

v

INVESTIGACAO E METODOLOGIA DA IN VESTIGACAO
DO “TEMA GERADOR™ *

Ao iniciar este estudo sobre a investigacdo e a metodo-
logia da investigagio do “tema gerador”, sem o que nio nos
parece possivel a organizacio de programa educativo, im-
DOe-se uma exigéncia primordial: discutir o didlogo, mani-
festagdo concreta da dialogicidade, esséncia da educagio.

Quando tentamos wum aprofundamento no didlogo co-
mo fendmeno humano, algo se nos revela que, poderiamos
dizer, j4 € ele mesmo: a palavra. Porém, na anilise feno-
menologica do diilogo, ao encontrarmos a palavra como al-
g0 mais do que um meio para que este didlogo se realize, im-
poe-se-nos buscar, também, os elementos constitutivos da pa-
lavra. 1

* Este texto apareceu em: Contribucidn ol Proceso de Concien-
tizacion del Hombre en América Latina, material reservado para uso
interno, edicdo nao comercial do Suplemento de Cristianismo y So-
ciedad, ISAL, Montevidéu, 1968, 103 pégs. (pp. 13-33).

Foi elaborado por Paulo Freire, em margo de 1968, em Santiago
do Chile e publicado em Educagdo e Conscientizac@o: Extensionismo
Rural, obra coletiva de Paulo Freire, Veloso Farias, José Luis Fiori e
Ernani Maria Fiori, divulgade em CIDOC ( Cuernavaca, Morelos — Lie-
xico) Caderno 25, 1968, 320 pdgs. (44 em portugués e 276 em espanhol).
Nesse volume, este artigo aparecia como capitulo quarto.

Fol reproduzido, finalmente, na Série: Concientizacién IV, Ser-
vigo de Documenta¢io MIEC-JECI, Série 2, Documento 10, 1969, pp.
3-22. O texto desta Antologia foi extraido desta ultima fonte.

1. Algumas das reflexdes aqui desenvolvidas fo;am.pljovocadas
por conversas com o Professor brasileiro Ernani Maria Fiori.
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Esta busca leva-nos a surpreender nela duas dimensdses,
de tal forma soliddrias, em interagio tao radical que, sacri-
ficada uma delas, ainda que em parte, a outra imediatamen-
te se ressente. N#o ha palavra verdadeira que nao seja uma
uniio inquebrantgvel de agao e reflexdo.?

Mas, como acio e reflexio constituem a prdxis, a pala-
vra é a priaxis. Dai que, dizer a palavra auténtica € trans-
formar o mundo. A palavra inauténtica, resultado da dico-
tomia que sofre em seus elementos constitutivos, nio pode
transformar a realidade. Assim que se esvazia a palavra de
sua dimensio de acao, sacrifica-se, também, automaticamen-
te, a reflexdo. A palavra se transforma em palavrorio, ver-
balismo, bla bla bli. Por tudo isto, alienada e alienante, é
uma palavra oca dg qual ndo se pode esperar a dentincia

do mundo, ji que nio ha denuncia sem transformacio, nem
transformacio sem acao.

Ao se enfatizar ou se exclusivizar a agdo, com prejuizo
da reflexdo, a palavra se converte em ativismo. Isto ¢ a
a¢80 sem a vigilancia da reflexio. Ao minimizar a reflexdo,
o ativismo nega também a praxis e impossibilita o didlogo.

] Qualquer destas dicotomias, como qualquer dicotomia,
€ o resultado de um pensar inauténtico.

. Tanto uns como outros, verbalistas e “verbalistas silen-
C10S08”, a0 negarem a palavra, negam o homem concreto em
sua vocagdo de transformar o mundo.

A EXPERIENCIA DO DIALOGO

O didlogo se opde a ambas as formas de negar o mun-
do na medida em que elas também 0 negam. Verbalismo e
“siléncio” negam o didlogo, que é a expressdo da forma de
ser da existéncia fundamental.

A) agdo
2. Palavra : praxis.
B) reflexio
) A) da acio = palavrério, verbalismo, blablabl4.
Sacrificio

B) da reflexio -: ativismo

Bt A B it - ki ARl
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Concretiza-se, no dialogo,3 a aparente duplicidade des-
ta forma de ser, agio e reflexio, que na verdade, é uma uni-
ca palavra.

Dai que a redugdo da palavra ao palavrdrio, do verbo
ao verbalismo, com 0 conseqiiente esgotamento de sua for-
¢a transformadora, ndo possa dar origem ao didlogo. Qual-
quer intencdo neste sentido seria, como de fato €, mera mis-
tificagdo, disfarce da realidade. Fuga da verdadeira “pro-
nuncia” do mundo.

Por outro lado, como jd afirmamos, o siléncio nio fun-
damenta o didlogo. Este se impde como o caminho pelo qual
0s homens ganham significacio enquanto homens. Torna-
-S€, 1Or iss0, uma exigéncia existencial. E. se ele é o encon-
tro gue solidariza a reflexdo e a acdo de seus sujeitos orien-
tados para o mundo que deve ser transformado e humani-
zado, nio se pode reduzir a um ato de depositar idéias de
um sujeito em outro que € transformado em recipiente.
Tampouco pode ser uma simples troca de idéias a serem
consumidas por seus permutantes. N&o 6, tampouco, a dis-
cussdo guerreira, polémica, entre sujeitos que nido querem
se comprometer com a pronuncia do mundo, nem com a bus-
ca da verdade, interessados tdo-somente na imposicio de
sua verdade. Pelo fato de o dialogo ser o encontro de homens
que pronunciam o mundo, nio pode haver uma doacio da
pronincia de uns para os outros. ¥ um ato criador. Dai

Que nao possa ser um instrumento malicioso do qual alguém

langa mao para conquistar o outro.

A conquista implicita no didlogo é a do mundo, conquis-
ta realizada pelcs seus sujeitos dialdgicos, ndo g conquista

3. “... Na experiéncia do didlogo, um terreno comum se cons-
titui entre mim e o outro; seu pensamento e 0 meu formam um te
cido unjco. Meus ditos e os de meu interlocutor sio exigidos pela
discuss@o, inserem-se em uma operagio comum cujo criador nio é
nenhum de nés. Hd um ser dual e o outro, neste caso, jia ndo 6,
para mim, um simples comportamento em meu corpc transcenden-
tal, nem, tampouco, eu o sou no S€u, mas somos, um para g outro,
colaboradores em estado de reciprocidade através de um mesmo
mundo. No presente didlogo, libertome a mim mesmo. Os pensa-
mentos do outro sio seus pensamentos; ndo sou eu quem os for-
mula, ainda que os capte imediatamente enquanto nascem e, inclu-
sive, os antecipe. A objecio que o interlocutor formula me arranca
pensamentos que eu nunca havia tido, de modo que, se lhe empresto
pensamentos, ele, por sua vez, me faz pensar.”

(Merleau Ponty: “Fenomenologia de la Percepcién”, Fondo de
Cultura Econdmica, México, 1957).
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de um pelo outro. Conquista do mundo para o mundo, pa-
ra sua humanizacio e para g humaniza¢io dos homens. O dia-
logo é intersubjetividade, €, por isso mesmo, “situado e
datado”.

Se ndo hd um profundo amor ao homem e ao mundo,
ndo hd didlogo. A pronuncia do mundo, que é um ato de
criacio e recriacio, nio é possivel sem o0 amor que o funda-
menta. O amor, sendo fundamento do didlogo, é também
didlogo. O amor €, essencialmente, tarefa de sujeitos. Se
€ fundamental que o sujeito que ama tenha no ser amado
O objeto de seu amor, faz-se indispensdvel que aquele seja
reconhecido por este também como objeto de seu amor. O fa-
to de ambos serem objetos do amor um do outro torna-os
sujeitos do ato de amor. Dai ndo poder haver verdadeiro
amor em uma relacdo de objetivagio unilateral. Dai, nio
haver amor na dominagio e, sim, patologia do amor.

Sadismo em quem domina; masoquismo no dominado,
Se este aceita a dominagdo.

Porque o amor é ato de coragem, nunca de medo, é
compromisso assumido com o homem concreto no mundo
€ com 0 mundo. Onde quer que este homem concreto se
encontre oprimido, roubado em seu direito de ser, o ato de
amor estq em comprometer-se com sua causa: a causa de
sua humanizagio. Mas, este COmpromisso, porque amoroso,
€ dialdgico. Se o amor ¢ a razio de sua coragem, niao pode
ser “beatice”, ndo pode, igualmente, ser pretexto para 3 ma-
nipulacdo. Sendo um ato de liberdade, ele gera, necessa-
riamente, outros atos de liberdade. Se nio for assim, nio
é amor.

Se ndo amo o mundo, se nio amo a vida, se no amo o
homem oprimido e vencido, ndo posso dialogar.

O amor verdadeiro nio ests na manuten¢do do “status
quo” em que os homens se encontram desumanizados, “coi-
s.ficados”, mas, na transformacio das estruturas para que
os homens possam ser mais,

Por outro lado, nio ha didlogo se hdo h4 humildade. A
“pronuncia” do mundo, com a qual o homem o recria per-
manentemente, néo pode ser um ato arrogante.

O didlogo, encontro dos homens para a tarefa comum
de saber e atuar, se interrompe quando seus polos — ou
um deles — perdem a humildade.
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Como posso dialogar S€, por exemplo, alieno a ignoran-
cia, isto é, se a vejo sempre no outro, nunca em mijm?

Como posso dialogar se me sinto diferente, por heran-
¢a, frente aos outros, meros “eles” a quem nio vejo co-
mo “eu’?

Como posso dialogar se me sinto participante de uma
casta de homens puros e sabios, proprietdrios da virtude e
do saber, para os quais todos os que estio fora sio uns doen-

tes da alma ou da inteligéncia, sdo “essa gente” ou siao “na-
tivos” inferiores?

Como posso dialogar se pressuponho que a “pronin-
cia” do mundo ¢ tarefa de homens escolhidos e que a pre-
Ssenga das massas populares na histdria é sinal de sua dete-
rioragdo que se deve evitar?

Como posso dialogar se me fecho 4 contribuicio do ou-
tro, que jamais reconheco, e até me ofendo com ela?

Como posso dialogar se temo a superagio e sofro sé de
pensar nela?

Se admito e afirmo, “a priori”, que os camponeses e 0s
operarios sio absolutamente ignorantes e incapazes, como
DOsso dialogar com eles?

A auto-suficiéncia ¢ incompativel com o didlogo. Os-
homens que nio tém humildade, ou que g tenham perdido,
nao se podem aproximar dos homens simples. Nio podem
Ser seus companheiros na proniincia do mundo.

Nao ha, tampouco, didlogo, se nio houver uma intensa
fé em sua vocacio de ser mais, que nao é privilégio de al-
guns mas destino dos homens.

A é no homem é anterior ao didlogo. O homem dials-
gico tem fé no homem antes de se encontrar diante dele.

Néao é, contudo, umg fé ingénua. Por ser critico, o ho-
mem dialdgico sabe que o poder de fazer, de criar, de trans-
formar € um poder dos homens e sabe tambem que os ho-
mens, em situagdes concretas em que ficam alienados, tém
esse poder diminuido,

Entretanto, esta possibilidade nio mata, no homem dia-
l6gico, sua fé no homem. Pelo contréario, apresenta-se a ele

‘como um desafio ao qual deve responder,
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Sem esta fé no homem o didlogo é uma farsa. Trans-
forma-se, na melhor das hipéteses, em manipulagio disfar-
¢ada de paternalismo.

Ao se basear no amor, na humildade, na fé no homem,
nos homens, o didlogo é uma relacdo horizontal em que a
cpnflanga de um pdlo em outro é conseqiiéncia légica. Se
ria uma contradicAo se nio fosse assim. Como seria con-
tradi¢do, também, se existisse confianga ou interconfianga
na relacao antidialdgica.

Se, no didlogo, a fé no homem é um “a priori”’, esta ten-
d.e a crescer na medida em que, vivenciada no didlogo, a con-
fianca se instaura entre seus pdlos. O que antes era uma
fé genérica passa agora a ser fé encarnada. E quanto mais
€ssa confianca se desenvolve, mais os sujeitos dialégicos vao
se sentindo companheiros na premincia do mundo.

_Se esta confianga falha é porque as condicdes antes dis-
cutidas falharam.

Um falso amor, uma falsa humildade, uma debilitada fé
no homem n#do pode gerar confianca. A confianca resulta
d9 testemunho que um sujeito d4 ao outro de suas inten-
¢Oes reais e concretas. Ndo pode existir confianca se a pa-
lavra caracterizada nio coincide com os fatos. Dizer uma
coisa e fazer outra, ndo levando a sério a palavra, ndo pode
ser estimulo para a confianca.

O educador que fala de didlogo e nega a palavra ao seu
educando nio pode esperar sua confianca.

Ne;m ha, ‘ta.mpo_uco, didlogo sem esperancga. A esperan-
¢a esta na raiz da inconclusido do homem, a partir da qual
ele se move, em permanente busca de ser mais.

A desesperanca é também uma forma de silenciar, de
negar o mundo, de fugir dele. A desumaniza¢io que “coisi-
fica” nio pode dar motivo para a perda da esperanga. Ao
contrdrio, deve ser motivo para mais esperanca, esperanca
que nos conduz a incessante busca da humanidade negada
na ;_njustiga. A esperanga ndo estd, entretanto, no gesto
passivo de quem cruza os bragos e espera. Sou movido pela
esperanca enquanto busco ativa e decididamente e, se bus-
CO com esperanca, posso entiao esperar.

_ Se o didlogo é o encontro dos homens para ser mais,
nao se pode realizar na desesperanca. Se os sujeitos do
dialogo nada esperam de seu quefazer, j4 niao ha didlogo.
Seu encontro & vazio e estéril, burocratico e fastidioso. :
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COMO UM EDUCADOR DESESPERANCADO PODE
DIALOGAR?

Dialogar por que, para que, se nio se espera nada? Se
tudo continuarda como esta, o mundo, 0 homem seguindo um
mesmo ritmo; se nada mudara e € até melhor que nao mu-
de, para que dialogar? O didlogo é movido pela esperanca
na vocaciao do homem que € transformar o mundo com sua
palavra-agdao. Perecendo a esreranga, desaparece o didlogo.

Fora da esperanga no homem responsivel que € cha-
mado a ser justo, caimos na manipulagao e ja nao ha dia-
logo. .

Finalmente, ndo ha dialogo verdadeiro se, em seus su-
jeitos, ndo houver um pensar critico. Pensar que, ndao acei-
tando a dicotomia mundo-homem, reconhece entre eles uma
inquebrantdvel solidariedade. E um pensar que percebe a
realidade como um processo e a capta como um constante
vir-a-ser e ndo como algo estatico. Nao se dicotomiza a si
mesmo da a¢dao. Implica um constante banhar-se de tem-
poralidade, cujos riscos ndo teme. Opbe-se ao pensar in-
génuo que vé o tempo histérico como se fosse um peso, co-
mo se fosse a cristalizacio das experiéncias do passado,* e
0 presente, portanto, como algo que deve ser normalizado
¢ bem “comportado”.

Para o pensar ingénuo, o importante € a adequagéoga
este hoje normalizado. Para o pensar critico, o fundamen-
tal é a transformac@o permanente da realidade, visando a

-humanizagao do homem. Para o pensar critico, diria Pier-

re Furter “...a meta ja nido sera eliminar os riscos da tem-
poralidade, com a adesdo ao espac¢o garantido (agarrando-
-se aop espaco garantido), mas, sim, temporalizar o espaco.
O universo nio se revela a mim, diz ainda Purter, como es-
pago que imple uma presenca macica a qual s6 posso me
adaptar, mas como um campo, um dominio que vai toman-
do forma & medida da acdo”.’

Para o pensar ingénuo, o homem deve aderir g este es-
pagco garantido. A aderéncia ao espaco garantido leva-o a
se ajustar a ele, de que resulta a negacdo da temporalidade
que é a negacfo de si mmesmo.

4. Trecho de uma carta de um amigo do zuior
5. Pierre Furter, Fducacdo e Vida, Editora ~ozes Limitada, Pe
trépolis, Rio de Janeiro, 1966, pp. 26-27.




O pensar critico implica o didlogo, que é, também, o
unico capaz de gera-lo.

Sem ele, nao hd comunicacido e, sem esta, ndo hd edu-
cacdo. A educacdo € didlogo. Sua dialogicidade nio come-
¢a, entretanto, quando educador e educando se encontram
em situagao pedagdgica. Deve-se iniciar antes, na etapa da
preparagao programatica.

Um programa de educagdao nao deve ser feito somente
por um dos pdlos nele interessados. Se fosse assim, a dia-
logicidade da educacdo se romperia e cair-se-ia na concep-
cao “bancdria” da educacdo. O programa tem que ser ela-
borado com a participacio de ambos. Por isso, os educa-
dores que, na situagao pedagdgica, se reconhecem como edu-
cadores e reconhecem aos educandos também como educa-
dores, sentem a necessidade de detectar a temdtica signifi-
cativa destes ultimos.

E a partir do reconhecimento desta temdtica que se po-
de elaborar o programa. Desta maneira, o contetido pro-
gramadtico da educacio nio é uma doacgdo, um conjunto de
informagGes que devem ser “depositadas” no educando, mas
a devolucio organizada e sistematizada daquilo que eles de-
sejam conhecer melhor.

A educagdo nao se faz de A para B ou de A sobre B,
mas, de A com B mediatizados pelo mundo. Mundo que
impressiona e desafia a um e a outro e que é visto de ma-
neiras diferentes e de pontos de vista diferentes. As dife-
rentes visGes do mundo sdo impregnadas de anseios, de dui-
vidas, de esperangas, que fornecerdo a base para o conteu-
do programatico da educaggo.

O ponto de partida desta educagio encontra-se no pré-
prio homem. Mas, como nao hd homem solto no ar e, sim,
situado no mundo e com os outros, o ponto de partida da
educacdo estd no homem-mundo. Isto €, no homem em suas
relagées com 0 mundo e com 0§ outros.

Um dos equivocos de uma visdo ingénua do humanis-
mo esta em que, na ansia de corporificar um modelo de “ho-
mem bom”, esquece-se da situagdo concreta existencial pre-
sente deste homem.

“O humanismo consiste, diz Furter, em permitir a to-
mada de consciéncia de nossa plena humanidade como con-
dicao e obrigacdo: como situagdo e projeto”.s

6. Pierre Furter, op. cit., p. 165.

126

FTT ETOTICE S R T SN

ERT ST

Tl Sl N N B L R e B o b 1R YE S

BT S|

Bk b BN

Wikt

ved 6 il g

Néao podemos, simplesmente, chegar para os operarios
e camponeses que se encontram, de modo geral, imersos em
um contexto colonial, ligados quase umbilicalmente ao mun-
do da natureza do qual mais se sentem parte do que trans-
formadores, para “lhes entregar conhecimentos” ou lhes im-
por um modelo de “homem bom” contido na programacao
unilateral de nosso trabalho. Trabalho que, nesta hipéte-
se, s0 absurdamente se chamaria educativo.

Poderiamos citar exemplos de programas educacionais
que, ndo raro, falharam porque seus realizadores partiram
de sua visdo pessoal da realidade. Porque nio levaram em
conta, nem por um instante, o homem em “situagio” a quem
seu programa se destinava. E, quando o programa falha,
procuram sempre um “bode expiatorio” que é, invariavel-
mente, o povo, considerado incapaz e frouxo. Incapaz e frou-
X0 porque € mestico. Assim considerado por ter rejeitado
a verticalidade da programagéo ou por ter produzido pouco
com ela,

Nao podemos esperar, a nio ser ingenuamente, resulta-
dos positivos de um trabalho educativo que, nio respeitando
a visao peculiar de mundo que tem o povo, apresenta um
programa que nio passa de uma espécie de invasio cultu-
ral, ainda que feita com a melhor das intengbes, mas que
Sera sempre invasido cultural. . -

Serd a partir da situagiio presente existencial concreta
que reflita o conjunto de aspiragées do povo que se ha de ela-

.borar o contetido programatico da educagio.

O que se deve fazer é propor ao povo sua situagio exis-
tencial concreta presente como um problema que, por si
mesmo, o desafia e que, portanto, exige dele uma resposta.
Por sua vez, esta resposta tende a ser dada niao sé ao nivel
intelectual, mas ao nivel da agdo,

Isto porque, ao se lhe propor sua situagio existencial con-
Creta como um problema, sua tendéncia é organizar-se re-
flexivamente para a captacio do desafio. Ao se organizar
reflexivamente e criticamente, encaminha-se para a acao,
também critica, sobre o desafio.

Parg evitar que pensem que estamos defendendo a dico-
tomia que j4 combatemos, é necessdrio esclarecer que nao
Separamos 0s momentos, o de reflexdo e o de acao. No
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mesmo instante em que o homem exerce uma reflexio cri-
tica sobre uma situag¢do concreta que o desafia, esta refle-
X80 j& constitui um momento especial de sua agio.

ACAO EDUCATIVA

Por tudo isto, o papel de educador nao é propriamente
falar ao povo sobre sua visdo do mundo ou lhe impor esta
visdo, mas, dialogar com ele sobre a sua visdo e a dele. Sua
tarefa ndo é falar, dissertar, mas, problematizar a realidade
concreta do educando, problematizando-se a0 mesmo tempo.

Temos que estar convencidos da totalicdade da visdo do
mundo que o povo tem, que reflete sua situagio no mundo e
envolve todos os aspectos de seu quefazer.

A acBo educativa nio pode prescindir do conhecimento
critico desta situagdo, sob pena de se tornar “bancdria” ou
de pregar no deserto.

Esta é a razdo porque, muitas vezes, os educadores fa-

lam e ndo sdo entendidos. Sua linguagem nao sintoniza com

a situagdo concreta do homem a quem fala. E sua fala é um
discurso alienado e alienante.

Na concep¢ao que estamos defendendo e que propde a
exigéncia de um programa dialogicamente elaborado, reali-
za-se uma educacdo iluminada por uma visio humanista de
carater cientifico. Visdo que reconhece uma realidade con-
creta em uma estrutura que a condiciona. Por isso essa
concepgdo nao se perde em devaneios liricos, nio se entre-
tém com modelos pré-fabricados para a solugido dos proble
mas. Mas, tem por base orientar-se para a realidade mes-
ma que gera Os problemas e na qual os homens estdo. E,
além disso, vai até ela com o0s homens que a vivem e, niio,
sem eles, para, assim juntos, extrairem da realidade que os
mediatiza o contelido programatico da educagio.

A tentacdo forte é, entretanto, a do falso testemunho
da concepcido antidialégica. E impor caminhos. E “entre-
gar conhecimento” como se conhecer n#o fosse criar, re-

criar, buscar inquietamente. E manejar. Os que se deixam -

levar por esta tentagdo partem, de modo geral, de uma falsa
visdo do conhecimento e absolutizam a ignorancia do povo.
E, ao fazé-lo, nao lhes sobra outra alternativa senfio impor
caminhos. “Entregar, levar conhecimentos”. H4, inclusive,
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quem fale em “salvar essas pobres massas cegas e incultas”
e, por salvar, entendem exatamente conduzi-las para onde
lhes parece que elas devam ir. Se estas massas sio real-
mente cegas e ignorantes absolutas, urge que sejam ensina-
das e educadas. Os que pensam assim concluem facilmente
que o conteudo deste ensinamento e desta educagao deve ser
nao s6 procurado, mas, também, elaborado por eles. Ela-
borado por ¢les dentro dos limites de sua visio raramente
coincidente, em algum ponto, com a do povo.

Ou nos convencemos de que ninguém educa ninguém, ou
nao superaremos a concep¢ao antidialogica da educagio.”

Somente na realidade mediatizada, na consciéncia que
dela temos, especialistas e povo, poderemos buscar o con-
telido programatico da educagdo que deve ser proposto ao
povo como problema, jamais como temas de exclusiva dis-
sertacdo. Este conteiido programdtico nascerd de um ato
prévio & sua organizagdo: a investigacao.

A INVESTIGACAO DO “TEMA GERADOR”

A investigacio que chamamos de investigacdo do ‘“uni-
verso tematico significativo” ou do “tema gerador” implica,
obviamente, uma metodologia.

O importante, entretanto, é que esta metodologia seja,
em si, conscientizadora; que possibilite, a0 mesmo tempo,
a apreensdo da tematica significativa e aprofunde a tomada
de consciéncia dos individuos em torno desta temaitica. Dai
que a prépria metodologia deva ser pedagdgica.

Nio se trata de ter os homens como 0 objeto do qual
o investigador seria o sujeitoc. O objeto da investigagcdo nido
é propriamente o homem visto como uma coisa, mas seu
pensar: o que ele pensa, como pensa, em torno do que pen-
sa. Qual é sua visdo de mundo,

Em nosso caso, nio se pretende investigar propriamen-
te o0 povo, como se fosse uma peca anatdOmica, mas junto
com ele, seu pensar, seu conjunto de ideais, suas inquietu-
des, sua temadtica.

7. E importante sublinhar que fazemos esta adverténcia exclu-
sivamente para aqueles cuja antidialogicidade sé se explica peln fato
de as pessoas estarem equivocadas.
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O ;‘nvestigador nio se comporta como se o povo fosse
algo frio, alvo de sua acio, objeto de sua anailise.

A metodolggia_. que defendemos implica, por isso mes-
mo, a superagao inicial de qualquer determinacio de prin-
cipios fixos.

Os {nvestigador'es profissionais e 0 povo (que em outra
concepcao seria objeto da ag¢io dos primeiros), no fluxo da
investigagdo, fazem-se, ambos, sujeitos dela.

Esta superacdo origina, no comego mesmo da investi-

gagﬁo, a conciliacdo entre investigador e suposto investi-
gado.

) Q_uant~o mais os homens assumem uma postura ativa na
Investigacio de sua temdtica, tanto mais aprofundam sua
tomada de consciéncia em torno da realidade e, ao explici-
tarem sua temdtica significativa, apropriam-se dela. Para
n6§, 0 grande risco da investigacdo nio estd em que 0 supos-
to investigado se descubra investigador e “corrompa”, assim
os r§-smtados da andlise. O risco esta exatamente no con:
trano.’ Esta em se deslocar o centro da investigacdo, que é
a temdtica significativa, objeto da andlise, para localizd-lo
no povo e tornd-lo, desta forma, objeto da investigacio.

) A investigacdo da temdtica, em que se baseia a elabora-
¢ao do programa cducativo e em cuja prédtica educador e
educaqdo se fundem, tem que se fundamentar igualmente
na reczprpcidade da agdo. Mais ainda: porque um dos obje-
tivos bésicos da educacio humanista nio € a adaptacio do
horpem a0 mundo, mas a transformacio deste pelo homem,
a 1nyest1gagéo tematica nio pode perder-se nos esquemas
estreitos das visbes parciais da realidade.

. _Néo pode perder-se no que ironicamente chamamos de
visdo focal” da realidade.

A investigagio temdtica ndo se pode reduzir a um ato
puramente mecénico, posto que é processo de busca de co-
{u}ecxmento, de criacdo. Dai que seja necessirio qué OS su-
Jeitos investigadores vdo descobrindo g interpretacic dos
problemas no encadeamento dos temas significativos.

A investigagao se faz tanto mais pedagdgica quanto mais
critica e tanto mais critica quanto mais se baseia na com-
preensao da totalidade.
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A problematizacido dos temas, suas vincula¢gbes com ou-
tros, seu envolvimento historico-cultural, tudo isto deve es-
tar presente no processo de busca da temaitica significativa.

Assim, como enfatizamos no inicio deste trabalho, nio é
pcssivel elaborar um programa e doi-lo ao povo. Também
nao é possivel elaborar rotas para a investigacdo do univer-
so temdtico a partir de pontos pré-fixados pelos investiga-
dores que se julguem, a si proprios, sujeitos da investigacao.
Sujeitos exclusivos.

Tanto quanto a educacao, a investigacdo que a serve tem
gue ser umga operagio simpadtica, no sentido stimolégico da
expressao. Isto é, tem que se constituir na comunicacido, no
sentir de uma realidade que nao pode ser vista mecanicis-
tamente compartimentada, simplistamsnte ‘“bem comporta-
da”, mas tem que ser observada na complexidade de seu vir
a ser.

Estd aindg no carater pedagogico que defendemos pa-
ra a investigacdo temdtica a énfase que se deve dar, em seu
processo, a categoria de finalidade. Categoria em que se ba-
nha a propria existéncia. N&o hd existéncia humana (que
deve implicar uma constante transformagao dc mundo)
sem finalidade.® Porém, se todo o existir implica fina-
lidades propostas pelo existente, estas niao se realizam, nio
se processam na esséncia das existéncias individuais, mas
na comunhido delas.

Esta comunhao nido se d4d, entretanto, gquando alguns
prescrevem suas finalidades acs outros e os reduzem a me-
ros objetos. Neste caso, os que assim atuam proibem que
os demais tenham finalidades, ja que as finalidades dos se-
gundos sdo as dos primeiros.

A investigacao temadtica, sem a qual ndo hd programacao
educativa auténtica, ndo pode ser instrumento da imposi-
¢do de finalidades ao povo, mas deve ser uma busca comum
de finalidades. Os especialistas e 0 povo, ambos investiga-
dores, encontram-se para uma tarefa existencial, portanto,
nao fria ¢ tecnicista; a tarefa de juntos encontrarem o ca-
minho para uma agdo na qual ambos cresgcam e se humani-
zem, que é a finalidade méaxima da existéncia humana: hu-
manizar-se.

8. Esta € a razio pela qual os homens a quem se nega o direito
de ter suas finalidades se ‘“reificam” e permanecem alienados das
finalidades que se lhes impdem.
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E necessiario que nos convencamos de Que as aspira-
¢oes, os motivos, as finalidades implicitas na tematica sig-
nificativa, sdo humanos. Por isso, nio estio ai, em um es-
pago determinado como coisas petrificadas, mas estio sen-
do. Sio, também, histéricos como o homem que nio so es-
t4 no mundo, mas com ele.

Nao podem ser captados fora do homem concreto, que
existe numa situag¢io concreta. Capta-los e entendé-los é en-
tender os homens que os encarnam. Porém, exatamente por-
que nao € possivel entendé-los fora dos homens concretos

que Os encarnam, é necessdrio que estes homens os enten-
dam também.

Assim, a investigagdo tematica se faz um esforgo co-
mum de consciéncia da realidade e de autoconsciéncia que
a determina como ponto de partida do processo educativo.
Poder-se-ia dizer que, se os proprios homens, a4 semelhanga
dos investigadores profissionais, sio sujeitos da busca de sua
temdtica significativa, isto prejudicaria a “objetividade” da
investigagdo. Que os achados ja ndo seriam ‘‘puros” por-
que teriam sofrido uma interferéncia “intrusa” por parte
daqueles que, em tltima andlise, s0 ou devem ser os maio-
res interessados em sua prépria educacdo. Isto revela uma
consciéncia ingénua da investigagdo temdtica para a qual
03 temas existiriam, em sua pureza objetiva ¢ original, fora
dos homens, como se fossem coisas.

Para esta visido ingérua, quanto mais passivos forem
os homens cuja temdtica se busca no processo da investiga-
¢80, tanto mais pura esta serd. O investigador ingénuo nio
percebe que sua presenga curiosa, que nio estabelece re-
lagdo comunicativa com os demais, pode causar uma per-
turbagio muito maior e mais grave. Por outro lado, nio
percebe, em sua visdo estdtica da realidade, que € impossi-
vel a captacdo de uma tematica em estado puro porque, se

ela nfo existe “fora” do homem, é através dele que ela se
expressa,

Entretanto, ac se¢ expressar, em dado momento, pode ji
nao ser exatamente o que era no momento anterior. O im-
portante é que estas alteracdes sdo, sob alguns aspectos, ine-
vitaveis, e ndo chegam a prejudicar a validez da investiga-
¢8o. Porque a investigacio se realiza no dominio do humano
e ndo no dominio des coisas. B de sua natureza ser assim.
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O investigador da temaética significativa do povo que, em
nome da objetividade cientifica, transforma o organico em
inorganico, o que estd sendo em o que €, o vivo em morto,
teme, no fundo, a mudanca. Teme a transformacio.

Vé nesta (sem negd-la, mas tampouco querendo-a) nio
um sintoma de vida. mas um amincio de morte, de deterio-
ragdao. Quer conhecer a mudanca, nio para estimuld-la, pa-
ra aprofunda-la, mas para freid-la ou, as vezes, para orien-
ta-la no sentido de finalidades contrasias a humanizacio do
Povo.

Porém, ao temer a mudanca, ao fazer do povo objeto
passivo de sua acdo investigadora, ao ver na mudanga o
anuncio da morte, o investigador mata a vida e nao conse-
gue esconder sua marca necrofila.

A investigacdo da temadtica, como jd dissemos, € a in-
vestigagdo do proprio pensar do povo. Pensar que nio se
d4 fora dos homens, nem tampouco no homem sozinho, nem
no vazio. Pensar que se dd nos homens, entre os homens,
e que se refere a uma realidade que nao é somente geogra-
fica porque, sendo humana, é histérica.

A INVESTIGACAO COMO ATO DE CRIACAO

O objetivo fundamental da investigacdo € captar como
os individuos pensam sua realidade e 0 que pensam sobre
ela, ndo para fazer com que sejam “consumidores” de “cul-
tura”, mas para que sejam criadores de cultura.

Dai que a investigagdo do pensar seja um ato de criagdo
cultural e ndo de “consumo”. E, por ser um ato de criacio,
como devem ser os atos humanos, nio pode deixar de ser
comunicativo, dialégico, participante.

Nao posso investigar o pznsar do povo se nio penso.
Porém, nao posso pensar autenticamente se o outro também
nio pensa. Simplesmente, ndo posso pensar pelo outro, nem
para o outro, nem sem 0 outro. A investigacio do pensar
do povo nfo pode ser feita s2m o povo, mas com ele, sujei-
to de seu pensar. E, se seu pensar ¢ “mdgico” ou “ingénuo”,
serd pensando seu pensar, na acgio, que ecle mesmo se su-
peraré. E & superagao nic se dd no ato de consumir idéias,
como pretende a visdo ingénua, mas no ato de crig-las e
transformad-las através da insercde na realidade que media-
tiza os homens. Insistimos: a objetividade, exigéncia de
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todc método cientifico, segundo g qual o analista deve apro.
ximar-se da realidade para observa-la como ela é e nao co-
mo parece ser, nao é prejudicada na metodologia que de-
fendemos. Ap_enas consideramos que aproximar-se do pen-
sar dq POvVO nao € privilégio do investigador profissional da
tgmétlca significativa do povo. Além disso, para se apro-
ximar desta realidade sem deformi-la, terd que fazé-lo tam-
bém com o povo, sujeito de seu pensar.

Pois bem, porque 0 homem é wm ser em “situacao”,
encontra:-se enraizado eém condigGes tempo-espaciais que o
caracterizam e as quais ele igualmente caracteriza.

Sua tend{encia € refletir sobre sua propria situacionalij-
dade na m§d1da em que, desafiado por ela, age sobre ela.
Esta reflexao implica, por isso mesmo, em sua posicio fun-
dmneqtal, em algo mais que estar em situacionalidade. O ho-
mem ¢ porque estd em situagdo. E, quanto mais pensar cri-
t}camgnte _sobre Seu estar, tanto mais sera. Refletir sobre a
mtpacmnahdade € pensar a propria condigio de existir. O “en-
gaJa.ment_o",9 inclusive, resulta dai. Resulta da reflexdo so-
:t‘)re a situacionalidade. Nao & por outra razido que o
engajamento” € uma forma auténtica de se compro-
n_zetter. g‘:, também por isso, que as formas puramente ati-
vistas nao chegam a caracterizar propriamente o engaja-

te “engajamento” quando, descobrindo-se em “situacio”
o'homem se questiona sobre sua situacionalidade. Na me:
dxdg €m que sua situacionalidade deixa Ce lhe parecer uma
realidade espessa que o envolve, alguma coisa mais ou me-
nos nebulosa ng qual e “sob” a qual estd, um beco sem sai-
da que o angustia, ou no qual se sente cprimido, este ho-
mem, reﬂ~et1ndo sobre sua situacionalidade, emerge’dela Es-
ta emersio Ihg possibilita captar o significado de seu.mo-
{nento. S6 assim sera capaz de interferir nele adegquadamen-
e, “Ganha. 1'1ma viSao crescente e hicida da situacionalidade
a0 “emergir” dela. Prepara-se assim para se libertar das
Prisoes em que estava ¢ das quais tinha apenas difusa cons-
clencia. Capacita-se parg inserir-se na realidade. A inser-
¢ao €, portanto, um estado maior que a situacionalidade e
malor que a emersdo. E g propria consciéncia histgrica.

9. Giria brasileira que tem como imagem 1
tariamente decide continuar no exército deg s e oado aue volun.
; o ois .
vico Militar Obrigatério, pois de terminado o Ser
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Quanto mais investigo 0 pensar do povo com ele, mais
nos educamos juntos. Quanto mais nos educamos, mais
continuamos investigando. Na concspcio problematizado-
ra da educacio, educagio e investigacido temdtica tornam-
-se urma coisa s6, ou momentos de um mesmo Processo.

Ao reconhecer a interagio homem-mundo da qual resul-
ta a consciéncia deste e a autoconsciéncia, a concepg¢io pro-
blematizadora situa, ccmo nucleo expressivo de sua tema-
tica, o pensar do povo que nio pode ser wm pensar no va-
zio. Investigar este pensar, tendo o povo como sujeito, jd
é educar o povo e educar-se com ele.

Enquanto na concepgao “bancdria” da educacido (an-
tidialégica por exceléncia, portanto nfo comunicativa) o
educador deposita no educando o contetido programaitico
que ele mesmo dztermina, na educagdo problematizadora,
dialégica por esséncia, este conteido, que nao é jamais de-
positado, é a expressio da realidade mediatizadora dos p6-
los: educador-educando, educando-educador. Esta € g ra-
zao pela qual este contetido tem que estar sempre se reno-
vando.

A tarefa do educador € trabalhar, em equipe interdisci-
plinar, este universo temdtico recolhido na investigacdo e,
depois, devolvé-lo como problema, nio como dissertacdao, aos
educandos. Se a educagdo problematizada e de comunica-
¢40 busca, na etapa da alfabetizagio, a “palavra-geradora”,
na etapa da pds-alfabetizagdo busca e investiga o “tema ge-
rador”.

Em umg visdo humanista e nio mais “bancdria” da edu-
cagdo, os temas geradorss ja nio podem servir de invélu-
cro para finalidades a serem impostas ao povo. Devem,
ao contrario, refletir seus anseios e esperancgas. Dai que a
investigacdo da tematica seja ponto de partida do proces-
so educativo; ponto de partida de sua dialogicidade. Dai ser
também imperativo que esta investigagio tenha uma meto-
dologia conscientizadora.

UM EXEMPLO DE INVESTIGACAO

Que fazer, se temos a responsabilidade de coordenar um
plano de educacao de adultos em uma drea rural que reve-
la uma alta porcentagem de analfabetismo?
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O plano incluiria a alfabetizaci izaca
i ) a0 e a pés-alfabetiz
gemro de uma perspectiva critica, isto 6, estaria preoc?gggi
hg com ambags as e?apgs. como processo de integracio do
mem (o0 que nio significa sua adaptacdo) a sua realidade

existencial d= cujas dimensé e
o técnico. es fazem parte o profissional e

Seria necessiria, portanto, a investicacs
SS ) , estigagdo tanto da “pa-
lavra geradora”, como do “tema gerador” para ambas pas
etapas do desenvolvimento do plano.

Vamos nos concentrar i igaca
. S , entretanto, na investigacio do
tema gerador” ou da temética significz'a.tiva. 8%

O primeiro trabalho do investigador, ao lado do educa-

dor, serd delimitar a &r i
, ] €a na qual agird
em seguida, visitarg. 10 4 B8 com o povo e que

Neste trabalho, que implica em um r. i
; ) ; econhecimzanto pes-
soal da area, de Sua paisagem fisica e humana, que e:;’iege
sua obsgarvagao crit;ca, encontros informais, passeios etc
O Investigador localiza as instituigoes populares existentes':’

Clubes recreativos, de futebol, ¢ i :
neficentes, sindicatos etc, » cooperativas, sociedades be-

o .
lizada:siﬁ;‘é? o tipo de trabalho da érea, as ferramentas uti-

_ Jé.. nesse momento, o investigador de -
dor “s;mpé.tic_o”. Em seu cadexgnin.ho d;ren%etgsun; m:a
de Wright Mll}s, vai registrando todas as coisa:s aparente-
mente menos importantes. O jeito de ser das pessoas, seu
modo de conversar, seu comportamento no culto reliéioso
no trabalho. Vai registrando expressdes do povo, sua lin-’
guagem, suas palavras, sua sintaxe, que nio ¢ o.mésmo que

sua pronuncia defeituosa, mas a f i
Sa oron , orma de construir seu pen-

Estas notas, que vdo fixando as ob O i
. > , : servagoes da e
de investigadores e registrando as ma.neirasage ser dogug:

mens da drea, sio fundamentaj
[ : is para os estu
temdtica a ser investigada. P fos em torno da

E indispensavel que um desenhista ou
um fot
Ou ambos facam parte dg equipe de investigacio. 61? aifr?:

10. E indispensdvel

i ue a i
realizados sobre a drea. eauipe consulte estudos, se houver,

prescindivel que estejam a altura dos objetivos do trabalho
e que tenham sensibilidade social.

Depois de um tempo razodvel na area, ja com varios
aspectos da realidade registrados em seus caderninhos, 0s
membros da equipe investigadora se reuniriam para dis-
cutir entre si suas observag0es. SO0 nesta espécie de semi-
nirio um fica sabendo o que o outro anotou.!! Neste did-
logo em torno de suas anotacdes, justificarao por que ra-
z0es foram desafiados por este su aquele fato, esta ou aque-
la cena, esta ou aquela palavra ou afirmagdo. Muitas destas
obscrvagdes provavelmente coincidirao. Outras ndo. O im-
portante é que a equipe tenda a se homogeneizar em sua
“mirada’” da realidade.

Depois deste encontro, a equipe decidira quais situagoes
existenciais deverdo ser fotografadas ou desenhadas. Um en-
terro. Um momento no mercado. Uma cena do culto. Um
veldrio. Um bébado na rua. Homens trabalhando. Um
baile etc.

Estas cenas, pedacgos de existéncia coletiva da drea, cons-
tituirdao o que chamamos de, na falta de melhor expressio,
“codifica¢des neutras”. Sua descodificacido permitird ao in-
vestigador iniciar seu trabalho de investigagao da temdtica
significativa dos homens da 4rea.

Elaborado este trabalho, o investigador retornard a drea
para tentar o primeiro didlogo, conforme a realidade lhe in-
dique, utilizando as instituigées da drea, previamente locali-
zadas.

Neste primeiro encontro, interpretard para os diretores
dessas instituigbes os objetivos do plano a ser desenvolvido.
Em sua interpretacio, explicard que esse plano falhari se
ndao for um plano dos homens da drea. Que seu éxito — ¢
da alfabetizacdo e 0 da pds-alfabetizacio — nido dependera
somente de um dos polos, mas dos dois. Que, se vs indivi-
duos ndo descobrirem uma razio de ser no plano, este nao
poderd ser realizado.

Se as diretorias das instituicOes aceitarem ¢ didlege,
o investigador, entdo, lhes falard da possibilidade de reali-
zar encontros também com outros membros da instituicido.

11. Caso seja possivel, jia nesta etapa da investigacdo, soiiu
ideal, além das anotacgdes, usar gravadores portdteis.
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os, pode rejeita-los ou incorporad-los. Quan-
do esses pontos-de-vista sio radicalmente diferentes das po-
sigbes do grupo, podem sugerir ao investigador duas hip6-
teses. E provavel, por exemplo, que ‘eles partam de indi-
viduos recém-chegados a drea, com outra experiéncia exis-
tencial mais ou menos rica. E provavel também que indi-
quem a maior Ou menor lucidez ou clareza de alguns em
enfrentar a realidade.

Cabe ao investigador, porque esta em didlogo com O
grupo, nao soé ouvi-lo, mas desafida-lo cada vez mais, Pro-
blematizando, por um lado, a situagao existencial (Co-
dificagdo neutra) que esta sendo apresentada €, por outro,
as proprias respostas que O grupo vai dando em sua desco-
dificagdo.

Se, enquanto discute a situacdo apresentada — uma si-
tuacdo de trabalho no campo — um membro do grupo de-
clara, por exemplo, que nio ha nada que sé possa fazer
diante do que, inclusive, chega a considerar injusto, (o que
pode ser manifestacio de uma das fases da consciéncia
“opaca”), cabe ao investigador problematizar, agora, a ati-
tude de paciéncia sugerida.

Neste sentido devolveria a0 grupo a resposta em forma
de nova pergunta:

Quem mais pensa assim? Por qué? etc. -

Estara, desta maneira, aprofundando a tomada de cons-
ciéncia ca realidade.

Na medida em que O investigador vai problematizando
a propria descodificagdo que 0S individuos fazem, estes, pe~’
la forga catdrtica do meétodo, vao «“extrojetando” uma série
de sentimentos, de opinides de si, do mundo e dos outros,
que provavelmente nao “extrojetariam” em circunstancias
diferentes.

Em uma investigacao realizada em Santiago, quando um
grupo residente em um cortico discutia uma cena em que
aparec.am um homem bébado e trés jovens em uma esqui-
na, os participantes, conversando, afirmavam de modo ge-
ral que: “ai, s6 o bébado é produtivo e 1itil & nacao por-
que vem voltando para sua casa depois do trabalho, com O
qual ganha pouco, preocupadc com Sua familia cujas neces-
sidades nao pode atender. E O dnico trabalhador decente
como nés que também somos bébados”.

que, discutindo-
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encontro e a tese foi sempre a mesma: reivindicacado sala-
rial e sindicato para atender a esta reivindicacao.

Um programa de educagdo para estes individuos, ndo po-
deria deixar de lado estes pontos. Constituiam, indiscutivel-
mente, temas geradores para eles. Imaginemos um educador
que organizasse seu programa para aqueles homens e, em lu-
gar da discussao sobre O sindicato, sobre seus objetivos e sua
organizacido, lhes propusesse a leitura de textos nos quais se

dissesse que “a asa € da ave”...

E isto é o que se faz, na maior parte das vezes, porque
nio se leva em conta que a dialogicidade da educagao come-
ca na investigagdo tematica.

Qualquer que seja a agdo que tenhamos que realizar, sem-

pre que for com os homens, nio pode prescindir da ana-
lise de sua visdo de mundo. Retiramos dela o conteudo de

nossa agao.
Os esquemas rigidos e pré-fixados nao dao resultados
para uma realidade de vir a ser, como € a humana.

Niao podemos agir no tempo historico como se nos sub-
metéssemos ao tempo do calendario, o cronolégico. O tem-
po historico é tempo dos homens, de acontecimentos, de que-

fazeres.

Acompanhemos, entretanto, o investigador em seu tra-
balho. Ao final de cada reunido feita com diferentes gru-
pos de individuos da area de investigacao, recolhe as mani-
festacoes reveladoras dos anseios, das duvidas, das inquie-
tudes, das esperangas em cujo seio vé configurar-se a visao
do mundo que estes inividuos tém ou estio tendo. Reco-
lhem-se manifestagées que indiquem sua percepcao da rea-
lidade, sua visio mdgica ou ingénua da mesma, seu fata-
lismo, ou ndo, diante da problematica existencial desafiado-
ra. Fatalismo que os leva a cruzarem oOs bragos, ja que se
sentem impossibilitados de agir: “g vida é assim e nao vale
a pena se esforgar”. Ou ainda, a emersao da consciéncia
que se descobre como um ‘‘ser para outro” e, apesar disto,
teme constituir-se em um “ser para si”. Depois de aplicar
as primeiras “codificacdes neutras” a varios grupos, e estar
de posse dos resultados das discussoes, o investigador pode
elaborar outras codificagbes baseadas nas analises feitas
pelos individuos. A tematica central destas novas codifica-
cbes seria constituida por fragmentos da visio do mundo
que, & esta altura da investigacao, ja se anuncia.
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poderao organizar o conteido programatico da educagio. Es-
te serd um trabalho em equipe interdisciplinar da qual par-
ticiparao os elementos que constituiram a equipe investiga-
dora.

Chegamos, assim, & primeira etapa da organizagio do
conteuido programadtico da educacio.

Esta etapa consiste no que denominamos tratamento
dos temas significativos. Como na etapa da alfabetizagio,
tratamos do universo vocabular minimo que € também in-
vestigado. Estes temas devem ser primeiramente distribui-
dos entre as varias ciéncias humanas sem que isto signifi-
que, entretanto, que devam ser visto em departamentos es-
tanques na elaboragdo dc programa. Significa, apenas, que
ha uma visao mais especifica, central, de um tema, confor-
me a sua situagao em um dominio qualquer das especiali-
zagoes,

O tema do desenvolvimento, por exemplo, ainda que si-
tuado no dominio da economia, nio lhe é exclusivo. Rece-
bera, portanto, o enfoque da sociologia, da antropologia, da
psicologia social interessadas na questao da mudanga cul-
tural, da mudanga de atitude, dos valores que interessam
igualmente a umga filosofia do desenvolvimento.

Receberéa o enfoque das ciéncias politicas preocupadas
com as decisbes que envolvem 0 problema. O enfoque da
educagdo ete.

Desta forma, os temas que forem captados dentro de
uma totalidade (e sO existem nela), jamais seriam tratados
esquematicamente. Seria uma ldstima se, depois de investi-
gados na riqueza de sua interpretacio com outros aspectos
da realidade a serem tratados, perdessem esta riqueza, es-
gotando-se sua forca e sua vitalidade na estreiteza dos “es-
pecialismos”. V7

Feita a delimitacio temdtica, caberd a cada especialis-
ta, dentro de sua visdo, apresentar a equipe interdisciplinar
o projeto de “reducdo” de seu tema.

No processo de redugio deste, o especialista busca os
“micleos” fundamentais de seu tema. Sfo unidades de apren-
dizagem que, estabelecendo uma seqgiiéncia entre si, ddo a vi-
530 do tema reduzido.

17, Fazemos waa distingdo enlic eauciialisinos e especialidades.
Criticamos o0s prizeiros.
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No segundo, pluralidade de canais.

A escolha do canal visual, pictérico ou grafico, depen-
de nido s6 da matéria a codificar, mas, também, dos indivi-
duos g quem se destina. Se tém, ou ndo, experiéncia de lei-
tura.

Elaborado o programa, com a temdtica ja reduzida e
codificada, confecciona-se 0 material diddtico. Fotografias,
“slides”, filmes, cartazes, texto de leitura etc. Na confec-
¢ao desse material, a equipe pode escolher alguns temas ou
aspectos de alguns deles e, quando e onde for possivel, usan-
do gravadores, prop6-los a especialistas como temas para
entrevistas a serem realizadas com membros da equipe.

Admitamos, como hipétese, 0 tema do desenvolvimento.
A equipe escolheria dois ou mais especialistas (ecoromis-
tas) que podem, inclusive, ser de escolas diferentes, ¢ lhes
falaria de ssu trabalho, convidando-os a dar sua contribui-
cao que seria uma enirevista de 15 a 20 minutos, em lin-
guagem acessivel.

No momento em que se levasse sua palavra ao povo, se
diria antes, quem é o especialista, o que fez, o que faz, o que
escreveu etc.

Se € um professor universitdrio, ao expor seu trabalho,
poder.a discutir com o0 povo o que pensa das universidades,
como as vé, 0 que esperg delas.

O grupo saberia que, apds ouvir a entrevista, seria dis-
cutido o seu conteudo, o qual passaria a funcionar como
uma codificacao auditiva.

A equipe faria um relatorio go especialista de como o
povo reagiu a sua palavra.

Desta maneira, os intelectuais, muitas vezes de boa von-
tade, nras nio raro alienados da realidade popular, estariam
vinculandec-se a ela. E se estaria também proporcionando
a0 povo conhecer e criticar o pensamento do intelectual.

Alguns destes temas ou alguns de seus nucleos podem
ser apresentados através de pequenas dramatizacGes que niao
contenham nenhuma resposta. O problema em si, sem
contestacio.

A dramatizagdo funcionard como codifica¢do, como si-
tuacao propblematizadora, até 0 momento em que 0s préprios

146

grupos, 3 maneira das técnicas de Moreno, possam drama-
tizar suas experiéncias. Tanto estas como aquelas dra-
matizagdes seriam seguidas sempre do indispensavel debate.

Outro recurso didatico, dentro de uma visdo problema-
tizadora da educacdo nio “bancdria”, seria a leitura e dis-
cussao de artigos de revistas, de jornais, de capitulos de li-
vros, comegando-se por trechos simples.

Como nas entrevistas gravadas, aqui também, antes de
comecar a leitura do artigo ou do livro, se falara de seu au-
tor. Em seguida, se fara o debate sobre o conteudo da lei-
tura.

Na linha do emprego destes recursos, parece-nos indis-
pensdvel o debate em torno do conteiudo dos editoriais da
umprensa a proposito de um mesmo acontecimento.

Que o povo, ao ler jornais, ou ao ouvir noticiarios de
radio, ndo o faga passivamente, mas, com uma consciéncia
cada vez mais critica, licida, capaz de distinguir o que €
do que simplesmente parece Ser.

Preparado o material, a equipe de educadores estara
apta para devolver ao povo sua propria temdtica sistemati-
zada e ampliada. Tematica que, tendo saido dele, volta a
ele como problema, jamais como conteudos a serem depo-
sitados no povo.

O primeiro trabalho dos educadores, nesta etapa de de-
volucdo, sera apresentar o programag geral do trabalho que
se iniciard, programa com o qual o povo se identificard, pois
saiu aele.

Fundamentados na dialogicidade da educacdo, os edu-
cadores explicarao a presenca, no programa, dos temas “do-
bradica” e seu significado.

Os educadores-educandos e os educandos-educadores, ir-
manados em uma tarefa unica, irdao aprofundando sua to-
mada de consciéncia da realidade que os mediatiza.

A educacio que coloccu seu ponto de partida na inves-
tigacio do “tema gerador” (investigacdo de cardter cons-
cientizador) continua agora como um quefazer igualmente
conscientizador, como investigagdo também.

Na verdade, & proporcio que os educadores, desafiados
por situagbes problemdticas gue refletem sua experiéncia
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existencial, vdo captando criticamente angulos até entdo nio
notados, estes passam a ser “percebidos destacados em si”.
Isto implica que estes homens vao superando cada vez
mais seu conhecimento preponderantemente sensivel da rea-
lidade pela “razio” da realidade: g superacdo da captagio
ou da percepc¢do inauténtica da realidade POT uma percep-
Gao totalizady da mesma, da qual resulta a apreensao das

partes que, em interagdo umas com as outras, constituem
o todo.

Entdo, uma nova temdtica terd que surgir, principal-
mente se alguma acgdo transformadora da realidade se ve-
rificar.

Esta nova temaitica tem que ir sendo captada pelos edu-
cadores-educando em seus didlogos com os educandos-edu-
cadores, para que se transforme em novo conteudo progra-
matico da educagio, como tarefa permanente.

Do ponto-de-vista pedagogico-humanista, libertador e
nao “domesticador”, o importante é que, em todos os
momentos, os homens se sintam sujeitos de seu pensar, ao
discutir seu peénsar, ao discutir sua visdo de mundo manifes-
tada implicitamente em suas opiniGes e nas de seus com-

Porque esta concepgio da educagdo, na qual nem se-
quer O programs € um presente, uma doagdo, instaura-se co-
mo uma introducgéo & pedagogia da pessoa.
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